5 


अखिल-भारतीय हिन्दी-साहिन्य-सम्मेलन, इलाहाबाद ने इस पुस्तक के अपने विषय 

की सर्वोत्तम पुस्तक होने के कारण लेखक को बारह सौ रुपए का मंगलाप्रसाद 

पारितोपिक तथा उत्तर-प्रदेश की सरकार ने डिग्री कालेजों के लिए इस विपय पर 

लिखी गयी सर्वोत्तम पुस्तक होने के कारण लेखक को एक हज़ार रुपए का 
पारितोपिक देकर सम्मानित किया है। 


बी०ए० तथा एम०ए० के समाज-शास्त्र के छात्रों के लिये सर्वोपरि प्रन्थ 


समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


ज्राआथाएरसाड 07 52000,00४ 


[प्रथम तथा द्वितीय भाग] 


अखिल-भारतीय-मगलाप्रसाद-पारितोषिक-विजेता 


विद्यामातंण्ड कल सत्यव्रत सिद्धान्तालंकार 


हु उप-कुलफ्ति, गुरुकुल कागड़ी विश्वविद्यालय 


“विद्या-विहार', ४ बलबीर ऐवेन्यू, 
देहरादून 
श 


[ नवीनतम संशोधित तथा परिवर्धित सस्करण ] 


मूल्य : पन्द्रह रुपया 


- प्रकाशक : 
विजयकृष्ण लखनपाल एण्ड कस्पती 
पिद्या-विहार', ४-वलवीर एंवैन्यू, 
देहरादुन 


[सर्वाधिकार सुरक्षित ] 


हमारे प्रकाशन 
इण्टरसीजियेट समाज-शास्त्र' के लिये 


१. प्रारम्भिक समाज-शास्त्र ३२॥) 

२, भारतीय-सामाजिक-संगठत ३) 

इण्टरमीजियेद 'होम साइन्स' के लिये 

३, समाजणास्त्र तथा वाल-कल्याण ४) 
इण्टरमीजियेट 'शिक्षा' के लिये 

४. शिक्षा-मनोविज्ञान शा) 

५ शिक्षा-शास्त्र है 
घी०ए० 'समाज-शास्त्र' के लिये 

६. समाज-शास्त्र के मूल-तत्व १५) 

७, समाज-कल्याण तथा सुरक्षा ११॥) 

८. भारतीय जन-जातियाँ तथा 
सस्थाएँ १२॥ ) 

एम० ए० के लिए 

६. साम्राजिक भानव-शास्त्र ११॥) 

१०, सामाजिक विचारों -; 
इतिहास १२॥ ) 

सथ-० (रण के लिए 

र.जीही हिन्दी मे सचित्र 
एकादशोपनिषद्‌ (मूल-सहित) १२ 

१२. आाये-संस्कृति के मूल-तत्व कै 











१३. बहाचय-सन्देश ४॥) 
१४, स्त्रियों की स्थिति ४) 
विजयक्ृष्ण लखनपाल एण्ड क० 
“विद्या-विहार' 


४-वलवीर एवेन्यू, देहराइन 


कै 


मद्रक 

न्यू इण्डिया प्रेस 
केनाट सरकस 
नई दिल्‍ली 





विजयकृष्ण लखनपाल एण्ड कम्पनी 
विद्या-विहार, ४-बलबीर ऐवेन्यू, देहरादून 
की प्रकाशित 


ञमर-ऊरकृतियां 


इस पुस्तक पर उत्तर-प्रदेश सरकार ने ८०० रु० पारितोषिक दिया है 


धारावाही हिन्दी में सचित्र 
एकादशोपनिषद्‌ू--मूल-सहित 
[ ब्रह्म-विद्या ] 


भूमिका-लेखक--भारत के राष्ट्रपति श्री डा० राधाकृष्णन 
लेखक--विद्यामातंण्ड कनेल सत्यत्रत सिद्धान्तालंकार 





- आर्य-सस्कृति के प्राण उपनिषद्‌ है। उपनिषदों के प्रनेक श्रनुवाद हुए है, 
परन्तु प्रस्तुत अनुवाद सब अनुवादों से विशेषता रखता है। इस श्रनुवाद. मे 
हिन्दी को प्रधानता दी गई है। जो व्यक्ति सस्क्ृत के बखेड़े मे न पड़ कर उपनिषद्‌ 
का तत्व ग्रहण करना चाहे, वह सिर्फ हिन्दी भाग पढ़ जाय । उसे कोई स्थल ऐसा 
नही मिलेगा जो सरल न हो, स्पष्ट न हो, जिसमे किसी तरह की कोई भी उलझन 
हो। ऊपर मोदे-मोटे श्रक्षरों मे हिन्दी-भाग दिया गया है, यह हिन्दी-भाग धारा- 
वाही तौर पर दिया गया है, और जो-कोई हिन्दी तथा मूल-संस्क्ृत की तुलना 
करना चाहे, उसके लिए अ्रक देकर नीचे संस्कृत-भाग भी दे दिया गया है। 
फुटनोट में दिये संस्कृत भाग को छोड़ कर जो सिर्फ हिन्दी-भाग पढना चाहे, वह 
धारावाही हिन्दी-भाग को पढ़ता चला जाय--विषय एकदम स्पष्ट होता चला 
जायगा, कही किसी तरह का भ्रटकाव नही श्रायेगा। पुस्तक की सब से बडी 
विशेषता यही है कि अ्रनुवाद में मक्‍्खी-पर-मक्खी मारने की कोशिश नही की गई, 
विपय को खोल कर रख दिया गया है। साधारण पढ़े-लिखे लोगो तथा सस्क्ृत 
के अगराव पण्डितो--दोनो के लिए यह नवीन ढंग का ग्रथ है। यही इस श्रनुवाद की 
मौलिकता है। 


अब तक उपनिपदो के जो अनुवाद हुए है, वे पढ़ने वाले को शब्द-जाल मे 
भरमा देते है, मनुप्य शब्द-जाल से आगे निकल कर ऋषियों के भावों तक नही 
पहुँच पाता । इस अनुवाद मे हम शब्द-जाल को पार करके उपनिपद्‌ के ऋषियों 
की भावना को जा पकड़ते है। 


मुख्य-मुख्य उपनिपद्‌ ग्यारह मानी गई है। इत सभी उपनिपषदो का 
धारावाही स्वतत्र-हिन्दी-अनुवाद इस ग्रन्थ मे मूल-सहित दे दिया गया है। पुस्तक 
को रोचक बनाने के लिए जगह-जगह चित्र भी दिये गये है। - 


सजिल्द पुस्तक का मूल्य : बारह रुपया। 


(! + [पे तत्व 
आर्य-संस्कृति के मूल-तत् 
लेखक---विद्यामातंण्ड कर्नल सत्यत्रत सिद्धान्तालंकार 

(कुद्द समालोचनाओं का सार| 


“दैनिक-हिन्दुस्तान” (१० जनवरी १६५४)-- 


“हम तो यहाँ तक कहने का साहस रखते हैं कि भारत से बाहर जाने 
वाले सास्कृतिक-मिशन के प्रत्येक सदस्य को इस पुस्तक का अवलोकन अश्रवश्य 
करना चाहिए। लेखक की विचार-शैली, प्रतिपादन-शव्ति 2250 विपय-प्रवेण को 
सूक्ष्मता डा० राधाकृष्णन से ठक्टर लेती है। आज के देश के श्ग्नेजी मय वातावरण 
मे यदि इस पुस्तक का अग्रेज़ी में अनुवाद करा दिया जाय ती पुस्तक विशेष रूप से 
लोक-प्रिय होगी ।” 


“तवभारत-ठाइम्स” (१० दिसम्बर १६५३)-- 


“लेखक ने आर्य-सस्कृति के अ्रथाह समुद्र मे पैठ कर, उसका मन्यन करके, 
उसमे छिपे रत्नों को वाहर लाकर रख दिया है। भाषा इतनी परिमाजित है 
कि पढते ही बनती है। इस ग्रत्थ को अगर भ्रार्य-सस्कृति का दर्णन-शास्त्र कहा जाय, 
तो अत्युक्ति न होगी। हिन्दी के सस्कृति-सम्बन्धी साहित्य में इस ग्रन्थ का स्थान 
अमर रहने वाला है।” 


“जनसत्ता” (१० जनवरी १६५४)-- 


“लेखक ने वडी परिमाजित भाषा में भारतीय-सस्कृति के उन मूल-तत्वों 
का वर्णन किया है जो इसके श्राधार है। उन्होने एक दाशनिक और वैज्ञानिक की 
तरह श्रार्य-सस्कृति' का विश्लेषण कर दिया है, और उसके प्रत्येक तत्व को 
पाठक के सामने निखार कर रख दिया है। 'सस्कृति' के विपय में अनेक पुस्तकें 
हमने देखी हैं, परन्तु प्रो० सत्यत्नत जी क्री इस पुस्तक का स्थान श्रद्धितीय है । 
पुस्तक हिन्दी-साहित्य के मस्तक को ऊँचा करने वाली है। ऐसी पुस्तकों से ही 
देश का स्थिर साहित्य वनता है। प्रत्येक भारतीय को इस ग्रन्थ का श्रष्ययन करना 
चाहिए---यह हमारी हादिक इच्छा है।” 


“साप्ताहिक-हिन्दुस्तान” (३ जनवरी १६५४)-- 


“हमारी सम्मति मे श्रार्य-सस्क्ृति के सम्बन्ध में आज तक जो पुस्तके लिखी 
गई है, उनमे प्रो० सत्यन्नत जी की लिखी इस पुस्तक का बहुत ऊँचा स्थान है। 
समग्र पुस्तक गहन विषयों को सरल भाषा मे व्यक्त किये गये विचारों से भरी 
पड़ी है। आये-सस्कृति के सम्बन्ध मे इस प्रकार की मािक विवेचना करने 
वाली यह पहली पुस्तक हमारे देखने मे आयी है। जो लोग आर्य-सस्क्ृति के 
सम्बन्ध में जानकारी हासिल करना चाहें, उनका ज्ञान इस पुस्तक को पढ़े 
विना भ्रवूरा रहेगा। प्रत्येक पुस्तकालय के लिए इस पुस्तक का सग्रह करना पुस्त- 
कालय की शोभा वढायेगा। पुस्तक सुन्दर कागज पर छपी है, वढ़िया जिल्‍्द है, 
मोनो टाइप है, यह सब-कुछ देखते हुए मूल्य भी उचित ही है।” 


सजिल्द पुस्तक का दाम : चार रुपया। 


ब्रह्मचरय-संदेश 


लेखक--विद्यामातेण्ड कर्नल सत्यत्रत सिद्धान्तारुंकार 


नवयुवको को ब्रह्मचर्य' जैसे गंभीर विषय पर, सरल-सुन्दर 55598 भाषा में जो- 
कुछ कहा जा सकता है, इस पुस्तक मे कह दिया गया है। स्वर्गवासी स्वामी 
श्रद्धानन्द जी महाराज ने इस पुस्तक की भूमिका लिखी थी। स्वामी श्रद्धानन्द जी 
महाराज भारत-भूमि के पहले व्यक्ति थे जिन्‍्होने शिक्षा के क्षेत्र में ब्रह्मचर्य को 
क्रियात्मक महत्व देने के लिए गृुरुकुल कागड़ी की स्थापना की थी। ऐसे महापुरुष 
ने इस पुस्तक की भूमिका इसीलिए लिखी थी क्योकि उन्होने पुस्तक के महत्व को 
देख लिया था। इस पुस्तक ने हिन्दी-साहित्य में श्रमर स्थान बना लिया है। 
पुस्तक के चार सस्करण समाप्त हो चुके है, पाँचवाँ सस्करण अब प्रकाशित हुआ हैं। 
पुस्तक की श्रेष्ठता इसी से सिद्ध है कि इसके गुजराती में दो स्वतत्र अ्रतुवाद हो चुके 
हैं और एक अनुवाद अंग्रेजी भाषा में हुआ है । 


खंडवा का 'कर्मवीर' पत्र लिखता है---इस विषय पर हिन्दी मे सब से 
अ्रधिक प्रामाणिक, सव से अधिक खोजपूर्ण ओर सब से अधिक ज्ञातव्य बातों से भरी 
हुईं यही पुस्तक देखने में आयी है।” 

दिल्‍ली का 'श्र्जुन' लिखता है---/हम चाहते है कि प्रत्यक नव-युवक के हाथ 
में यह पुस्तक हो ।” 

लखनऊ की 'माघुरो' लिखतो है--“भाषा परिमाजित और वर्णन-शैली 
एकदम अछूती है। मालूम होता है कि कोई विज्ञानवेत्ता सासारिक तत्व-विवेचना 
पर व्याख्यान दे रहा है। आजकल जितनी पुस्तक इस विषय पर निकली है, उत 
सब में यह बढ़िया है।” ह 

पुस्तक सचित्र तथा सजिल्द है। मूल्य : साढे चार रुपया। 


शिक्षा-शास्त्र 


लेखक--विद्यामातंण्ड कर्नल सत्यव्रत सिद्धान्ताऊकार 
आचार्या चन्द्रावती लखनपाल एम० ए०, बी० टी० (एम०पी०) 


शिक्षा” के सम्बन्ध मे जितने आधुनिक विचार है, वे सब इस ग्रन्थ में, 
थोड़े-से मे, श्रत्यन्त सरल तथा रोचक भापा में दे दिये गये है। शिक्षा के सिद्धान्त 
(एग्राज06 ० एता0शा०), शिक्षा की विधि (7४५॥00 ० हताप- 
८४४०7), शिक्षा का विधान (0एथ्रां5थवांणा 0 50त70०80070) तथा 
भारतीय-शिक्षा का आ्रादि-काल से आज तक का इतिहास (्रांडाताए 0 ाठा | 
52607०४४०॥ )---ये सब विषय इस ग्रन्थ मे एक स्थान पर दे दिये गए है। इस , 
पुस्तक की उपयोगिता इसी बात से स्पप्ट है कि शिक्षा-सस्थाओं में जहॉ-जहाँ 
'शिक्षा' विषय पढाया जाता है, वहाँ-वहाँ इस पुस्तक का सर्वोत्क्ृप्ट स्थान है। 

पुस्तक की भूमिका श्री समस्पूर्णानन्द जी की उस समय की लिखी हुई है जब 
वे शिक्षा-मन्त्री थे । 


सजिल्द पुस्तक का दाम : चार रुपया । 


इस पुत्तक पर पांच सो रुपया सेकसरिया-पारितोषिक मिला हूँ 
स्त्रियों की स्थिति 
स्त्रियों की 
छेखिका-श्रीमती चन्द्रावती लखनपाठ एम० ए०,वी० टी० (एम० पी०) 
इस पुस्तक की लेखिका को इस पुस्तक के लिखने पर हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन, 
टलाहाबाद ने उस वर्ष की सर्वोत्तम लेखिका घोषित कर पांच सा रुपए का 
भेकसरिया-पुरस्कार' दिया था। इस पुस्तक मे स्त्रियों सम्वन्धी प्रश्ना पर विल्कुल 
मौलिक टग से विचार किया गया है। पुस्तक की विचार-वारा में एक प्रवाह हैं, 
जो साहित्यिक-पुस्तकों में कम देखने में आ्रता है। यह पुस्तक पिता अपनी पुत्री को, 
पति अपनी पत्नी को, भाई अपनी वहन को भेंट दे, तो इससे वढकर दूसरी भेट नहीं 
हो सकती । यह पुस्तक का नवीन सस्केरण है जिसमे स्त्रियों से सवत रखने वाले 
नेक नवीन विपयो का समावेश किया गया है। 
कपठे की सजिल्द पुस्तक का ढाम . चार रुपया | 


मगलाप्रसाद-पारितोपषिक प्राप्त प्रन्य 


शिक्षानमनोविज्ञान 
लेखिका-श्रीमती चन्द्रावती लखनपाल एम० ए०, वी० टी०(एम० पी०) 


सिक्षा-मनोविनान पर यह हिन्दी में सर्वोत्तम पुस्तक है। इस पर हिन्दी- 
साहित्य-सम्मेलन ने १२००) रुपये का मगलाप्रसाद-पारितोषिक देकर लेखिका 
को सम्मानित किया था। 

काशी विश्वविद्यालय के ट्रेनिंग-कॉलेज के उस समय के प्रिसिपल, जिस समय 
हू पुस्तक लिखी गई थी, रायवहादुर पं॑० लज्जाशकर ज्ञा, आई० ई० एस० ने 
इस पुस्तक पर निम्न सम्मति प्रकट की थी .--- 

“मुझे शिक्षा-मनोविज्ञान विपय से विशेष प्रेम है और मुझे इस विपय की 
अनेक पुस्तक देखने का अ्रवसर मिला है। हिन्दी मे इस विपय पर अभी तीन-चार 
ही पुस्तक छपी है, वे भी देखी है, परन्तु चन्द्रावती जी की पुस्तक में निम्न गण मुझे 
बहुत अधिक पसन्द श्राये पक 

(१) चन्द्रावती जी ने विषय का बहुत ही अच्छा भ्रव्ययन कर लिया है, 
अर उनकी बुद्धि कुशाग्र और निर्मल होने के कारण उन्होंने विषय की बारीकियों 
को भी खूब समझा हूँ। 


| 


6 


3५), हे 


३३ 


न (२) विपय बहुत ही रोचक रप से सामने रखा गया है, शब्दाडबर नहीं 
है। भाषा सरल तथा शुद्ध है। पारिभाषिक शब्द मन को एकदम ठीक जेँचते है। 
(३) उदाहरण अपने अनुभव से दिये हैं। 


कर (४) मनो-विज्ञान जदिल विषय है, परन्तु लेखिका ने ट्रेनिग-कालेज की 
पेद्ेतिया का अनुसरण करके विपय अत्यन्त रोचक तथा स्पप्ट बना डिया है। 
५. द्रावती जी ने ऐसी उत्तम पुस्तक लिखकर हिन्दी-साहित्य की भारी सेवा 
६, और ट्रेनिग-कॉलेज को तो 
चफा 5 


. 


व्वे 
जे 


| वभे 


और दे  वरततु के शिप्य के समान १४ करोड़ की दक्षिणा 


द्य 


है 
श्प 


पुस्तक सचित्र है, सजिल्द है, दाम : पांच रुपया बासठ नये पैसे है । 


इस पुस्तक पर उत्तर-प्रदेश सरकार ने 5००) का पुरस्कार दिया है 


समाज-कल्याण तथा सुरक्ता 

(8008 -एएणश,४५७३४४8 ७४० 5 2 हम 
लेखक--विद्यामातेण्ड कनेल सत्यक्नत र्‌ 
श्रागरा तथा अन्य विश्व-विद्यालयों के बी० ए० तथा एम० ए० के कोर्स के 
लिए यह पुस्तक भ्रद्धितीय है। आगरा, राजपुताना, पटना, बम्वई आदि सभी विश्व- 


विद्यालयों में इस पुस्तक का उपयोग किया जा रहा है। ६०० पृष्ठो की सजिल्द 
पुस्तक का दाम १२॥) है। 


ग्रन्थ की विषय-सूची 


ध्रावकथन---श्रीमती दुर्गाबाई देशमुख १४. ग्रामों का पुननिर्माण तथा श्रायो- 


१, समाज-कल्याण सवंधी विचार जन 
२. पुनर्तिर्माण १५ नगरो का विकास 
३. राज्य के हस्तक्षेप-सबधी सिद्धान्त. १६. नागरिक-समस्याएँ 
४ सामाजिक-विधान १७. उद्योगीकरण तथा उसके सामा- 
५ सामाजिक-सुधार जिक-आशिक प्रभाव 
<. शिक्षा-सवधी सुधार--बेसिक. १८. सामाजिक-विगठन 
तथा सामाजिक शिक्षा १९. भारत में युवापराध 
७ भारत की निर्धतता--कारण २०. भारत में किशोरापराव 
तथा निवारण २१. नशा-निरोध 
5 निर्धनता तथा जन-सख्या का २२. भारत मे श्रमियो की हालत 
प्रश्न २३. श्रम-कल्याण की समसस्‍्याएँ 
९ भारत में स्वास्थ्य २४. श्रम-कानून 
१० भारत में पोषण २५. सामाजिक-सुरक्षा 
२१. बाधितों की समस्या २६. विषयानुक्रमणिका 
१२. भारत में आ्राम्य-जीवन 3 * २७. नामानुक्रमणिका 
१३. भारत मे ग्राम का महत्व २८. प्रश्त-पत्र (१६५१ से १६५६ तक )) 


समाज-शोस्त्र के मूल-तत्व 
...... रि, रे, 85679 ४.७ , शा 0., छ.4॥6.,, ॥976००, 
$ गराहयापा6 0 8000089,5879 एमरफ्लआंए, 5 700ैौ9छ४8ै 07२0 
( 5895 ; “पर ंद्रापबाग्रावाविरड 9004 20एशडह #र शा गीश॑ंव गी 
5920०9790897 क्कावें डागपाबें &श/र द॑शए व 782:5-720व०2 ि* वो. 7९ 
डायबंशाए काल्कृदाफेह [णए: फऑऑशकराए झेडवाओांकवााछ ऐ। ५92०7०2०- 
डी ९0/श३ड कावलांट्था[ए ९ आर्ट इजवमार वेंबाँबें 4007 97 7॥6 
द्आाओश्थडओऔंश४ /0- 768/2९ बह ऋशां बह 20#-झववंधद्रांर ९>वाकांगरव- 
परंछाड,. उमर बाहात' बेशडशएर९8 40 #९ णाद्ावापॉदांर्वे 67 779 
गशा।फ्राट,. 4 श्िए च्र[ए टगाविंशा। धदा 8 907८ श! 9९ ६ 
बंडजि[र ८०ाक9,./०ा 70 #॥2 दरब्वें) रजॉंडकड सदाएहा2 ऐ! 
सांवी ता #॥९ डएशुंथ्ट, द्याब श्र! 70४ णी 8४९६ 7श0 0. #6 
उ९0पर5 ड/पवेंशाड छा 0०20087 बह छशा 8 70 हा082 ॥र॥0 ६7९ 
पवाशा'रडाटरव कफ #९ डाग्रबंए गी[॥6 ऑवेदाधल्हांदाँर ता 4020929-? 
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१२ 
१३ 
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१५ 
१२ 


१७, 
श्८. 
१६. 
२०. 
२१. 
२२. 


श्३े. 
श्ड, 


२२. 


में छपी इस पुस्तक 


_ अक ्छ रक ऐ॥८०.८ 
भारत की जन-जातियां तथा संस्थाएं 
(#0एशत्र5 40 परडरपप्रणार5७ 07794) 
लेखक--विद्यामार्तण्ड कर्नल सत्यक्षत सिद्धान्तालंकार 


प्रागरा व्रिश्वविद्यालय के समाज-शास्त्र (बी० ए० पार्ट ]--पेपर 4) में 
4ए&०फ65 भाएं वरशाप्रांणा5 ० वप्रतां॥/ त्ञाम से जो पर्चा हैं उसका 
सव विषय सिलसिलेवार प्रो० सत्यत्रत की भारत की जन-जातियाँ तथा सस्थाएँ 

--इस पुस्तक मे बडी रोचक तथा स्पप्ट भाषा में दिया यया है। प्रो० सत्यत्रत जी 
की लेखनशैली की विशेषता ही यह है कि उसकी एक-एक पक्ति समझ से भ्रा जाती 
है। पुस्तक की विषय-सूची निस्‍्न हैं “-- 


ग्रन्थ की विषय-सूची 


(१) भारत की जन-जातियाँ 


. संसार की जीवित प्रजातियाँ 


भारत की प्रजातियाँ तथा उनका 
इतिहास 


« प्रजाति-वाद 


भारत की आदिवासी जन-जातियाँ 
भारत की जन-जातियाँ तथा 
उनका सांस्कृतिक-स्तर या श्र्थ- 
व्यवस्था 


६ 


हट 


प 


& 


१०. 


भारत की जन-जातियाँ तथा परि- 
वार 

भारत की जन-जातियाँ तथा विवाह 
गोत्र तथा गोत्रचिह्न 

भारत की जन-जातियों में धर्म 
तथा जादू 

भारत की जन-जातियाँ तथा 
समाज-कल्याण 


३ 


(२) भारत की संस्याएँ 


भारतीय सामाजिक-रचना 
जाति-व्यवस्था 

जाति तथा श्रेणी 

जाति-व्यवस्था में परिवर्तन-तत्व 
चार वर्ण तथा जाति-भेद 
वर्ण-व्यवस्था 

अस्पृश्यता 

अस्पृश्य या श्रनुसूचित-जातियाँ 
तथा समाज-कल्याण 

हिन्दू सयुक्त परिवार 
हिल्दू-परिवार के भिन्न-भिन्न रूप 
हिन्दू विवाह-संस्कार 
हिन्दू-विवाहु के भिन्न-भिन्न 5० 
तथा प्रथाएँ 

विवाह का प्राचीन भारतीय श्रादर्ण 
चार शभ्राश्नम---जीवन यात्रा के 
चार पड़ाव 

सोलह संस्कार---तव मानव का 
निर्माण 


२६ 


२७ 


र्‌८. 


र्‌€्‌ 
३० 
छ७ 


ा 


३२. 
शेर 
रेड, 
श्श 


३६. 


हिन्दू-विवाह-सम्वन्धी समस्याएँ---- 
तलाक 

हिल्दू-विवाह-सम्बन्धी समस्याएँ--- 
वबाल-विवाह 

हिन्दू-विवाह-सम्बन्धी समस्याएँ--- 
विधवा की स्थिति 
हिन्दू-विवाह-सम्वन्धी समस्याएँ--- 
दहेज, वरमूल्य तथा कन्या-मूल्य 
भारतीय नप्णी की स्थिति--- 
पघूडे लथा मध्यकाल 

भारतीय नारी की स्थिति--- 
वर्तेमान तथा भविष्य 
भारतीय-नारी तथा समाज-कल्याण 
मुस्लिम विवाह तथा तलाक 

हिन्दू तथा मुस्लिम सस्थाओ्रो का 
पारस्परिक प्रभाव 

पश्चिम का भारतीय-समाज पर 
प्रभाव 

ग्राम-पचायत 


७०० के लगभग पृष्ठों, सुन्दर कागज तथा कपड़े की जिल्द पर मोनोटाइफ 


का दाम है सिर्फ १२४५० २०। 


सामाजिक मानव-शास्त्र 


(50ठ&73 &शप्ताश070.,06₹) 
लेखक---विद्यामातेण्ड कर्नल सत्यव्॒त सिद्धान्तालंकार 


मानव-शास्त्र पर हिन्दी मे सबसे अधिक प्रामाणिक तथा सब विश्व-विद्यालयों 
के एम०ए० के कोर्स पर पूरा प्रकाश डालने वाला प्रो० सत्यव्रत का “सामाजिक 
मानव-शास्त्र ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ की विषयसूची निस्‍्न है जिससे ग्रन्य का पूरा-पूरा 
परिचय हो जायगा : 


न 


९ 


१०. 
११. 


१२. 


ट। 
ब्ट्‌ 
5 


१४ 
१५ 


१६ 


ग्रन्थ की विषय-सूची 


. मानव-शास्त्र का विषय-द्षेत्र 


मानव-शास्त्र का अन्य विज्ञानों 
के साथ सबंध 

मानव की उत्पत्ति तथा विकास 
मानव की उत्पत्ति तथा विकास 
मे प्रस्तरित-मानव 

प्रागैतिहासिक पुरातत्व-विज्ञान, 
प्रागतिहासिक समाज तथा सस्क्ृति 
प्रागेतिहासिक पुरातत्व-विज्ञान, 
तथा भिन्न-भिन्न देशो का प्रागै- 
तिहासिक समाज 


 प्रागैतिहासिक-समाज की रूप-रेखा 
« मोहनजोदडो और हड़प्पा की 


सिन्धु-सभ्यता तथा सस्क्ृति 
ससार की जीवित प्रजातियाँ 
भारत की प्रजातियाँ 
आर्य-प्रजाति का आदिम निवास- 
स्थान 

प्रजातिवाद 

भारत की जन-जातियों 
प्रजाति-सुप्रजनन 
सस्कृति-सवर्धन के भिन्न-भिन्न 
सिद्धान्त---विकासवाद, प्रसार- 
वाद तथा संस्क्ृति-संस्करणवाद 
अन्त -सास्क्ृतिक-सबध अर्थात्‌ 
एकीकरण 


१७ 


श्ष, 
१६. 
२०. 
२१. 


7९ 


२३ 


२४. 


२०. 


२६. 


२७. 


२८. 


२६. 


३०. 


३१ 


अनक्षर-कालीन श्रर्थ-व्यवस्था 
आदिकालीन शअ्राविष्कार 
परिवार 

अनक्षर जन-जातियो मे विवाह 
अनक्षर जन-जातियों में नातेदारी 
गोत्र अथवा गण तथा गोत्र- 
चिह्न अ्रयवा गण-चिह्न 

अनक्षर जन-जातियों मे वर्ग-भेद 
तथा श्रेणी-मेद के आधार पर 
स्थिति 

अनक्षर जन-जातियो मे लिग-भेद 
पर आश्रित स्थिति-भेद 

अनक्षर जन-जातियों ईमें भाषा 
द्वारा विचार-वितनिमय 
ग्रादिकालीन विज्ञान तथा प्रावि- 
धिक ज्ञान 

विधान, न्याय, शासन-पद्धति का 
उद्भव तथा रूप 

आदिकालीन कला--मू्ति- 
निर्माण तथा चित्र-निर्माण 
आदिकालीन मौखिक-साहित्य--- 
पौराणिक-श्राख्यान तथा दन्त- 
कथाएँ 

अदिकालीन सगीत तथा नृत्य 
धर्म तथा जादू 


आगरा, राजपूताना, गोरखपुर, बिहार, बम्बई आदि सभी विश्वविद्यालयों 
के एम० ए० के विद्यार्थी इस ग्रन्थ का उपयोग कर रहे है। ग्रन्थ की उपयोगिता इसी 
से सिद्ध है कि पिछले साल ही ग्रंथ समाप्त हो गया था। अब नवीन परिवर्धित 
संस्करण प्रकाशित हुआ है। 
सुन्दर जिल्द को ६०० पृष्ठों की पुस्तक का दाम : १२.५० रु०। 
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प्रत्येक विश्वविद्यालय में जहॉ-जहाँ समाज-शास्त्र पढाया जाता है, वहाँ-वहाँ 
सामाजिक-विचारों का इतिहास भी पढाया जाता है। भ्रो० सत्यव्रत जी की उक्त 
पुस्तक इस विषय की सर्वोत्तम पुस्तक है। इसमें ससार भर के सामाजिक विचार 
इतने स्पप्ट तौर पर समझाये गए है कि वे पढने के साथ ही समझ में आ जाते है। 
६०० पृ० के लगभग सजिल्द पुस्तक का दाम . १२॥ ) । 
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भूमिका 


ससार को दो हिस्सों में बॉँठा जा सकता है--जड़ तथा चेतन। चेतन के 
फिर दो हिस्से है--मनुष्य स्वय, तथा स्वयं के श्रतिरिक्त चेतन के साथ सम्बन्ध 
रखने वाला सामाजिक-पर्यावरण'। सामाजिक-पर्यावरण' के भी फिर दो 
हिस्से है--विशेष' तथा सामान्य'। ससार के इन हिस्सो की तरह मनुष्य के 
ज्ञान के भी यही विभाग किये जा सकते है। जड़-पदार्थो के सम्बन्ध में ज्ञान 
'भीतिक-विज्ञान' कहलाता है, जिसमे ज्योतिष, रसायन-शास्त्र, भौतिक-विज्ञान, 
यम्त्र-विद्या श्रादि आ जाते है। चेतन-पदार्थो के सम्बन्ध में जित विज्ञानो का 
मनुष्य के स्वय' के साथ सम्बन्ध है, वे वैयक्तिक-विनान' कहलाते है। वैयक्तिक- 
'विज्ञानो' मे मनोविज्ञान, चिकित्सा-शास्त्र आदि गिने जाते है। वैयक्तिक के बाद 
मनुप्य के सामाजिक-पर्यावरण' में दो प्रकार के विज्ञान है--विशेष-सामा- 
"'जिक-विज्ञान' तथा सामान्य-सामाजिक-विज्ञान' । विशेष-सामाजिक-विज्नान' में 
इतिहास, श्रर्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र, धर्म-शास्त्र, विधान-णास्त्र आदि सब श्रा 
जाते है, क्योंकि ये समाज के विशेष-विशेष विपयो के विज्ञान है। इन सब के 
अतिरिक्त एक ऐसा विज्ञान भी है जो समाज के किसी विशेष विपय का अव्ययन 
नही करता, सब सामाजिक-विपयो का सामान्य-अ्रध्ययन करता है। यह सामान्य- 
सामाजिक-विज्ञान' ही 'समाज-शास्त्र' कहलाता है। समाज-शास्त्र' सब सामा- 
“जिक-विज्ञानो का सार है, उनका निचोड़ है, इसलिए यह विज्ञानों का भी विज्ञान 
है, मानो सामाजिक-विज्ञानों का मूर्थन्य है। जैसे हम 'भौतिक-विज्नानो' द्वारा 
अपने चारों तरफ की भौतिक दुनिया की जानकारी हासिल करते है, जैसे विशेष- 
सामाजिक-विज्ञानो' द्वारा संसार की भूत तथा वर्तेमाव घटनाओं एवं आर्थिक 
समस्याओं शभ्रादि की जानकारी हासिल करते है, वैसे 'सामान्य-सामाजिक- 
पविज्ञान' द्वारा उस दुनिया की जानकारी हासिल करना भी हमारा कर्ंव्य है 
जिसे हम समाज कहते है, वह समाज' जिसमे हम पैदा होते, जिसमे रहते, और 
'जिसमे जीते-मरते है। े 

'समाज-शास्त्र' हमारे दिन-दिन के व्यवहार मे, स्त्री-पुरुप, बाल-वृद्ध, 
'पठित-श्रपठित, धनी-चिर्वन, उच्च-नीच---हर किसी के जीवन में काम आता है। 
जब हम तलाक पर बहस करते है, वेकारी की समस्या की चर्चा करते है, लड़के- 
लड़कियों की सह-शिक्षा पर विचार करते है, परिवार टूटेगा या रहेगा, राज्य को 
वैयक्तिक-स्वतन्त्रता में हस्तक्षेप करने का अधिकार हे या नही, गृहोद्योग ठीक 
है या यन्त्रीकरण, संस्कृति तथा सम्यता से क्या भेद है, धर्म का मनुप्य-जीवन में 
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क्या स्थान है, धर्म-निरपेक्ष-राज्य का नारा कहाँ तक उचित है--आदि समस्यात्रीं 
पर वाद-विवाद करते है, तव हम समाज-शास्त्र' के ही क्षेत्र मे होते है। असल मे, 
देखा जाय तो ये ही समस्याएँ मनुष्य को हर-समय घेरे रहती है, इसलिए समाज- 
शास्त्र' ही एक ऐसा विपय है जो मनुष्य को हर-समय मातों चिपटे हुए है। 
व्याख्याताओं के व्यास्यान, पत्रकारों के लेख, उपदेष्टाओं के उपदेश--सव 
'भमाज-शास्त्र' के किसी-त-किसी विपय को केन्द्र वताकर चला करते है, इसलिए 
यह विज्ञान सव के काम का विज्ञान है, श्लीर इसका अध्ययन, मनुष्य जिस-किसी 
भी क्षेत्र मे हो, उसे उस क्षेत्र में वैज्ञानिक-दृष्टि का विचारक बना देता है। 
यह ठीक है कि समाज-शास्त्र' का अ्रध्ययन-मात्र कुछ नही कर सकता। 
जिस समय भौतिक-विज्ञानों का श्राविष्कार होने लगा था, उस समय लोग समझने 
लगे थे कि अ्रव ससार उन्नति के मार्ग पर चलकर न-जाने कहाँ-से-कहाँ पहुँच 
जायगा। परन्तु ऐसा नही हुआ। आगे चलने के स्थान पर हम पीछे लौटे, 
उन्नति करने के स्थान पर भौतिक-आविप्कारों के सहारे हम एक-दूसरे का गला 
काटने लगे। सामाजिक-विज्ञानों के कारण भी समाज में काम कर रहे नियमो का 
ही पता चलेगा, इससे ज्यादा कुछ नही होगा । भौतिक-नियमो के ज्ञान से मनृप्य 
आगे भी वढ सकता है, इनका दुरुपयोग भी कर सकता है। सामाजिक-नियमो के 
ज्ञान से भी इनका सदुपयोग तथा दुरुपयोग दोनो हो सकते हैं। हिटलर तथा 
मुसोलिती ने सामाजिक-नियसो के ज्ञान का दुरुपयोग किया, परन्तु क्योंकि 
किसी चीज का दुरुपयोग हो सकता है, इसीलिए तो वह बुरी नहीं हो जाती। 
विज्ञान ने उन्नति भी तो की है, और यह उन्नति भौतिक-नियमो के ज्ञान से की 
हैं। हमारा शअन्तरात्मा भला हो, तो हम भी सामाजिक-विजानो के ज्ञान से श्रपना 
ही नही, ससार का भला कर सकते हैं। इसी कारण जैसे हमारा अ्रव तक भौतिक- 
विज्ञानों की तरफ ध्यान था, वैसे अब विद्वानों का सामाजिक-विज्ञानो, और 
उनमे भी खास कर समाज-शास्त्र' की तरफ, ध्यान खिचता चला जा रहा है। 
युरोप मे तो अनेक वर्षों से यह विषय विश्व-विद्यालयों में अन्य विपयो की 
तरह पढाया जाता रहा है, परन्तु इधर कुछ वर्षो से भारत के विश्व-विद्यालयो ने 
भी इस विपय की तरफ ध्यान दिया है, और बी० ए० तथा एम० ए० की पाठ- 
विधि में इसका समावेश किया है। इस समय विद्यारथियों को अपने विषय का 
श्रध्ययत करने के लिए वीसियो पुस्तकों के लिए दौड-धूप करनी पड़ती है, कोई: 
एक ऐंसी पुस्तक नही है जो उनकी पाठविधि के हर पहलू पर प्रकाश डाले, और 
इस तरतीव और सिलसिले से डाले जिस तरतीव और सिलसिले से ये विषय" 
उनकी समाज-शस्त्र' की पाठविधि मे रखे हुए है। यह पुस्तक इस दृष्टि से 
लिखी गई हे कि विद्याथियो की इस माँग को यह एकदम पूरा कर दे, और उन्हे 
एक ही पुस्तक में अपनी हर-वात का समाधान मिल जाय। पुस्तक को इस ढग से” 
लिखा गया हे कि विद्याथियों के काम तो वह आये ही, साथ ही 'समाज-शास्त्र' की 
जानकारी हासिल करने वाले भ्रन्य पाठक भी इस पुस्तक का पूरा लाभ उठा सके $ 
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पारिभाषिक-शब्दो की समस्या को हल करने के लिए हमने हिन्दी के साथ 
अग्रेज्ञी के शब्द हर-जगह दे दिये है। यह समय बीच का समय है। हिन्दी के शब्द 
बन रहे है, वे शब्द नये है, इसलिए उनके श्रर्थ उन शब्दों पर रूढ होने में कुछ 
समय लगेगा। अग्रेजी भाषा में शब्द और श्रर्य का सस्वन्ध रूढ़ हो चुका है, 
इसलिए, इस बीच के युग मे, हिन्दी-अ्रग्नेजी शब्दों को साथ-साथ रखने से विपय 
अधिक स्पप्ट होता दीखता है। जब विपय स्पष्ट हो जायगा, तब शब्द अपने- 
आप बनने लगेगे। पुस्तक के अच्त में शब्दानुक्रमणिका श्रग्नेज़ी से हिन्दी में दी 
गई है, हिन्दी से अग्रेजी मे नही । इसका यह कारण है कि हमारे साहित्य की 
जो अ्रवस्था है, उसमे अध्यापक तथा विद्यार्थी अंग्रेजी के पारिभाषिक शब्दों से 
तो परिचित है, हिन्दी के पारिभाषिक शब्द, क्योंकि अभी वे बने ही नही, बन ही 
रहे है, अत. उनसे वे अपरिचित है। वे पुस्तक मे जो विषय दूढना चाहे, अंग्रेजी 
के पारिभाषिक शब्दों के सहारे आसानी से ढूढ सकते है। 

पुस्तक लिखने में सभी पुस्तकों से सहायता ली गई है, इसलिए सब का एक- 
साथ झाभार स्वीकार है। 

हमारे मित्र, डा० रामनारायण सक्सेना, जो अब आगरा के समाज-शास्त्र 
के इन्स्टीट्यूट के डायरेक्टर है, समाज-णास्त्र' के माने हुए विद्वान है। उन्होंने 
पुस्तक के 'प्रारम्भिक-शब्द' लिखे है, इसलिए उनका हादिक धन्यवाद है। 

उत्तर-प्रदेश की सरकार ने उत्कृष्ट पाठ्य-पुस्तक के तौर पर इस ग्रन्थ पर 
एक हजार रुपया पारितोषिक देकर लेखक को सम्मानित किया है---इसके लिए 
लेखक उत्तर-प्रदेश सरकार का भी आभारी है। भ्रखिल-भारतीय हिन्दी-साहित्य 
सस्मेलन, इलाहाबाद ने इस पुस्तक को हिन्दी में समाज-शास्त्र की सर्वोत्तम पुस्तक 
घोषित कर लेखक को वारह सौ रुपये का मगलाप्रसाद-पारितोपिक देकर सम्मानित 
किया है--इसके लिए लेखक सम्मेलन का भी आभार स्वीकार करता है। 

३ मार्च १६९६२ को पजाब सरकार ने चडीगढ़ मे लेखक की हिन्दी-सेवाओं 
के उपलक्ष्य मे सावेजनिक दरबार लगा कर और ११००) ग्यारह सौ रुपये की 
थैली भेट कर जो सम्मान किया उसके लिए लेखक पंजाब-सरकार का कृततज्ञ है। 

यह हर्ष का विषय है कि यह पुस्तक सशोधित तथा परिवर्धित रूप में 
पाठकों के सम्मुख भ्रा रही है। यह संस्करण प्रथम सस्करण से दुगुना हो गया 
है और पिछले तृतीय संस्करण की श्रपेक्षा इसमे १०० पृष्ठ बढ गये है। मैठर 
इतना बढ जाने के कारण पुस्तक का दाम साढे बारह से पतन्धह रुपया करना पड़ा 
है जो पृष्ठ-सख्या को देखते हुए कम ही है। अध्यापको तथा विद्याथियो ने इस 
पुस्तक को अपना कर लेखक का जो सम्मान किया है उसके लिए वह सब का 
आभारी है। 


--सत्यव्रत सिद्धान्तालंकार 


ग्राशश्मिक-शबव्द 


(डा० रामतारायण सक्सेना, एम. ए , पी-एच. डी., डी. लिट्‌ , 
डायरेक्टर “इत्स्टीट्यूट प्रॉफ सोशियोलोजी', श्रागरा) 
श्रव तक हमारा ध्यान श्रन्‍्य विज्ञानों वी तरफ तो था, परन्तु समाज-शास्त्र 
एक उपेक्षित विपय था । पिछले कुछ वर्षो से, धीरे-वीरे सामाजिक-विज्ञानों की 
भिन्न-भिन्न गाखाओं के विद्वानों का ध्यान इस विपय की तरफ भी जाने लगा है 
और 'समाज-शास्त्र' एक विपय के तौर से श्रपनी जगह वनाता जा रहा है। ऐसी 
स्थिति उत्पन्न होती जा रही है, जिसमे समाज-णास्त्रियो के श्लावा श्राम जनता भी 
इस शास्त्र में दिलचस्पी लेने लगी है, और देश के जासक, सामाजिक कार्य-कर्त्ता, 
लेखक, सम्पादक, अध्यापक, वक्‍ता--सभी लोग समाज-शास्त्र के तथ्यों तथा मूल- 
तत्वों को जानने के लिए उत्सुक होते जा रहे है। उक्त परिस्थिति में एक ऐसे 
ग्रन्थ की अत्यन्त आवश्यकता श्रतुभव हो रही थी जो समाज-शास्त्र के भ्राधारभूत 
सिद्धान्तो को स्पष्ट, सरल, सुन्दर तथा बुद्धि-गम्य भाषा में व्यक्त करे। हिन्दी में 
तो श्रभी सामाजिक-विज्ञान-सम्बन्धी साहित्य की बहुत ही कमी है। प्रस्तुत 
पुस्तक ने इस कमी को बहुत अ्रण तक दूर कर दिया है। इस पुस्तक में 'समाज- 
शास्त्र! के सभी विपयो का सुन्दर तथा सरल विवेचन किया गया है। बैसे तो 
पुस्तक समाज-गास्त्र से परिचय प्राप्त करने की इच्छा रखने वाले सभी पाठको के 
लिए उपयोगी है, परन्तु विश्व-विद्यालयों के उन विद्यार्थियो के लिए तो, जो 
समाज-शास्त्र' का अध्ययन कर रहे है, यह पुस्तक श्रत्यन्त उपयोगी सिद्ध होगी, 
बयोकि इसमे वी० ए० तथा एम० ए० की पाठविधि के इस क्षेत्र के किसी विपय 
को छोड़ा नही गया, हर विषय की गहन तथा विशद विवेचना की गई है। समाज- 
शास्त्र के सभी विश्व-विद्यालयों के विद्याथियों के लिए भी यह पुस्तक बडी आसानी 
से पाठ्य-पुस्तक (36८६-800]2) का काम दे सकेगी । 
पुस्तक के लेखक प्रो० सत्यक्गत सिद्धान्तालकार एक प्रतिभाशाली सिद्ध-हस्त 
लेखक और उत्क्ृष्ट-कोटि के विद्वान्‌ है । उन्‍होंने सामाजिक-विज्ञान की अन्य 
शाखाओं के सम्बन्ध मे भी अनेक ग्रन्थ लिखे है। 'समाज-शास्त्र के मूल-तत्त्व- 
ग्रन्थ लिख कर उन्होने जो हिन्दी-साहित्य की सेवा की है, उसके लिए वे बधाई के 
पात्र हैं। मुझे पूर्ण विश्वास है कि हिन्दी मे 'समाज-शास्त्र' पर श्रव तक जो साहित्य 
प्रकाशित हो चुका है, जो लगभग न के बराबर है, उसे देखते हुए यह पुस्तक निश्चित 
रूप से हिन्दी-साहित्य की श्री-वृद्धि का कारण बनेगी, और 'समाज-शास्त्र' का 
गहराई से अ्रध्ययन करने वाले विद्याथियो तथा इस शास्त्र के आ्रधार-भत तत्त्वो 
पा का करने की इच्छा रखने वाले जिज्ञासुओ---दोनो के लिए चरदान 


““रासनारायण सक्सेना 


विषय-सुची 


भूमिका--लेखक द्वारा 


प्रारस्भिक-शब्द-- (डा० रामनारायण सक्सेना एम. ए.ढ, पी-एच. डी , 


डायरेक्टर 'इन्स्टीट्यूट ऑफ सोशियोलौजी , भ्रागरा ) 


[प्रिथम-भाग] 


, समाज-शास्त्र---इसका विकास तथा महत्व'($000]08फ7--ॉ॥ 


07897 क्षा्त 479079086) 


. समाज-शास्त्र की प्राथमिक-परिभापाएँ (शवांप्रक्चाए (07९०ए५ 


० 50000९89) 


. समाज-शास्त्र का स्वरूप तथा विषयज्क्षेत्र (रए-७ बात 


8९098 ० 900०००९५) 


, समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानों के साथ सम्बन्ध 


(२९४४०7॥ एज $00%00987 (00 ०थ' 5006 $007085 ) 
समाज-शास्त्र के अध्ययन की पद्धतियाँ (१४७४४०0$ ० 9009 
०0 $000]089) 


- पर्यावरण का क्या अर्थ है ? (४६४॥॥९ ०0 'आशाशं।07007) 
. भौगोलिक-पर्यावरण -का समाज के जीवन पर प्रभाव 


((60एञावए0ए एजगावाप्रण्ा53 88 2००7४ 6 7॥6 
० 5006५) 


- ग्रामीण तथा नागरिक जीवन में भेद (एणाप्रव४8 


सिपादां घाव (एक 776) 


 वशानुसक्रमण तथा पर्यावरण (प्रछ्व्ठांएए शाप छ्राशाणा- 


दया) 


« प्राथमिक असभ्य-अवस्था से वतंमान सभ्य-अवस्था तक सामाजिक- 


विकास व परिवर्तन ($0ण0॑ंथ फऋरएण॑प्ररणा & (एफध्ाा86 
गण शितवाणरापर8 $0 (ांग्रींटथव 509०9) 


- सामाजिक-परिवतेनो पर प्राणि-शास्त्रीय प्रभाव (छां०6श एक) 


छल078 0 900 ॑ंब (४०728) 


. सामाजिक-परिवर्तनों पर यान्त्रिक-प्रभाव (8लंगरातठछ्ंद्वा 


जि8०७०78 रत 500०9 (एफ्थ्ाट्र०) 


- साम्राजिक-परिवर्ततों पर. सास्कृतिक-प्रभाव(एपापाणो 


जिबलंग$ ण॑ $0०॑ंगी (॥धाए6) 


- सामाजिक-परिवततेन--प्रक्रियँि विकास, उन्नति', सभ्यता' 


का अर्थ (800४ (एफ्रथ्ाए2--५/६७४ंाए ० ?/00०९४५, 
ए्रए0तपाणा, छश0्ड्टा555, (ाशार्ां०ा) 
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(द्वितीय-भाग] 


सामाजिक-सगठन (800० 02475800॥ ) 

परिवार (?४77॥॥9) थे 
खानाबदोशी टोली या झुण्ड, वन्य-जाति तथा गोत्र (फ्रैश्ञात॑ 
०* म्रण१७, 7796 थात॑ एॉशा णा 9४) 
सामाजिक-स्थिति--जाति तथा श्रेणी (वर्ग) (800४8 $4ए5-- 
(2886 270 (7985) 

नस्ल (प्रजाति) तथा कौम (राष्ट्र) (7२४०९ थ्ात राणा) 
समूह (070078) 

'सस्था', समिति! तथा महा-समिति' (फाड्रोपा0॥, 
88000 थाते (अध्यां, 85500 870॥) 
महा-समितियॉ---राजनीतिक-सगठन' (7॥6 छा6या 2880- 
ठछाणए--?0ाए्ंटव 34580220075 
महा-समितियॉ--भ्राथिक-सगठनी (५॥9० एा6श ४5४0- 
छक्ांणाउ--टि००07ण7० 235500ं७४075 
महा-समितियाँ---सास्कृतिक-सगठना (76 06४ 685850- 
लंभीा075--7पप्ा'शे 3580047075 ) 
महा-समितियॉ---घामिक-सगठन' (॥86  (ाछ्या. 8850- 
छध7075--रिश्वाष्टा0ए78 .5४5008078 ) 

अत सामाजिक-सस्बन्ध या सामाजिक-प्रक्रियाएँ (8002 पाछ- 
एछंक078 0 80028 ?70065565 ) 

सामाजिक-नियन्त्रण (800र्श (०770) 

सामाजिक स्मृति-विधान (500०4 (०१७४) 

धर्म तथा नीति (७४075 धात (०09[5) 

प्रथा तथा कानून ((प्श0णात शत ॥.8फ) 

समाज तथा व्यक्ति (500०7 थ्ात 6 प्राठणशव/) 
सामाजिक-विगठन (80०७४ [980हथा5॥00॥ ) 

निर्वनता तथा पराश्रयता (290ए५97 थ॥0 ॥0०0०70७॥0५) 
बेकारी (एगव्याण०ण्गाथा) 

वालापराघ तथा युवापराध (थगवप्रशाएप भात एफ्राग्रढ) 
सहज-प्रवृत्ति तथा व्यवहार (फाइल 07 मसणयाधा 
िव्ापा6 थात॑ छथा2एं०पा) 

समाज में सहज-अवृत्ति (गाउध्राठ गा $0ठंथत) 

संकेत, , अनुकरण तथा सहानुभूति! (8प22०छ४४०ा, 
फ्रकिाणा शाएं $ज्ाए्आगर) 

भीड के विशेष-गुण तथा भीड़ का व्यवहार ((आक्वा३- 
एथा5त05 शात छलावइशं०पः ्ी ॥06 (+०फ्त ) 


- शब्दानुक्रणिका (0]055श7 थाते 9४०4-70७४) 
* सामानुक्रमणिका ('रिक्या०-यत66४) 
« सहायक-ग्रथ-सूची 
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[प्रथम-भाग] 


, समाज-शास्त्र--इसका विकास तथा महत्व (862लं००४फ४-नं$ णांशत 


भाव गरए0 ००) . 


. प्राथमिक-परिभापाएँ---समाज', समुदाय, समिति, सस्था', प्रथा', जन- 


रीतियाँ, रूढ़ियाँ तथा निषिद्ध व्यवहार (शाप्रक्षप्र ०008०४-- 
8006५, (00णाध्ंए, 580०४ ०००,  ग्रिणा00, (प४- 
$07, #णाज्घ898, (०768 धात॑ 80008) . 


. समाज-शास्त्र का स्वरूप तथा विवपयजक्षेत्र (रिक्कपा० थात॑ 50008 ० 


50000०0४29) . 


. समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानो के साथ सम्बन्ध (8७४४० 


णएा 860० 008ए $0 ०6: 80०४ 800७१08७) . 


» समाज-शास्त्र के अध्ययन की पद्धतियाँ (]४७॥008 ० 8069 0 


5000089) . 


» पर्यावरण” का क्या अर्थ है (]॥६७४ाि४ ण छाप्ा०णगाप़शा।) . 
» भौगोलिक पर्यावरणों का समाज के जीवन पर प्रभाव ((060ट/9770 


(०तंपणा$ थरी०फट्ट 96 6 छा 9006५) . 


« नागरिक तथा ग्रामीण जीवन में भेद ((०॥प8४3 0 एछा०शा शातं 


रिए्श ॥6). 


- वंशानुसक्रमण तथा पर्यावरण (पम्लक्षल्काप धात आजं/णाशओश), 
१०. 


प्राथमिक असम्य-अ्रवस्था से वर्तमान सम्य-अवस्था तक सामाजिक विकास 
तथा परिवरतेंन (800०ं॥ एएगप्रधणा शा (॥क्ा8० 707 एगश॑ए८ 
60 (थग्ोटव्त 50069) . 


सामाजिक-परिवर्तनों पर प्राणि-शास्त्रीय प्रभाव (870]6झ्ञं०थ 40075 
0 80०॑ंथे (॥97286) . 

सामाजिक-परिवर्तनो पर प्राविधिक शर्यात्‌ यान्त्रिक प्रभाव (७ण७॥०- 
]0ठझ०छ 8०08 06 800४8] (७726) . 

सामाजिक-परिवर्तेनो पर सांस्कृतिक-प्रभाव (एपॉणिवय ००5 
0०90०2०ंच (थ्या28). 

सामाजिक परिवतंन--प्रक्रिया', (विकास', “उन्नति” तथा 'सम्यता' का श्रर्य 


(80एंग जाधाइ०--शधशयाड़ णी ९0088, एए०पएॉाणा, ?०- 
श658 क्षात (ाजीडड00॥) . 
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(5020,06४--758 0शत्मार ४४0 ॥श॥/?०र43९२८ए) 
१. समाज-शास्त्र क्‍या हैं ? 


(क) भौतिक-विज्ञान--मभनुष्य शिक्षित हो, अ्रशिक्षित हो, सभ्य हो, 
अ्रसम्य हो--हर बात का वह कारण श्रवश्य जानना चाहता है। भ्राज जिसे हम 
(विज्ञादा कहते हैं, जब उसका उदय नहीं हुआ था, तब सनुष्य हर बात का कारण 
आध्यात्मिक-सत्ता को मानता था। सुर्य उदय क्यों होता है, बादल क्यों बरसते 
हैं, भूचाल क्यों आता है ? इस सब का कारण कुछ-त-कुछ तो होना ही चाहिए। 
पविज्ञार्न' के आविष्कार से पहले इन संत बातों का कारण ईश्वर फी इच्छा मानी 
जाती थी। हर-एक बात का कारण आ्राधिभौतिक नही, श्राध्यात्मिक था। जब 
से विज्ञान का श्राविष्कार हुआ, तब से सनुष्य-समाज ने हर बात का कारण 
भोतिक-जगत्‌ में ढूँढने का प्रयत्न शुरू किया। सुर्ये उदय क्यों होता है ? सूर्य 
इसलिए उदय नहीं होता क्योकि यह ईश्वर की इच्छा है, सुर्ये इसलिए उदय होता है 
क्योंकि पृथ्वी सूर्य के गिर्दे घूस रही है, और घूमते-घुभते पृथ्वी का जो हिस्सा सूर्य 
के सामने आ जाता है वहाँ प्रकाश हो जाने के कारण उसे सूर्य का उदय होना फह 
दिया जाता है। वास्तव में सुर्य उदय नहीं होता, पृथ्वी का एक भाग घूसते-घूमते 
सूर्य के सासने भ्रा जाता है। भौतिक-जगत्‌ से संबंध रखने वाले इस प्रकार के 
विज्ञानों को 'भौतिक-विज्ञानं (शाज्आंट्य 50०0०) कहा जाता है। 
ज्योतिष-शास्त्र, भोतिक-शास्त्र, यन्त्र-विद्या आदि इसी प्रकार के विज्ञान हैं। 

(ख) सामाजिक विज्ञान--परन्तु मनुष्य की समस्या केवल भौतिक- 
जगत्‌ के साथ ही तो सम्बन्ध नहीं रखती। भौतिक-जगत्‌ के श्रतिरिक्त चेतन- 
जगत्‌ भी तो है। चेतव-जगत्‌ में हमारा दो वस्तुओं से टाकरा होता है। एक तो 
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मनुष्य स्वयं है, जिसे व्यक्ति! कह सकते है, हसरा है-- समाज | यह 0 
क्या है, इसका सोचना-समझना किन नियमों के आ्राधार पर होता है, अगर संसार 
से कार्य-कारण का नियम कास कर रहा है, तो व्यक्ति! की चेतन सानसिक- 
रचना से कार्य-कारण के कौन-से नियम काम कर रहे है ? वत्तंमान-विज्ञान ने 
मनष्य के व्यक्तित्व, उसकी चेतना के संबंध में कई विज्ञानों को जन्म दिया जिन्हें 
'मानसिक-विज्ञान' ((श्ञाध 50ं0१0९8) कहा जाता है। हमने श्रभी कहा 
कि चेतन-जगत्‌ की पहली वस्तु जिससे हमारा टाकरा है व्यक्ति' है, दूसरी वस्तु 
'समाज' है। हमे व्यक्ति! में काम कर रहे कार्य-कारण के नियसो को ही नहीं 
हँढना, समाज' मे काम कर रहे कार्य-कारण के नियमो को भी ढूंढता है। समाज 
में काम कर रहे कार्य-कारण के नियमो को ढूंढ़ते-ढूंढते वत्तमान-विज्ञान ने जिन 
विज्ञानो को जन्म दिया, उन्हें सामाजिक-विज्ञान' (900०2 $2ंशा००७) का 
नाम दिया जाता है। 'सासाजिक-विज्ञान' में श्र्थशास्त्र, राजनीति, इतिहास 
आदि विज्ञान भ्रा जाते है। समाज मे कई भ्राथिक-नियम कास कर रहे हैं, समाज 
में काम कर रहे कार्य-कारण के इन श्राथिक-नियमों के श्रध्ययत को श्रयेशास्त्र 
का श्रध्ययन कहते है; समाज सें कई राजनीति-संबंधी नियम काम कर रहे हैं, 
समाज में काम कर रहे कार्य-कारण के इन राजनीतिक-नियमों को राजनीति- 
शास्त्र कहते है; समाज में इतिहास की घटनाएँ भी किन्‍्हीं कार्य-कारण के नियमों 
के श्राधार पर चल रही है, उत्त नियमों की सिलसिलेवार व्याख्या को इतिहास 
कहते हैं। भोतिक तथा मानसिक समस्याओं की श्रनुभूति मनुष्य को सब से पहले 
होती है, इसलिए भोतिक तथा सानसिक विज्ञानों का श्राविष्कार भी सनुष्य- 
समाज में पहले ही हुआ; सामाजिक-समस्याओं की अनुभूति कुछ बाद को होती 
है, इसलिए सामाजिक-विज्ञानो का अध्ययन बाद को हुआ । 

(ग) विशेष-सामाजिक-विज्ञान (प्ररयशास्त्र, राजनीतिशास्त्र, इतिहास 
श्रादि )--परन्तु सामाजिक-विज्ञानों के भ्रध्ययन कर लेने से ही मनुष्य की ज्ञान- 
लिप्सा समाप्त नही हुईं। दिनोदिन के भ्रध्ययत् के बाद यह श्रनुभव होने लगा कि 
सामाजिक-विज्ञान' को दो हिस्सों में बाँठा जा सकता है। कुछ सामाजिक-विज्ञान 
तो ऐसप्ते है जिन्हें विशेष-तामाजिक-विशज्ञान' कहा जा सकता है। उदाहरणार्थे, 
श्रययंशास्त्र, राजनोति, इतिहास, धर्म-शास्त्र, विधान-शास्त्र 'विशेष-सामाजिक- 
विज्ञान' (एश्वाएप्रौध्ा 5004] इ$लंथा००४) है। विशेष' इसलिए क्योकि 
ये समाज के एक विशेष पहलू का श्रध्ययन करते हैं। श्रर्थशास्त्र समाज के झ्राथिक 
पहलू का, राजनीति-शास्त्र समाज के राजनीतिक पहलू का, इतिहास-शास्त्र 
समाज की घटनाओं के पहलू का अ्रध्ययन करता है। ये शास्त्र समूचे समाज का 
अध्ययन नही करते, उसके एक भाग का अ्रध्ययन करते हैं। 

(घ) सामान्य-सामाजिक-विज्ञान (समाजशास्त्र ) इन विशेष-सासा- 


जिक-विज्ञानों' के श्रतिरिक्त एक ऐसा भी सामाजिक-विज्ञान है जिसे विशेष 


4. 
न कहकर सामरान्य-सामाजिक-विज्ञान' (6थादाव 80लंगा 5छ्ंथाए8) कह 
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सकते हैं। इस 'सामान्य-सासाजिक-विज्ञानं का काम ससाज के किसी एक पहलू 
का अष्ययन नही, ससाज के हर पहलू पर विचार करना है, समाज पर चौमुखा 
प्रकाश डालना है। इसका काम समाज की आाथिक, राजनीतिक, सांस्कृतिक, 
ऐतिहासिक, मनोवेज्ञानिक--हर समस्या का अध्ययत करना है । इस सामान्य- 
सासमाजिक-विज्ञान' को ही इसरे शब्दों में समाज-शसस्त्र' कहा जाता है। 

हमने अ्रभी कहा कि अन्य रूामाजिक-विज्ञान समाज के एक विशेष पहलू 
पर प्रकाश डालते हैं इसलिए उन्हें विशेष-सामाजिक-विज्ञान कहा जाता है, 
समाज-शास्त्र समाज के किसी विशेष नही सब पहलुओ पर, सारे समाज पर प्रकाश 
डालता है इसलिए इसे 'सामान्य-सासमाजिक-विज्ञा्न कहा जाता है । श्रगर ऐसी 
बात है, तो प्रश्न उठता है क्वि दया समाज अपने भिन्न-भिन्न विशेष पहलुओं से कोई 
भिन्न वस्तु है? समाज-शास्त्री इस प्रश्व का यही उत्तर देते है कि समाज एक 
स्वतंत्र सत्ता है, उसके आथिक, राजनीतिक श्रादि पहलू उससे भिन्न हैं। उनका 
कहना है कि मनुष्य के भीतर सासाजिकता' (80009) नाम की एक बिल्कुल 
स्वतंत्र वस्तु विद्यमान है, श्रौर इसका वेज्नानिक शब्दों में वर्णन करने वाला 
शास्त्र ही 'समाज-शास्त्र' है। मनुष्य में जो सामाजिकता' नास की वस्तु है उसी के 
कारण वह परिवार बनाता है, कुटुम्ब बनाता है, विरादरी बनाता है। इसी 
'सामाजिकता' के कारण वह घामिक तथा राजनंतिक संगठन बनाता है। जब से 
इस सूष्टि पर मनुष्य का प्रादुर्भाव हुआ, वह साधारण-अ्साधारण किसी-न-किसी 
प्रकार के संगठन बनाता रहा, रीति-रिवाज्ञ-चलन श्रादि का निर्माण करता रहा। 
ये संगठन भिन्न-भिन्न प्रकार के रहे। कहीं एक प्रकार का राज्य बना, कहीं दूसरे 
प्रकार का राज्य बना; कहीं एक प्रकार के धर्म का प्रादुर्भाव हुआ, कही दूसरे 
प्रकार के धर्म का प्रादुर्भाव हुआ; परन्तु इन संगठनों की भिन्नता के होते हुए भी 
इन सब में एक तत्व' समान रूप से काम करता रहा, और वह तत्व था मनुष्य की 
आधारभूत 'सासाजिकर्ता का । सासाजिक-संगठन बदलले रहते हैं, परस्तु 
सनुष्य की तस-तस में बसी हुई सासमाजिकता' निरन्तर बनी रहती है, यह सामा- 
जिकता' ही भिन्न-भिन्न सामाजिक संगठनों को--आ्राथिक, राजनेतिक, रीति- 
रिवाज्ञ, प्रथा श्रादि को--जन्म देती है। श्रन्य सामाजिक-विज्ञानों से समाज- 
शास्त्र' की विशेषता यही है कि श्रन्य सामाजिक-विज्ञान मनुष्य के एक पहल को 
लेकर चलते हैं, समाज-शास्त्र सनृष्य की सामाजिकता' के पहलू को लेकर चलता 
है। सामाजिकता' एक ऐसा पहलू है जो शाश्वत है, मिरन्तर है, बदलता नही 
है, जिसमें मनुष्य के अ्रन्य सब पहलू समा जाते है। उदाहरणार्थ, श्राथिक 
पहलू में राजन॑तिक पहलू नहीं भ्राता, राजनैतिक पहलू में ऐतिहासिक पहल नही 
आता, परन्तु सामाजिक पहलू में श्राथिक, राजनेतिक, ऐतिहासिक सब पहल आा 
जाते है। यही कारण है कि समाज-शास्त्री लोग समाज-शास्त्र' को सामान्य 
सामराजिक- विज्ञानों कहते है, श्रन्य सामाजिक-विज्ञानों की अपेक्षा इसे व्यापक 
सामाजिक-विज्ञान कहते हैं 
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२. समाज-शास्त्र का विकास 
जब से समाज उत्पन्न हुआ तब से समाज की भिन्न-भिन्न समस्याओं पर 
मनष्य विचार करता रहा है, इस दृष्टि से समाज-शास्त्र का प्रारंभ तथा विकास 
समाज की उत्पत्ति के साथ-साथ कहा जा सकता है। सेकश्राइवर का कथन है 
कि समाज का प्रत्येक सदस्य, भ्रपनी दृष्टि से, समाज-शास्त्र का पंडित है क्योंकि 
समाज के क्रिया-कलाप में सनुष्य तभी भाग ले सकता है जब उसे समाज-शास्त्र 
फे कुछ मूल-तत्वों का आभास हो। 

(क) प्राचीन भारत में समाज-शास्त्र--भारत में मानव-धर्म-सूत्र नाम से 
मतु-स्मृति का निर्माण हुआ। इस प्रन्य में समाज-शास्त्रीय सभी विचार पाये 
जते हैं। मनु-स्मृति के प्रनुसार श्रच्य भी भ्रनेक स्मृतियां पायी जाती है जिनमें परि- 
बार, विवाह, जाति आदि सभी सामाजिक समस्याओ्रों पर प्रकाश डाला गया 
है। भ्रगर कहा जाय कि मनु-स्मृति या सानव-घर्म-सूत्र समाज-शास्त्र का ही प्रन्य 
है तो कोई श्रत्युकित न होगी। 'मानव' का श्रथे है--मनृष्य-संबंधी, सामाजिक; 
धर्म! का अर्थ है--शास्त्र। इस दृष्टि से सानव-धर्म-शास्त्र श्रोर समाज-शास्त्र 
का एक ही भ्र्थ है। 

(ख) युरोप में समाज-शास्त्र--सामाजिक-विज्ञान के रूप में समाज- 
शास्त्र का सूत्रपात युरोप मे हुआ। युरोप मे समाज-शस्त्र के विकास को तीन भागो 
में बाँदा जा सकता है--पूर्व-काल, मध्य-काल तथा वर्तेमान-काल। 

() यूरोप में समाज-शास्त्र का पूर्व-काल (प्लेटो, अरस्तू श्रादि का समय ) 
“-पुरोप में सबसे पहले समाज-शास्त्र के विचारों की चर्चा यूनानी विद्वान प्लेटो 
(४२७-३४७ ई० पु०) ने अपनी पुस्तक 'रिपब्लिक' से की । उससे श्रपनी 
पुस्तक में भारत की वर्ण-व्यवस्था की तरह मसाज को रक्षक, योद्धा, कृषक तथा 
दास--इन चार वर्गों मे विभक्‍त किया। उसका स्थिर सभाज फो जन्म-जात 
जातियों में बाँटने की जगह कर्म-जात वर्गों से टएन का ५" | उसका कहना था कि 
बच्चों को भी उनकी योग्यता के प्रनुसार उ४०:घ योग्यता के साता-पिता में बट 
देना चाहिए। राज्य के संबंध में प्लेटो कः ""चार थः कि समाज के प्रत्येक व्यक्षित 
को उसकी योग्यता के श्रनुसार काम ना राज्य का कर्तव्य है। प्लेटो का शिष्य 
अ्रस्तु (३८४-३२२ ई० पुृ०) था। उसने 'ईंथिक्स' तथा 'पौलिटिक्स' ाम के ग्रन्थ 
लिखे। प्ररस्तु ने सर्वप्रथम इस तथ्य का प्रतिपादन किया कि सनुष्य अ्रपने स्वभाव 
से ही एक सामाजिक प्राणी है, समाज में रहकर ही वह भ्रपनो तथा दूसरों को 
उन्नति कर सकता है, मनुष्य की उन्नति के लिए समाज श्रावश्यक है। मनुष्य 
की सामाजिकतए के विषय मे हम अपर लिख श्राये हैं। मनृष्य के रीति-रिवाज़, 
पामिक, श्राथिक तथा राजनैतिक संगठन बदलते रहते है, परन्तु उसमे सामा- 
जिकता' लगातार बनी रहती है, वह नहों बदलती, यह 'सामराजिकता' की 
भावना हो भिश्न-मिन्न प्रकार के सामाजिक-संगठनों को उत्पन्न करती है--यह 
विचार पहले-पहल प्नरस्तू ने दिया। 
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प्लेटो तथा अरस्तू ने सामाजिक-समस्याश्रों पर बहुत-कुछ लिखा, परल्तु 
समाज-शास्त्र' का एक शास्त्र के रूप में उन्होंने प्रतिपादन नहीं किया। वह 'काल 
ही ऐसा था जब दर्शन में या धर्म में सब-कुछ भ्रा जाता था। जो व्यक्ति दर्शन 
पर या घ॒र्म पर कुछ लिखता था वह्‌ सामाजिक, श्राथिक, राजन॑तिक सभी बातें 
लिख डालता था। भारत के मनु-स्मृति, महाभारत आदि ग्रन्थों सें भी ऐसा ही 
पाया जाता है। भिन्न-भिन्न विज्ञानों का विशेषीकरण तो बहुत बाद की घटना है। 
इसलिए यद्यपि युरोप में समाज-शास्त्र के विकास के पूर्व-काल सें साम्माजिक विचारों 
पर बहुत-कुछ लिखा गया, तो भी समाज-शास्त्र का समाज-शास्त्र के रूप में 
विकास नहीं हुआ । | 

(४) यूरोप में समाज-शास्त्र का मध्य-काल (सेट आ्रगस्टाइन, थौमस 
एक्वीनॉस, दान्ते श्रादि का समय)--प्लेटो तथा अरस्तू ने जिन सामाजिक- 
समस्याओं पर अपने विचार प्रकट किये थे उन पर मध्य-काल के विचारक भी 
अपने-अपने विचार प्रकट करते रहे। इन विचारकों की संख्या बहुत लम्बी-चौड़ी 
है। इनमें सेंट आगस्टाइन (३५४-४३० ई० प०), थीमस एक्वीनास (११२७- 
१२७४), दास्ते (१२९६५-१३२१) श्रादि ने जहाँ भश्ररस्तू के इस सिद्धान्त को 
स्वीकार किया कि मनुष्य स्वभाव से सामाजिक प्राणी है, वहाँ इस सिद्धान्त का 
भी प्रतिपादन किया कि समाज स्थिर वस्तु नहीं है, परिवर्ततशील है, और 
ये परिवर्तन किन्‍्हीं निश्चित नियमों के अ्रनुसार होते हैं। इस समय भौतिक- 
जगत्‌ में कार्य-कारण का नियम महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त करता जा रहा था, यह समझा 
जाता था कि भौतिक-घटनाएँ किन्‍्हों निश्चित नियमों से बंधी हुई हैं, भौतिक- 
विज्ञान उन्नति की तरफ़ जा रहा था। इस सब का प्रभाव सामाजिक-जगत्‌ पर 
भी हुआ और ऐसे विचारक उठ खड़े हुए जिन्होंने कहना शुरू किया कि जसे भौतिक- 
जगत्‌ सें कार्य-कारण का नियम काम कर रहा है वैसे सामाजिक-जगत्‌ में भी कार्य- 
कारण का नियम काम करता है। श्रगर कार्य-कारण के नियम के कारण सौतिक- 
विज्ञानों को विज्ञान कहा जाता है, तो इसी कार्य-कारण के नियम की वजह से 
सासाजिक-विज्ञानों को भी विज्ञान कहना उचित है। 

(8) युरोप मे समाज-शास्त्र का वर्तमान-काल (कौम्टे, मिल, स्पेंसर 
श्रादि का समय )--समाज-घशास्त्र का जो वर्तेमान रूप है उसका प्रारंभ श्रॉगस्त 
कौस्टे (१७६८-१८५७ ई० प०) से माना जाता है। यह १८वीं-१६वीं सदी 
का काल था। इस काल में वेज्ञानिक-क्षेत्र में भ्राशातीत प्रगति हुईं। कल-कारखाने 
खुले। मिल-मालिक तथा मजदूर वर्ग उत्पन्न हो गया, पूंजीपति तथा पुजीहीन 
श्रेणियाँ चच गई । इस सबका प्रभाव समाज पर पड़ना पअ्रवश्यंभावी था। परि- 
णाम यह हुआ कि ऐसे विचारक उत्पन्न होने लगे जो भ्रपने समय की सामाजिक- 
समस्याओं का वैज्ञानिक ढंग से प्रतिषादन करने लगे । उनका कहना था कि समाज 
यों ही! विकसित नहीं होता। इसके विकास सें निश्चित नियम काम करते हैं। 
जंसे भौतिक नियमों के आधार पर चंद्र-प्रहण और सूर्य-प्रहण के समय के विषय 
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में भविष्यवाणी की जा सकती है, बैसे ही सामाजिक नियमों के श्राघार पर समाज 
की भविष्य में क्या श्रवस्था होगी--इस पर भविष्यद्राणी की जा सकती है। इन 
लोगों का कहना था कि श्रन्‍्य भौतिक-पिन्नानों फी तरह समाज-शास्त्र भो एफ 
निश्चित विज्ञान है। इस विज्ञान का नाम कौम्टे ने समाज-णास्त्र' (8000089 ) 
रखा, श्रौर इसीलिए उसे समाज-पास्त्र का पिता कहा जाता है। प्रॉगस्ट फौम्टे 
फ्रॉंसीसी था। उसके बाद इंग्लैण्ड में इस शास्त्र की चर्चा १८४३ में जेम्स स्टुशर्ट 
मिल तथा बाद को हवंर्ट स्पेंतर (१४२०-१६०३) में फी। श्राजकल श्रमरीका 
में समाज-शास्त्र पर विशेष चर्चा चल रही है, यहां तक कि इस शास्त्र फो कई लोग 
अमरीकी-विज्ञान' कहने लगे है। 

इस समय समाज-शास्त्र पाश्चात्य-जगत्‌ में सर्व-प्रिय विषय हो गया है। 
इस शास्त्र के पंडितों में परेटो, दुरखीम, वेवलन, कार्ल सापसे, मंक्स बेवर, सोरो- 
(किस, पारसन्स भ्रादि का नाम विशेष रुप से उल्लेखनीय है। इन सब के बिचारों 
का विस्तार से वर्णन हमने श्रपतती पुस्तक सामाजिक विचारों का इतिहास में किया 
हैं। जो इस विषय की गहराई में जाना चाहें थे उस पुस्तक फा श्रवलोकन कर 
सकते हैं। 

समाज-शास्त्र फे विषय मे श्राज स्थिति यह है कि इसे श्रन्य विज्ञानों फी तरह 
एक विज्ञान, एक शास्त्र! समझा जाते लगा है, श्र कहा जाने लगा है छि प्रन्य 
सामाजिक-विज्ञान समाज के सिर्फ एक पहलू पर प्रकाश डालते हैं, परन्तु समाज- 
शास्त्र क्योकि समूचे समाज की गति-विधि पर प्रकाश डालता है, इसलिए बहु 
प्रत्य सव सामाजिक-विज्ञानों फी श्रपेक्षा श्रधिक महत्त्व का विन्ञान है। यही कारण 
है कि आज भारत में भी समाज-शास्त्र'ं पर विशेष ध्यान दिया जाने लगा है। 
पहले-पहल वस्बई विश्वविधालय ने १६१६ में इस विषय को श्रपनी पाठ-विधि 
में सम्मिलित किया, श्रव यह विषय थग्गरा, लखनऊ, गोरणपुर, बढ़ीदा, राज- 
पुताना, पटना झ्रादि सब विश्ववि"“लयो मे पढ़ाया झगने लगा है, श्रौर जहाँ-जहाँ 
। भी पढ़ाया जाता, चहाँ-वहाँ भ्री इस विपय फो थढ़ाये जाने फी चर्चा चल पड़ी 

। 
३. समाज-शास्त्र का सहत्व 

(क) समाज-शास्त्र तथा वैज्ञानिक दुष्टिकोग--समाज-शास्त्र फे श्रध्ययन 
का सबसे बड़ा महत्व यह है कि इस शास्त्र ने वमाज का वैज्ञानिक दुष्ठि से श्रध्ययन 
प्रारंभ किया है। भ्रवतक हम समाज का अध्ययन वैज्ञानिक दृष्दि से नही करते 
थे। समाज को जितनी समस्याएँ हैं उनपर सामाजिक संस्थाएँ श्रपने-अपने मत 
व्यक्त करती थीं, परन्तु उनकी दृष्टि केवल सुधारात्मक थी, वेज्ञानिक नही थी। 
उदाहरणार्थ, देहराहुन के इलाके जीनसार बावर मे एक स्त्री के ्रनेक पति होते 
हैं। समाज-सुवारक संस्याओं की तो सिर्फ एक दृष्टि है, और वह यह कि 
का हक है, इसे मिटा देना चाहिए। वैज्ञानिक दृष्टि यह नहीं है। समाज- 

सत्र की चैज्ञानिक वृष्ठि यह है कि इस इलाके में ज़मीन इतनी थोड़ी होती है 
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कि अगर प्रत्येक भाई अ्रपता झलग कुदुम्ब बसाये तो ज़मीन के दुकड़े-टुकड़े होते 
जायें और उससे एक परिवार का भी पेट न भरे। वहाँ की श्राथिक तथा भौगो- 
लिक परिस्थितियो के परिणामस्वरूप वहाँ यह प्रथा उत्पन्न हुई है। जब हम चहाँ 
की इस प्रथा पर वेत्तानिक-दृष्टि से विचार करने लगते हैं, तब हमारा दृष्टि- 
कोण बदल जाता है। इसी प्रकार अश्रन्य सामाजिक समस्याओं पर साधारण ससाज- 
सुधारक की दृष्टि से नहीं, अपितु वैज्ञानिक दृष्टि से बिचार करना समाज-शास्त्र 
का महत्वपुर्ण काम है। 

(ख) समाज-शास्त्र तथा व्यक्ति--व्यक्षि इकला नहीं रह सकता। 
उसकी सत्ता समाज के विना व्यर्थ है। समाज में रहते हुए किस प्रकार उसे श्रन्‍्यों 
के साथ सामंजस्य स्थापित करना है, किस प्रकार अपने व्यक्तिवाद को दूसरों के 
लिए दवाना या सिठाना है--यह सब-कुछ समाज-शास्त्र के अध्ययन द्वारा ही 
व्यक्ति सीखता हैं। व्यक्ति श्रपने को सामाजिक जीवन के साथ ताल-सेल में बनाये 
रखे, समाज के साथ एक होकर रहे, एक होकर भी श्रपने व्यक्तित्व को लुप्त न होने 
दे--यह वह समाज-शास्त्र से ही जान सकता है। इस दृष्टि से समाज-शास्त्र का 
व्यक्ति के लिए विशेष महत्व है क्योंकि यह शास्त्र व्यक्ति की समस्याश्रों पर 
वैज्ञानिक-दृष्ठि से प्रकाश डालता है । 

(ग) समाज-शास्त्र तथा परिवार--जैसे व्यक्ति की अ्रपने को समाज के 
साथ सामंजस्य सें लाने की समस्या है, वैसे परिवार की भी भ्रपनी समस्याएं है। 
विवाह का क्‍या रूप होना चाहिए, सन्‍तान कब और कितनी होनी चाहिए, पति- 
पत्नी का आपसी व्यवहार केसा होता चाहिए, विवाह-विच्छेद होना चाहिए 
या नहीं--यें सब समसस्‍्याएँ ऐसी हैं जिन पर केवल समाज-सुधारकों के दृष्टिकोण 
से ही विचार करना पर्याप्त नहीं है, इन पर वेज्ञानिक दृष्टिकोण से विचार करने 
की आवश्यकता हैं। इस दृष्टि से समाज-शास्त्र का परिवार के लिए भी विशेष 
महत्व है क्योंकि यह शास्त्र परिवार की समस्याओं पर वैज्ञानिक दृष्टि से प्रकाश 
डालता है। 

(घ) समाज-शास्त्र तथा समुदाय--समाज सें व्यक्ति या परिवार ही 
नहीं, समुदाय भी रहते है। एक ही देश में अ्रनेक समुदाय पाये जाते है। इन समु- 
दायों का श्राधार कहीं एक धर्म, कही एक भाषा, कहीं एक रिश्ता, कहीं कुछ श्रौर 
होता हैं। स्वाभाविक तौर पर ये समुदाय अपनी स्वतंत्र-सत्ता बनाये रखना 
चाहते हैं, इसीलिए कहीं धर्म के श्राधार पर हिन्दू-मुस्लिम झगड़े होते है, कहीं 
भाषा के आधार पर भाषावार प्रान्तों का निर्माण करने की मांग उठ खड़ी होती 
है, लोग आसरण श्रतशन करने की धसकियां देते है, कहीं रिश्तों के आधार पर 
जातिवाद, बिरादरीवाद सिर ऊँचा करने लगता है। इन सब बातों पर समाज- 
शास्त्र वैज्ञानिक दृष्टि से प्रकाश डाल सकता है। भनुष्य की श्राधार-भूत सामा- 
जिकता की दृष्टि से समुदायों का पारस्परिक क्या संबंध होना चाहिए, किस प्रकार 
के पारस्परिक संबंध से वे उन्नति कर सकते है, किस प्रकार के संबंध से उनका रास 
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होता है--पह-सब्र वैज्ञानिक दृष्टि से देवा जाय तो समुदाय की वर्तमान 
समस्याएं अपने-आप सुलस सकती हैं। इस दृष्टि से समाज-शास्त्र का समुदायों 
की पारस्परिक समस्याओं को सुलझाने मे भी विशेष महत्व है क्योकि यह शास्त्र 
समदायों की समस्याओं पर वैज्ञानिक दृष्टि से प्रकाश डालता है। 

हि (ह) समाज-घास्त्र तवा समाज--व्यक्षित, परिवार तथा समूह हे के 
अ्रतिरिवत हमारे समाज की अपनी भी समस्याएँ हैं। कहीं धती-वर्ग है, कही निर्धन- 
वर्ग है; कहीं समाज का उच्च-वर्ग है, कही नीच-वर्ग है; कहीं पुरुषों के अधिकार 
हैं, कहीं स्त्रियों के अधिकारों को छीता जाता है। इन सामाजिक-समसस्याश्रों के 
प्रतिरिक्त समाज में प्रमेक प्रकार के अपराब पाये जाते है। चोरी, डाका, छल- 
फरेव, वेश्यावृत्ति, शराव्ोरी आदि समाज के विघटन के एक नहीं, भ्रनेक सामान 
बने हुए हैं। यह सव-कुछ क्यों है ? इन समस्याप्रों का समाधान क्‍या केवल 
कानून वना देना है? क्‍या कानून बना देने से ये अ्रपराध रुक जायेंगे। इन सब 
बातों पर वैज्ञानिक दृष्टि से विचार करने की आवश्यकता है, और यह काम अ्रन्य 

कोई शास्त्र नहीं, समाज-गास्त्र ही कर सकता है। 

(च) समाज-णास्त्र तथा श्रन्तर्राष्ट्रीय समस्याएँ--श्राज भौतिक-विज्ञान 
ने पीमातीत उन्नति कर ली है। रूस तथा श्रमरीका ने श्रन्तरिक्ष में ऐसे विमान 
भेजे हैँ जिनसे कुछ सालों में चन्द्र तक पहुँच जाने की संभावना हो गई है। नित 
नपे-नये पंत्र बन रहे हैं। इस सब के बावजूद सामाजिक-द्षेत्र से हम अ्रभी उसी 
विन्दु पर हैं जिससे आदि-मानव ने यात्रा प्रारंभ की थी। हम सामाजिकलक्षेत्र में 
एक-दूसरे से लड़ते है, झगड़ते हैं, एक-दूसरे को नष्ठ कर देना चाहते हैं। पहले 
देश एक-इसरे से दूर थे, एक देश में ही एक शहर दूसरे शहर से जितनी दूर था 
उतनी टूर ही था। श्राज वह बात नहीं रही । जेट यानों से हम १२ घंटो में कई 
राष्ट्रों की सीमाओं को पार कर जाते हैं। ऐसी हालत में देशों की सीमाएँ सिटती 
जा रहो हैं भ्रीर एक राष्ट्र के दूसरे राष्ट्र के साथ संबंध में पुराना दृष्टि-कोण 
बदलना पड़ रहा है। मनुष्य ने भौतिक-विज्ञानो में जो उन्नति की है उसमें श्रौर उसकी 
सामाजिक विचार-धारा से बहुत फ़ासला पड़ गया है। श्रव समय आ गया है 
जवकि हम जिस लगन से भौतिक-विज्ञानो की उन्नति मे लगे हुए थे उस लगन को 
साम्ाजिक-उन्नति मे लगायें। श्रगर भौतिक-उन्नति में सनुप्य बहुत आ्रगे निकल गया 
ओर सामाजिक दृष्टि से वह पशु-का-पशु हो रहा, एक-दूसरे के खून का प्यासा बना 
रहा, एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र को नप्ट करने की ही सोचता रहा, तो यह सब उन्नति 
किस काम श्रायेगी ? श्रत्तर्राप्ट्रीय क्षेत्र में शान्ति स्थापित तभी हो सकती है, एक 
राष्ट्र दूसरे राष्ट्र के भौतिक दृष्टि से तो निकट आ गया है, परन्तु वह सामाजिक- 
दृष्टि से निकट तभी आ सकता है जब समाज-शास्त्र की वैज्ञानिक दप्टि से काम 
लिया जाय, भर जो उन्नति हमने पिछली दो-तीन शताब्दियो मे भौतिक- 
जगत्‌ मे को है, वही उद्नति हम श्रन्तर्राप्ट्रीय साम/जिक-जगत्‌ में भी करें। इस 
दृष्दि से समाज-शास्त्र फा प्रन्‍्तर्राष्ट्रीय समस्याओं को सुलझाने मे विशेष महत्व 
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है क्योंकि यह शास्त्र श्रन्तर्राष्ट्रीय समस्याह्रों पर वैज्ञानिक-दृष्टि से प्रकाश 
डालता है। 
४. समाज-श्षास्त्र का भारत के लिए उपयोग 

वैसे तो समाज-शास्त्र के ज्ञान की सब देशों के लिए उपयोगिता है, परन्तु 
भारत के लिए इसकी सब से भ्रधिक उपयोगिता है। इसका कारण यह है कि 
ग्रन्य देशों का समाज तो काफ़ी विकसित हो चुका है, परन्तु श्रपना समाज श्रभी 
तक श्रत्यन्त श्रविकसित दशा में है। श्रपत्ते देश के विकास में श्रगर हम ससाज- 
शास्त्र के वेज्ञानिक सिद्धान्तो का सहारा लें तो हमारा विकास एक उत्कृष्ट दिशा 
में हो सकता है । 

(क) समाज-शास्त्र की भारतीय ग्रामीण-विकास के लिए उपयोगिता-- 
जितना भ्रन्ध-विश्वास भारत की ग्रामीण जनता में है उत्तना अ्रन्य कहीं नहीं पाया 
जाता। ग्रामों के रीति-रिवाज्ञ, उनकी प्रथाएँ सब पुराने ज़माने की हैं। हमारे ग्रासों 
का समाज जहाँ-का-तहाँ खड़ा है, उसमें परिवर्तेतशीलता दिखाई ही नहीं देती । 
ग्रामों के जोहड़, उनकी सड़कें, उतकी गंदी नालियाँ, जगह-जगह गन्द बखेर देना 
--ये सब आदतें उन्होंने सदियों से पायी हैं जिन्हें वे बदलने के लिए तैयार नहीं । 
उनके साथ ज़बर्दस्ती भी नहीं की जा सकती, परन्तु इस सब के सुधार की भी 
ग्रावश्यकता है। इन सच बातों का हल कानून के पास नहों है, समाज-शास्त्र के 
पास है। ग्रामों की इत समस्पाओ्रों को किस प्रकार वैज्ञानिक पद्धति से हल किया 
जाय--पह समाज-शास्त्र ही बतला सकता है। 

(ख) समाज-शास्त्र की भारतीय नागरिक-विकास के लिए उपयोगिता-- 
जबसे अपने देश में कल-कारखाने खुलने लगे हैं तब से ग्रामों की आबादी का रख 
नगरों की तरफ़ होगया है क्योंकि नगर ही कल-कारखानों तथा उद्योगों के केन्द्र 
बन रहे हैं। इस प्रकार नगरों की आवादी लगातार बढ़ रही है, श्रौर आ्राबादी 
बढ़ जाने से नगरों की झ्नेक नवीन-नवीन समस्याएँ उठ खड़ी हुई हैं। नगरों में 
रहने वाले अ्रपने परिवारों के साथ बहुत कम रह पाते है, परिवार के साथ न रहने 
के कारण नगर-निवासी जुआ, शराबखोरी, वेश्यावृत्ति हारा सन बहलाव करने 
लगते हैं। नगरों की इन तथा इनसे मिलती-जुलती श्रन्य समस्याओं का हल 
समाज-शास्त्र ही कर सकता है। इसके साथ नगर.में भौतिक-विकास बड़ी तेजी 
से बढ़ रहा होता है, सानव-समाज की श्रपरिवर्ततशील मनोवृत्ति के कारण प्रथाएँ 
तथा पर॑पराएं उतनी तेज़ी से नहीं बदल रही होतीं। इसका परिणाम यह होता 
, है कि भौतिक-विकास के क्षेत्र में नगर-निवासी बहुत आगे बढ़ गये होते है, सामा- 
जिक-विकास के क्षेत्र में वे पिछड़े रहते हैं। विज्ञान फा पढ़ाने वाला श्रपने घर 
में पत्नी के आग्रह पर प्रहों की पूजा करता है, व्यापार में बड़ी तेज्जी से आगे बढ़ने- 
वाला ज्योतिषी के घर जाकर जन्म-पत्री दिखलाता है। कई व्यक्ति इस पार- 
स्परिक विरोधों जीवन को बर्दाश्त कर लेते हैं, चचयुवक इस विरोधी जीवन को 
बर्दाश्त नहीं कर सकते। उनके जीवन सें संघर्ष उठ खड़ा होता है । समाज- 
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शास्त्री ही बतला सकता है कि इस संघर्षमय तथा प्रसंतुलित जीवन को जो 
ग्रामो की श्रपेक्षा शहरों से श्रधिकाधिक बढ़ता जाता है कैसे कम किया जाय। 

(ग) समाज-शास्त्र की भारत देश के विकास के लिए उपयोगिता-- 
हमारे ग्रामों, नगरों तथा देश इन तोनो का विकास तभी संभव दिखाई देता है 
श्रगर समाज-शास्त्र के वैज्ञानिक तथ्यों को हमारा देश अपनाये। संपुर्ण भारत 
देश की भ्रमेक सभस्याएँ है जिन्हें समाज-शास्त्र के भ्रध्ययन द्वारा हमारी खुली हुई 
दृष्टि ही हुल कर सकती है। उदाहरणार्थ : 

($) भारत की श्रम-सवधी समस्याएँ--अ्रन्य देशों की तरह भारत भी 
उद्योगों की तरफ बढ़ता जा रहा है । उद्योग खुलने से उद्योगपति तथा श्रमीवर्गे 
बढ़ता जा रहा है, इनके झगड़े भी बढ़ते जा रहे हैं । इन झगड़ों को तभी निप- 
ठाया जा सकता है जब समाज-शास्त्र की दृष्टि से श्रम-कल्याण की व्यवस्था की 
जाय, श्रमियों के हितों को देखा जाय। ऐसा न करने से अपने देश में मज़दूरों तथा 
श्रमियो की समस्याएँ बढ़ती चली जायेंगी। 

(४) भारत की समाज-सववी समस्याएँ--भारतीय समाज में ऐसे अनेक 
वर्ग हैं जिनको श्रपने विकास का समुचित श्रवसर नहीं मिलता, वे मानवता के 
श्रधिकारों से भी वंचित है। हमारे समाज में स्त्रियाँ, शूद्र, श्रछृत, जब-जातियाँ--- 
ऐसे वर्ग हैं जिनकी समस्यात्रों को समाज-शास्त्र की दृष्टि से ही हल किया जा 
सकता है। इन सब के लिए कानून बन रहे हैं, परन्तु कानून बनाने की श्रपेक्षा 
समस्या को समझ कर उसका सामाजिक हल निकालना श्रधिक लाभप्रद है। इन 
सब समस्याझ्रो पर हमसे अपनी भारतीय जन-जातियाँ तथा संस्थाएँ---नामक 
पुस्तक मे विशेष रूप से प्रकाश डाला है। 

(॥) भारत की विगठन-सबधी समस्याएँ--अ्रपना समाज विगठित 
होता जा रहा है। हमारे परिवार नष्ट हो रहे हैं, हमारी प्रयाएँ, मान्यताएँ 
बदलती जा रही हैं, हमारे नव-युवकों की जीवन-नौका किनारा छोड़ कर नदी की 
घार में बहती जा रही है। देश में चोरी, व्यभिचार, काला वाज़ार बढ़ रहा है। 
इन सब का क्‍या इलाज है ? श्रभी तक कचहरी, जेल, सज्ञा इन सब का इलाज 
समझा जाता था, परन्तु समाज-शास्त्र ने विगठन को दूर करने का एक नया सार्ग 
दिखलाया है। समाज-शास्त्रियों का कहना है कि दंड देने से सनुणष्य की श्रपराघी 
मनोवृत्ति नही दूर होती, श्रपराधी के साथ सहानुभूति प्रदर्शित करने से उसकी 
मनोवृत्ति को बदला जा सकता है। श्रपराधी को जेल मे बन्द करने से नही, जेल 
के बाहर रखने से तथा उसका मनोवैज्ञानिक अध्ययन करने से सुधारा जा सकता 
है। कोई व्यक्ति जन्म से कुकर्मी नही पैदा होता, सामाजिक वातावरण ही उसे 
अच्छा या बुरा बनाता है। ये सब विचार समाज-शास्त्र के है और इनके शआ्राधार 

पर हम अपने देश की दिनोंदिन बढ़ती हुईं विगठन की प्रवृत्ति को रोक सकते है। 
इस प्रकार हनने देखा कि समाज-शास्त्री एक प्रकार के सामाजिक इंजीनीयर 
है, एक प्रकार के सामाजिक रोग के चिकित्सक हैं। जैसे इंजीनीयर एक भवन का 
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निर्माण करता है, उसी प्रकार समाज-शास्त्री समाज-रूपी भवन का निर्माण कर 
सकता है। जिस प्रकार चिकित्सक शारीरिक रोग का निदान कर उसका इलाज 
करता है, उसी प्रकार समाज-शास्त्री समाज-रूपी शरीर के रोगों का निदान कर 
उसका इलाज करता है। यही कारण है कि आ्राज के युग में समाज-शास्त्र का 
महत्व तथा उसकी उपयोगिता दिनोदिन बढ़ती जा रही है श्रौर जिन लोगों ने 
सम्ाज-शास्त्र का श्रध्ययन किया है उन्हें श्राज अपने देश में श्रम-श्रधिकारी तथा 
ससाज-कल्याण-अ्रधिकारी श्रादि पदो पर नियुक्त किया जा रहा है। 


हर 


'ममाज-शास्त्र' की प्राथमिक परिभाषाएँ 


(श्ताश३ए४९ 20"6".ए5 07 5000,009४) 


इससे पहले कि हम इस शास्त्र की श्रन्य किसी गहरी समस्या का वर्णन 
करें, यह आ्रावश्यक है कि पुस्तक से जगह-जगह जिन शब्दों का प्रयोग किया जायगा 
उनको हस खोलकर समझ लें। प्रत्येक विज्ञान के अपने कुछ पारिभाषिक शब्द 
होते हैं, उन शब्दों को समझे बिना उस विज्ञान को समझना कठिन हो जाता है। 
'भौतिक-विज्ञान' (/2॥एशं०७) के श्रपने शब्द है, उन शब्दों को समझे बिना भौतिक- 
विज्ञान को कैसे समझ सकते है ? 'श्रणु' शब्द का श्रर्थ है--सुक्ष्म', परन्तु भोतिक- 
विज्ञान' (९॥एअं०४) में इसका श्रर्थ होगा--वह सुक्ष्मतम भौतिक-तत्व जिससे 
भौतिक-पदार्य बनते है, जिसे अंग्रेजी मे एटम' कहा जाता है। इसी प्रकार 
प्राणि-शास्त्र' (छ0089) के 'कोष्ठ' (0७॥), 'जीवन' (748) आदि श्रपने 
शब्द हैं। प्राणि-शास्त्र' को समझने के लिए इन प्राथमिक, श्राधार-भूत शब्दों 
का समझना श्रावश्यक है। समाज-शास्त्र' के जो प्राथमिक, सूल-शब्द हैं, 
उन्हें ठीक-ठीक समझे बिना इस शास्त्र को भी समझना कठिन है। वे शब्द 
हैं--समाज' (8006५), समुदाया ((णशशप्रांए), समिति (8580- 
०ंधा०)), संस्था (पराधापरांणा), प्रथा! (८४४०7), जन-रीतियाँ/ 
(906ए०9७), रूढ़ियाँ' (॥/0765) तथा निषिद्ध-व्यवहार' ((809005) । 


समाज-शास्त्र के प्राथमिक शब्दों की व्याख्या क्‍यों जरूरी हे ? 


'समाज-शास्त्र' के जिन शब्दों का हमने श्रभी उल्लेख किया है उनका 
ठीक-ठीक श्रर्थ समझ लेना इसलिए श्लावश्यक है कि वे शब्द श्राम बोलचाल की 
भाषा से लिये गए है। दूसरे विज्ञानों में ऐसा नही होता। उनके शब्द बिलकुल 
श्रपने नये बने होते हैं। बोलचाल में शब्दों का उतना बँधा हुआ श्रर्थ नही लिया 
जाता जितना किसी “विज्ञान! में या शास्त्र! से लिया जाता है। इसलिए जब 
हम किसी शास्त्र' में ऐसे शब्दों का प्रयोग करते है जो श्राम बोलचाल में प्रयुक्त 
होते हैं, तब हमारा कत्तेंव्य हो जाता है कि हम यह स्पष्ट कर दें कि हमारे शास्त्र! 
हे इन शब्दों का यही श्रर्थ होगा, और कोई दूसरा श्र्थ नहीं होगा। जब हम 
समाज शब्द का प्रयोग करें, अथवा 'समुदाय', 'ससिति', संस्था' श्रादि शब्दों 
का प्रयोग करें, तो हमारे और सुनने वाले के मन सें एक ही चित्र खिचे, ऐसा न 
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हो कि 'समाज' कहने पर हमारे मन में ओर्यसंसमाज' और दूसरे के सन में सातव- 
समाज का चित्र खिचे। 

इसके अतिरिक्त 'समाज-शास्त्र' एक ऐसा विज्ञान है जिसके सूल-तत्वों 
को हम न देख सकते हैं, न पकड़ सकते हैं, न तराज़ू में तोल सकते हैं, न प्रयोग- 
शाला की परीक्षा-तली में डालकर उनका विश्लेषण कर सकते है। समाज-शास्त्र' 
का कास भनुष्य का मनुष्य के साथ जो सामाजिक संबंध है--कही सहयोग है, 
कहीं श्रसहयोग है, कही प्रेम है, कहों देष है--इसोी का तो अ्रध्ययन करना है। 
इन सम्बन्धों को नापा नहीं जा सकता, तोला नहीं जा सकता, सुक्ष्म-वीक्षण-यंत्र 
हारा परखा नहीं जा सकता। समाज-शास्त्र' की परीक्षण-शाला वो रोज़-मर्रा 
का संसार है। थे सामाजिक-सम्बन्ध जो देखे नहीं जा सकते, छुपे नहीं जा सकते, 
नापे-तोले नहीं जा सकते, श्रयथार्थ नहीं है, यथार्थ है । इन सस्बन्धों के लिए-- 
ईर्ष्या, देष, मित्रता, प्रेम--इन्हीं के लिए हम जीते है, मरते हैं--इन्हीं के लिए 
हमारा जीवन है। ईर्ष्पा-देष, सैन्नी-प्रेस की तरह समाज, समुदाय, समित्ति', 
संस्था'--ये भी न पकड़े जा सकते हैं, न परीक्षा-नलो सें डाले जा सकते है, परच्तु 
मनुष्य के जीवन में इतने यथार्य है, इतने सत्य हैं, जितनी यथार्थ या जितनी सत्य 
कोई भी वस्तु हो सकती है। यह भ्रावश्यक हो जाता है कि 'समाज-शास्त्र के इन 
मूल-तत्वों को श्रगर भौतिक-विज्ञानों के तत्वों की तरह नापा-तोला नही जा 
सकता, तो कम-से-कस इतने स्पष्ठ तौर पर समझ लिया जाय जिससे इनके विषय 


में किसी प्रकार की घान्ति न रहे। इसलिए हम यहाँ इन पारिभाषिक शब्दों 
का विवेचन करेंगे। 


१. सम्राज (50थं४५) 
समाज*-छब्द का क्या अर्थ है ? 

जिन शब्दों की हमने व्याख्या करनी है उनमें से सबसे पहला तथा सबसे 
मुख्य शब्द समाज है। 

ससाज-शब्द का प्रयोग दो तरह से किया जाता है। श्राम बोलचाल फी 
भाषा सें समाज-शब्द का प्रयोग तथा वैज्ञानिक रूप में समाज-शब्द का प्रयोग । 
श्रास वोलचाल की भाषा में समाज-शब्द का प्रयोग सर्व-साधारण लोग करते है, 
वेज्ञानिक रूप में समाज-शब्द का प्रयोग समाज-शास्त्री करते हैं। 

(क) बोलचाल की भाषा मे समाज-शब्द का प्रयोग मनुष्यों के समृह' 
के लिए किया जाता है--बोलचाल की भाषा सें 'समाज-शब्द का प्रयोग कहाँ 
तथा कंसे होता है? हम बोलचाल की भाषा सें श्रार्य-समाज, प्रार्थना-समाज, 
ब्रह्यो-समाज, भारत-सेवक-समाज श्रादि शब्दों का प्रयोग करते हैं। इन शब्दों 
में ससाज-शब्द का वेज्ञानिक या समाज-शास्त्रीय भाषा सें प्रयोग नही किया 
जाता। इनमें इस शब्द का श्राम बोलचाल की भाषर का प्रयोग किया जाता है 
झौर इसका श्र होता है--मनुष्यों फा समूह । 


ड्रर समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(ख) समाज-शास्त्र मे समाज-शब्द का प्रयोग 'सामाजिक-सवंधों' के 
लिए किया जाता है--समाज-शब्द का वैज्ञानिक या समाज-शात्रीय योग कहा 
तथा कँसे होता है? भरस्तू ने कहा था कि मनृष्य एक सामाजिक-प्णी है। 
सामाजिक-आणी का यह अर्थ नहीं है कि वह किसी 'समाज' का सदस्य है, मनुष्यों 
के किसी सम्‌ह का अंग है। सासाजिक-प्राणी' का यह श्र्थ है कि हर मनुष्य दूसरे 
मनुष्यों के साथ किन्हीं सामाजिक-संबंधों' से बंधा हुआ है। समाज-शास्त्रीय 
तथा वैज्ञानिक प्रयोग से 'समाज' का श्रर्थ व्यक्तियों से न होकर व्यक्तियों के पार- 
स्परिक-संबंधों से होता है। व्यक्तियों के लिए जब हम समाज-शब्द का प्रयोग 
करते हैं तब हमारा प्रयोग वोलचाल का, सर्व-साधारण की भाषा का प्रयोग होता 
है, ऐसा प्रयोग जो हम श्रार्य-लसाज, भारत-सेवक-समाज झ्ादि के लिए करते है। 
व्यक्तियों के पारस्परिक-संबंधों के लिए जब हस ससाज'-शब्द का प्रयोग करते 
हैं तब हमारा प्रयोग बोलचाल का न होकर समाज-शास्त्रीय प्रयोग होता है, वैज्ञा- 
निक प्रयोग होता हैं। उदाहरणाय्थ, भूदेव श्रा्य-समाज का सदस्य है। यहाँ 
समाज'-शब्द का सर्वे-साधारण, श्राम बोलचाल की भाषा में प्रयोग हुआ है। 
परंतु जब हम कहते हैं कि भूदेव की स्त्री बड़ी पढ़ी-लिखी है, भूदेव का पिता बड़ा 
पेसे वाला है, भूदेव का पुत्र बड़ा सुशील है, तब हम भूदेव के साम्राजिक- 
संबंधों' (8009 उ०ा०ाशा॥ं08) का वर्णन कर रहे होते हैं । इस प्रकार 
के सामाजिक-संबंधो' के लिए जब 'समार्जा-शब्द का प्रयोग होता हे तव हम 
समाज'-शब्द का समाज-शास्त्र की दृष्टि से, चेज्ञानिक दृष्टि से प्रयोग कर रहे होते 
है । तब यह्‌ प्रयोग श्राम बोलचाल का प्रयोग नहीं होता । 

मनुष्यों के ये पारस्परिक-संबंध जो समाज के श्राधार मे बंठे होते हैं, भ्रनेक 
प्रकार के होते है। व्यक्ति को लिया जाय तो बह किसी का पिता, किसी का पुत्र, 
किसी का पति, किसी का चाचा, किसी का ताया है। परिवार को लिया जाय तो 
व्यक्तियों का परिवार से श्रौर एक परिवार का हूसरे परिवारों से सामाजिक-संबंध 
होता है। गाँव को लिया जाय तो गाँव के सब परिवारों का एक-दूसरे से कही 
रिश्ते का, कही विरादरी का, कही पड़ौसीपन का, कहीं मित्रता और कहीं शत्रुता 
का संबंध होता है, एक गाँव का दूसरे गाँव से भी किसी-त-किसी प्रकार का सामा- 
जिक-संबंध पाया जाता है। संबंधों के इस जाल को, इस ताने-वाने को समाज- 
शास्त्र की परिभाषा में समाज' कहा जाता है और यही इस शब्द का वैज्ञानिक 
प्रयोग है, ऐसा प्रयोग जो वोलचाल को भाषा से भिन्न है। 

हमने देखा कि मनुष्यों के ये पारस्परिक संबंध अनेक प्रकार के होते हैं। 
इन संबंधों के विषय में दूसरी जानने की बात यह है कि समय तथा आवश्यकता के 
अनुसार ये संबंध बदलते रहते हैं। हारे सम्पूर्ण मानव-समाज में पारस्परिक- 
सम्बन्धों का जो जाल चारों तरफ बिछा हुआ है, उसमें कभी बहुपत्नी-अ्रत चल 
पड़ता है, तो कभी परिस्थितियों के थपेड़ों से मानव-समाज एकपत्नी-ब्त की तरफ़ 
चल देता है, कभी लड़की के जस्स से हम दुःख मानने लगते है, कभी लड़की को 
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लड़के से तरजीह दी जाने लगती है। मानव-समाज के साम्राजिक-संबंधों में लगा- 
तार परिवतंन होता रहा है और हो रहा है। मनुष्य अबतक के अपने करोड़ों वर्षो 
के इतिहस में क्या करता रहा है ? उसने एक संगठन बनाया, श्रच्छा बनाया या 
बुरा बनाया, परन्तु ऐसा संगठन बनाया जिसमें हमे किन्‍्हों बातों की श्राज्ञादी 
है, किन्हीं बातों को बन्दिश है, कुछ हमारे कत्तंव्य समझे जाते है, कुछ हमारे 
अधिकार समझे जाते हैं, कुछ में हम स्वतंत्र है, कुछ में परतन्त्र हैं। इस संगठन 
में हम कंसे रहें, कैसे न रहें, केसे दूसरों के साथ बरतें --इन सब बातों की व्यवस्था 
बनी हुई है। इस व्यवस्था में समय-समय पर परिवत्तेन भी होता रहता है-- 
अगर किसी बात को अनुभव से बुरा समझा जाता है, तो उसे छोड़ दिया जाता है, 
अच्छी बातों को ले लिया जाता है--इस प्रकार हम एक-दूसरे के साथ बरतते 
जाते हैं, एक प्रकार के व्यवहार को जन्म देते हैं, वह ठीक नही जँचता तो दूसरे 
अकार के व्यवहार की रचना कर डालते है--यह सारा सिलसिला, यह एक-दूसरे 
के साथ जो व्यवहार का सम्बन्ध (॥२९।४४०7५7आ०) है, जो परिस्थितियों 
के अनुसार सदा बदलता चला जा रहा है, एक-सा नही बना रहता, यह सस्बन्ध 
मनुष्यों के जिस संगठन में पाया जाय, उसे इस शास्त्र में समाज ($006%) 
कहा जाता है। 

ऊपर हमने जो-कुछ लिखा उसके आधार पर समाज -शब्द की व्याख्या 
करना एक सरल बात है। समाज-शब्द की व्याख्या क्‍या है ? 
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भिन्न-भिन्न लेखकों ने समारजा की भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ की हैं जिनमें से 
सुख्य-मुझ्य निमत है :--' 

[क] मैंक आइवर की व्याख्या--समाज--इस शब्द में हर तरह का 
तथा हर-अंश का वह संबंध श्रा जाता है जो मनुष्यों तथा किन्‍ही भी श्रन्य सामा- 
'जिक प्राणियों द्वारा एक-दूसरे के साथ स्थापित किया जाता है।” 

“समाज किसको कहते हैं? 'समाज' कहते हैं चलन को, रीति-रिवाज़् को, 
काम करने की विधि को, पारस्परिक सहायता के तरीकों को, सामाजिक समूहों 
को, समाज के भिन्न-भिन्न विभागों को, वर्गों को, मानव-व्यवहार पर किये गये 
नियन्त्रण को, मानव को दी गई स्वतंत्रता को । यह निरन्तर बदलने वाली सामा- 
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जिक-प्रक्रिया ही समाज' कहलाती हैं. । 'स॒म्राज' सामाजिक-संबंधो का एक जाल 
है, ताना-बाना है, जो सदा बदलता रहता है।” रन 

[ख़ु गिडिग्स की व्याख्या-- समाज वह संगठन है जिसमे भाग लेने 
वाले व्यक्ति एक-दूसरे के साथ व्यावहारिक-संबंधो मे बंधे रहते है ।” 

[गु]| थौमस हॉब्स की व्याख्या--/मानव-समाज के अपने ही अ्रनिस्द्ध 
स्वभाव के परिणाम से बचने के लिए मनुष्य ने जो साधन बनाया है उसे 'समार्जा 
कहते है ।” 

[घ| एडम स्मिथ की व्यास्या--सानव-समाज के पारस्परिक सम्वन्धों 
में बचत के कृत्रिम उपाय का नाम 'समाजा है । 

[ड] जिन्‍्सवर्ग की व्याख्या--“समाज व्यक्तियों के उस समूह को कहते 
है जो किन्हीं खास संबधो या खास व्यवहारों द्वारा आपस मे बे होते हैं। जो 
व्यक्ति उन संबंधों तथा व्यापारों से नहीं बंधे होते वे उस समाज से भी नहों 
गिने जाते 

[च] राइट की व्याख्या-- समाज का श्र्थ सिर्फ व्यक्तियों का समूह ही 
नही है, समृह मे रहने वाले व्यक्तियों के श्रापस मे जो संबंध है, उन संबंधों के 
संगठित रूप को समाज कहते हैं ।” 


समाज' की विशेषताएँ या उसके मुख्य-तत्व 
(८873 07र5728 0०२ छ$5स7747, हछहाहारय$& 07 $0८ए7९ ) 


ऊपर हमने समाज' के संबंध मे जितनी भी व्यास्याएँ लिखी सब में एक 
वात ध्यान देने की है। इन सब व्याख्याश्रो मे समाज का श्रर्थ करते हुए 'स्ंध' 
(१७४४०7४॥7 ) -शब्द पर ज्ञोर दिया गया हैं। समाज व्यक्तियों के पार- 
स्परिक 'संबंधो' की उपज है--यह बात उक्त सभी लेखकों की श्राधारभूत बात 
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है। इसके अतिरिक्त समाज में भ्रन्य भी कुछ बातों का समावेश है। समाज' 
कहने से क्या-क्या तत्व आ जाते है, इनका हम संक्षेप से वर्णन करेंगे। समाज के 
आधारभूत छः तत्व है जो निम्त है :-- 

(क) समाज' एक अमू्त' वस्तु है (902००८7५ ३8 8004 ए७४०- 
घगए शॉंतणी 8 0४720 )--समाज' के संबंध में जान लेने की पहली बात 
यह है कि भ्रगर 'ससाज' उक्त प्रकार के 'सामाजिक-संबंध' (800० एर्शक्षाणा- 
8॥9) का नाम है, तो यह स्पष्ट है कि 'समाज' कोई प्रत्यक्ष, स्थूल वस्तु नहीं 
है क्योंकि संबंध: ऐसी वस्तु नही है जिसे आँखों से देखा जा सके। ससाज' 
जीव-धारियों की उस अवस्था का नाम है जिसमें उनका आपस में एक-दूसरे के 
साथ -संबंध' स्थापित हो जाता है। इस दृष्टि से समाज की सत्ता सूत्तं ((0॥- 
०26) नहीं , अमूत्ते' (&095080) है; हम प्रत्यक्ष रूप में नहीं दिखा सकते 
कि समाज! यह वस्तु है । जहाँ 'सासमाजिक-सम्बन्ध' (500० 76४४०॥४॥9) 
व्यवस्थित रूप में मौजूद हो, वहीं समाज' की सत्ता को स्वीकार करना होगा । यह 
ज़रूरी नही कि सामाजिक-सम्बन्ध' अ्रच्छे ही हों, श्रच्छे हों या बुरे हों, समाज 
की सत्ता को स्वीकार करने के लिए 'सामाजिक-सम्बन्ध' का होना आवश्यक होगा । 
जहाँ लड़ाई-झगड़े होते हैं वहाँ एक प्रकार का सामाजिक-सस्बरन्ध है, अत्तः वहाँ 
भी समाज' की सत्ता है; जहाँ प्रेम है वहाँ दूसरे प्रकार का सामाजिक-सम्बन्ध' 
है, श्रतः वहाँ भी समाज की सत्ता है। 

जेसा हम समाज की व्याख्याओं में दर्शा चुके है, मंकआइवर के कथना- 
'नुसार सम्तार्जा का अ्र्थ 'सामाजिक-संबंध' है, समाज का चलन, समाज के 
रोति-रिवाज़्, समाज का एक-दूसरे के साथ व्यवहार है। समाज' के इस रूप को 
'समाज-सामान्य' (ठशाह्ा॥ ०070०070॥ ० ४०००४) कहा जा सकता है। 
समाज का यह रूप विशेष (?००परॉथ) नहीं, सामान्य'ं (560॥07४] ) रूप 
है, स्थूल' ((णाटाट8) नही, सुक्ष्म' (8050780६) रूप है--यह समाज' 
का ऐसा रूप है जो किसी देश वा काल से बंधा नही हे--यह समाज' का अश्रति 
विस्तृत सार्वत्रिक रूप है, जो न देखा जा सकता है, न छुआ जा सकता है, जिसे 
केवल अ्रनुभव-किया जा सकता है क्योंकि सामाजिक-चलन, रीति-रिवाज़, सामा- 
जिक-संवंध अदृश्य है, अ्रमूर्त है, विशेष न होकर सामान्य हैं। इस विस्तृत, सामान्य 
तथा शअसूर्त रूप के अतिरिक्त समाज-शब्द का एक दूसरा संकुचित रूप भी है। 
जब हम समाज (500 ०५५)-शब्द के स्थान में 'एक-समाज' (8 500 ०५५)-शब्द 
का प्रयोग करते है, तब हम समाज के 'अमूर्त' (898730 0०7 प्रातशक्री8) 
रूप से 'मूत्ते' ((070.७४ ० ॥029776) रूप की तरफ़, सुक्ष्म' रूप से स्थल 
रूप की तरफ़, अदृश्य रूप से दृश्य रूप की तरफ़, सामान्य' रूप ' से (विशेष! 
रूप की तरफ़ चले झाते हैं। इस बात को स्पष्ट करते हुए सेन्त्र (/&72७7) 
ने कह( है कि समाज' एक सुक्ष्म तथा अमूत्त वस्तु का नास है, एक-समाज' एक 
स्थूल तथा मूत्त समुदाय का नाम है। उदाहरणार्थ, जब हम आऑग्ल-समाज', 
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'जर्मन-समाज', 'रशियन-समाज', 'हिन्हू-समार्ज' आदि शब्दों. का प्रयोग करते 
हैं, तब अमूत्ते के स्थान से मूत्ते. अदृश्य के स्थान से दृश्य, सुक्षम क्के का के का 3; 
तरफ श्ाने का प्रयास कर रहे होते है, तक हम देश-काल में 'समाऊ को वॉध 
देते है, य्यपि तब भी उतने स्थूल रूप पर नहीं पहुँच पाते जितने स्थूल रूप 
प्र भौतिक-विज्ञान' (शाहपं०७) या रसायन-शारत्र ((थाशां879 ) आदि 
में हम पहुँच जाते है। इसका कारण यही है कि कफ की हम कितिदा 
हो स्पूल' (2०००८) बनाने का प्रयत्व क्यों न करें; क्योंकि 'सम्राज' की 
भावना सामाजिक-संबंधों' (80८४! ॥७4४०॥8) से उत्पन्न होती है, और 
'संबंध' (२०७॥078) देखने की वस्तु नहीं है, अतः समाज, अच्ततोगत्वा, 
शरमूर्त तथा सुक्ष्म वस्तु का है| नाम रह जाता है। 

(ख) सामाजिक-सम्बन्ध का श्रर्य है--एक दूसरे का ज्ञान ($00०॑ं| 
छक्षाणाएए 48 7रएएवां धफ़क्षा०१०४४)--समार्ज' के संबंध में जानने 
की दूसरी बात बया है ? हसने क्रमी कहा था कि वह 'साम्राजिक-सम्वन्ध 
जो पर्यावरणों के अ्रनुसार परिवर्तित होता रहता है--समाज' है, परस्तु प्रश्न 
उठता है कि सामाजिक-सस्वन्ध' से हसारा अभिप्राय क्या है? हम बेठे लिख 
रहे हैं। मेज पर चारों तरफ पुस्तकें पड़ी हुई है। मेज का और पुस्तकों का भी 
एक-दूसरे के साथ सम्बन्ध है, मेज्ञ ने पुस्तको को थाम रखा है, परन्तु इस सम्बन्ध 
को 'सामाजिक-सम्बन्ध' नही कहा जा सकता। सेज्ञ को पता नहीं कि पुस्तक उस 
पर पड़ी है, पुस्तक को पता नहीं कि वह मेज पर पड़ी है--दोनों को एक-दूसरे 
की सत्ता का ज्ञान नहीं है। सामाजिक-सपम्बन्ध' वही माना जा सकता हे जहाँ 
एक-दूसरे की सत्ता का ज्ञार्त' हो, उसकी प्रतीति' (/णधा०7०५७) हो, उस 
ज्ञार्न, उस पअतीति! से व्यवहार (8०॥०एं०घा) की संभावना हो। कुर्सो 
और पुस्तक का एक-दूसरे के साथ सम्बन्ध तो है, परन्तु उन्हें एक-दूसरे का ज्ञान 
नहीं, झौर ज्ञान नहीं तो उनके एक-दूसरे के साथ किसी प्रकार के व्यवहार 
की भी सम्भावना नही पैदा होती---प्रतः उनके सम्दन्ध को 'साम्ाजिक-सस्वन्धा 
नहीं कहा जा सकता। जहाँ एक-दूसरे के साथ सम्बन्ध का ज्ञान, उसकी 'प्रतीति' 
नही, वहाँ 'सामाजिक-सम्वन्ध' नहीं, और जहाँ सामाजिक-सम्बन्ध' नही, वहाँ 
'ससार्जा भी नहीं। गिडिग्स (5007785) का यही मत्त है। 

हे जिन्सवर्म (७8098) से इस व्याख्या मे आपत्ति उठायी है। उनका 
कहना है कि यह ज़रूरी नही है कि सामाजिक-सस्वन्ध' वही हो जहाँ, जिनका 
सम्बन्ध है, उन्हें उस सम्बन्ध का ज्ञान हो, अतीति' हो। कभी-कर्ी इंग्लैण्ड के 
या कसी भौर देश के, बाज्ञार-भावों का प्रभाव ऐसा जवर्दस्त हो सकता है कि हमारे 
देश के एक कोने में बठे हुए एक मज्नदुर की झ्राथिक कठिनाई उग्र हो उठे, और 
ञ्से बिल्कुल फुछ पता ही न हो कि यह उथल-पुथल क्यों हो गई, इस उयल-पुथल 
के कारणों को जानने के लिए बड़े-बड़े पण्डितो को सम्रज़पच्ची करनी पड़े । प्रन्तु 
इस आाक्षेप का यह उत्तर दिया जर सकता है कि भले ही गाँव के एक कोने सें बैठे हुए 
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मज़दूर को इंग्लैण्ड के बाज़ार-भावों में गड़बड़ झा जाने का ज्ञार्त' न हो, परन्तु 
जिस शृंखला मे से होते-होते यह सारी गड़बड़ गाँव तक पहुँची, उसका अ्रगर विश्ले- 
षण किया जाय, तो पता चलेगा कि इंग्लेण्ड की गड़बड़ का ज्ञान आगे-आगे 
बढ़ता चला गया है। इंग्लैण्ड की गड़बड़ का ज्ञान बम्बई-कलकत्ता पहुँचा, 
बम्वई-कलकत्ते से दिल्‍ली पहुँचा, दिल्‍ली से देहरादून पहुँचा, देहरादून में जिस 
दुकानदार ने दाम बढ़ा दिया उसके पास पहुँचा, और दुकानदार से जिस मजदूर 
ने चीज़ पहले से बहुत महंगे दामों में खरीदी उस तक पहुँचा। श्राख्तिर, मज़दूर 
इतना तो पूछता ही है कि क्यों भाई, पहले दियासलाई एक पैसे में आती थी, अरब 
उसी चोज़ के दो पैसे क्‍यों मॉगते हो । दुकानदार कह देगा, दिल्‍ली का बाज़ार गर्म 
हो गया है, इसलिए सॉँगता हूँ। दिल्‍ली का बाज़ार गर्म क्‍यों हो गया ? क्योंकि 
बम्बई का गर्स हो गया ! बम्बई का गर्स क्‍यों हो गया ? क्योंकि इंग्लेण्ड में 
गड़बड़ी मच गई। जहाँ समाज' है, वहाँ सामाजिक-सम्बन्ध' रहता है, जहाँ 
'सामाजिक-सम्बन्ध' है, वहाँ उस सस्बन्ध' का कुछ-न-कुछ ज्ञान, उसको कुछ- 
न्-कुछ प्रतीति! (#फध्ा०१८55) रहती ही है। 

(ग) 'सामाजिक-सम्बन्ध' भअ्रनेक प्रकार के हो सकते है, परन्तु उनका 
आधार समान-वस्तु' तथा समान-स्वार्थ' हैं (88938 ० 500० एथैथा07- 
शए 8 एएणराणा 0/[6०४ थातें ०एण्राणा पग्रॉक्०४5)--अब हम 
समाज के सम्बन्ध में जानने की तोसरी बात पर श्ाते हैं। सासाजिक- 
सम्बन्ध! कई प्रकार के होते हैं। कई सम्बन्ध हमें एक-दूसरे के निकट ले हैं, 
कई एक-दूसरे से दूर ले जाते है। जो निकठ लाते है, वे मित्रता के सम्बन्ध है, 
जो दूर ले जाते है, वे शत्रुता के सम्बन्ध हैं। हम एक-दूसरे के निकट क्यों भ्राते हैं, 

और एक-दूसरे से दूर क्‍यों जाते है ? यह इसलिए कि कई वस्तुएँ ऐसी होती हैं 
जिनमें हम दूसरों के साथ अ्रपने को साझीदार समझते है। श्रगर उस साझीदारी 
में दूसरे हमारा सहयोग देते हैं, तो हमारा उनके साथ संत्री का सम्बन्ध स्थापित 
हो जाता है, श्रगर वे हमारा सहयोग देने के स्थान में विरोध करते हैं, तो 
हमारी उनके साथ शत्रुता हो जाती है । एक मकान है, देश है, व्यापार है-- 
कुछ लोग उस सकान में, ज़मीन सें, व्यापार में हमारा भी हिस्सा ससझते है-- 
जिनके साथ मकान में हसारा हिस्सा है थे हमारे कुनबे के है, जिनके साथ देश में 
हम साझीदार है वे हमारे देश-भाई हैं, हम-वतन है, जिनके साथ व्यापार में हमारा 
हिस्सा है, वे हमारे पार्टनर है, इत सब के साथ हमारा सहयोग का, मँत्री का सम्बन्ध 
है। कई ऐसे भी हैं जिनके साथ हमारा असहयोग का, द्वेष का सम्बन्ध है। जो 
हमारे भाई थे वे ही हमारा श्रपने मकान सें हिस्सा साबित न हो सके इसके लिए 
हमसे मुकदमेबाज़ी करते हैं, जो हमारे देश के नही वे फौज़े लेकर हम पर हमला 
करते है, जो हमारी तरह का ही व्यापार करते है वे हमारा व्यापार मारने के लिए 
हमसे सस्ते दामों पर चीज़ें बेचने लगते है--इन सब के साथ हमारा सहयोग का 
सम्बन्ध नहीं रह सकता। सहयोग-प्रसहयोग, मेत्री-देष श्रादि की भावना तभी 
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उठती है जब मिनका सहयोग प्रथवा असहयोग एवं मँत्री श्रथवा द्रेष उठ खड़ा हुआ 
है, उनके स्थार्य एक ही वस्तु के लिए हों। देश एक ही वस्तु है“ हगारा स्वार्थ है 
कवि यह हमारे हाथ में रहे, दूसरों का स्वार्थ है कि यह उनके हाथ में अज्ा नागा जो 
दस कार्य में हमारा सहयोग देंगे वे हमारे मित्र, हितू, जो सहयोग नहीं देंगे वे हमारे 
शत्र। जब हम सामाजिक-सम्वन्ध--इस शब्द का प्रयोग करते है। तब ये सब 
सम्बन्प, प्रनुकूल-प्रतिकूल, जिनका हमने ऊपर वर्णन किया, इस शब्द में समा 
जाते हैं। 

ये सम्बन्ध झ्राथिक' हो सकते हैं, राजनीतिक हो सकते हैं, सांस्कृतिक 
हो सकते है, बिल्कुल कोरे 'वैयकितक' हो सकते हैं, अनुकूल' हो सकते हैं, प्रतिकूल 
ही सकते है। जब हम समाज में रहते है तब हमारे एक-दूसरे के साथ श्रतन्त प्रकार 
के सामाजिक-सम्बन्ध' हो सकते हैं। ध्यान में रखने की बात यही है कि कितने ही 
प्रकार के सम्बन्ध क्यो न हो, वे सामाजिक-सम्वन्ध' त्तमी कहलायेंगे जब हमारे 
श्र दूसरी के, जिनके साथ हमारे सामाजिक-सम्बन्ध' का प्रश्न उपस्यित हुआ है, 
स्वार्य की केंद्र कोई एक हो वस्तु हो। जहाँ कोई ऐसी वस्तु नहीं होगी जिसके 
विषय में हमारा दूसरे के साथ श्रनुकुल या प्रतिकूल सम्बन्ध स्थापित हो, वहाँ 
सामाजिक-सम्बन्ध' फंसे घन सकेगा ? बम्बई में एक मकान है, हमारी उस सकान 
में कोई दिलचरपी नहीं है, इसलिए उस सकान के मालिकों के साथ, जहाँ तक उस 
सकान फी मिलकियत का प्रश्न है, हमारा कोई सामाजिक-संम्बन्ध' नहीं है, 
इसलिए नहीं है क्योंकि बहु मकान हमारे श्रौर उत्के लिए श्रपने-अपने स्वार्थ को 
वस्तु नहीं हैं। इसके विपरीत, बम्बई से एक दूसरा घराना है, जो उसी मकान का 
हकवार है। अम्बई के इन दो घरानो का क्योंकि एक ही मकान के लिए स्वार्थ लड़ 
रहा है, इसलिए इन घरानों का पारस्पर्कि #म्वर्ध सामाजिक-सम्बन्ध' फी श्रेणी 
के श्रन्तर्गत है। कहने का श्रभिप्रपट 6 है कि 'सामाजिक-सम्बन्ध' (900 
7शैध्ाणाओंए) तभी उत्पद् ६ जब कोई ऐसी वस्तु हो, ऐसा स्वार्थ हो, 
जो उन लोगों के लिए रूम ही, जो उसको पाने के लिए प्रयत्त कर रहे हूँ । 
समान-बस्तु तथा रः, ब्वार्थी ((०शाणा एशओुध्ण क्रात॑ ०णरारणा 
ग्रॉधा55) सामाहि वम्बन्ध' के लिए श्रावश्यक है। जहाँ इस प्रकार का 
समान-बस्तु श्रौर सम्ाव-स्वार्य' का 'साम्राजिक-सम्बन्ध' होगा, वहाँ समाज' की 
सत्ता को मानना पड़ेंगा। 

(घर) समाज में 'समानता' और भिन्नता' श्रन्तनिहित है (8000५ 
॥रश्णएट 900 आत्याट55 क्रात॑ तीकिलसार2 )-- समाज का चौथा तत्व 
मानता तथा भिन्नता' है। बहू कंसे? हम देख श्राथें है कि समाज! का 
288 के मस्क । सम्बन्ध के भ्र्दर दो विरोधी भाव श्रा जाते है। 
५ वन्य है नीचे से, श्रधिक' का सम्बन्ध है कम! से, श्रपूर्ण' का सम्बन्ध 
६ रण से, समान का सम्बन्ध है श्रसमान' से--प्रे सब विरोधी सम्बन्ध ही तो 


न ! 
हैं! समाज” की इकाई 'परिवार' है--परिवार' एक छोडें-से-छोटा समाज 
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है, परन्तु 'परिवार' को हम समाज' क्यों कहते है ? परिवार' में समानता है 
--जो स्त्री और पुरुष अपने को एक-टूसरे के समान अनुभव करते है, वे ही तो 
विवाह करके 'परिवार' बनाते है; परन्तु अगर वे समान ही हों,, 'भिन्न' न हों, 
तब क्या वे विवाह करेगे ? स्त्री और पुरुष का मेल ही भिन्नता के कारण है। अगर 
सब समान हों, स्त्री-पुरुष की भिन्नता न हो, तो विवाह जैसी कोई चीज़ नहीं 
हो सकती । क्‍या कोई पुरुष पुरुष के साथ और स्त्री स्त्री के साथ विवाह 
करती है ? ' ॥॒ 
हम सब भिन्न-भिन्न है, परन्तु भिन्न होते हुए भी हमें इस बात की चेतना 
है, प्रतोति है, श्रनुभव है कि हम एक-से हैं--इसीलिए तो हम एक-दूसरे से मिलते 
हैं, यह चेतना न हो, तो हम आपस में क्‍यों मिलें ? यह चेतना जितनी बढ़ती जाती 
है, व्यापक होती जाती है, उतना ही 'सामाजिक-सम्बन्ध' या समार्ज का क्षेत्र 
भी बढ़ता जाता है। ऐसा समय आा सकता है जब हस विश्व भर के मानव- 
समाज को अपना-सा समझने लगे, तब हसारा समाज: का क्षेत्र इतना विशाल 
हो जायगा, जितना सानव-समाज का क्षेत्र । तब हम काले-गोरे का, ऊँच-नीच 
का, धनी-निर्धन का, छुत्त-अछुत का कोई भेद नही करेंगे, तब विश्व ही एक समाज 
हो जायगा, ओर इस विशाल-दृष्टि से देखने वाला किसी एक शहर का नही, विश्व 
का नागरिक होगा। ऐसा भी समय आा सकता है जब यह समानता की दुष्टि 
मनुष्य तक ही नहों, पशु-पक्षियो तक भी चली जाय--वह दृष्टि जिससें आत्मवत्‌ 
सर्वभूतेष! की भावना का उदय हो जाय। यह दृष्टि समानता के सस्वन्धा 
(१९।७४४४०07 ०0 ॥02॥65५) की देखने की दृष्टि है, और इसी दृष्टि से सनुष्य 
प्रथम-समाज, अ्रर्थात्‌ परिवार' को जन्म देता है। परन्तु जैसा पहले कहा गया, 
'समार्जा की भावना को उत्पन्न करने के लिए केवल समानता काफ़ी नही है। 
'समानता' के साथ 'भिन्नता' का होना भी आ्रावश्यक है। स्त्रो-पुरुष की जो 
लेगिक भिन्नता है, उसी से तो विवाह होता है। जब भिन्नता समानता का झ्राश्रय 
लेती है, तब दोनों में आदान-प्रदान होता है, और इस आदान-प्रदान से समाज' 
की गाड़ी आगे चलती है। समाज' में समान-व्यक्ति अपनी तरह-तरह की 
विषम्ताओं के कारण ही मिलते है। परिवार में स्त्री-पुरुष मिलते हैं--उनकी 
विषमता प्राणि-शास्त्र-सम्बन्धी है--एक पत्नी है, दूसरा पुरुष है; व्यापार में एक 
घनी परन्तु क्रिया-हीन और दूसरा निर्धन परन्तु क्रिया-शील व्यक्ति सिलते हैं--- 
उनकी विषमता आर्थिक तथा सामथ्ये-सम्बन्धी है। इसी प्रकार शक्ति, सामथ्ये, 
रुचि श्रादि विषमताओ के कारण मनुष्य-मनुष्य का सेल होता है, इस मेल से श्रादान- 
प्रदान होता है, और ससाज' आगे-श्रागे कदम बढ़ाता जाता है। इसी 'समानता- 
ओर भिन्नता' के कारण श्रम-विभाग' ()शश्ल०7 ० ]800पघा) का उदय 
होता है जिसमें, क्योकि हर-एक व्यक्ति हर कास को नहीं कर सकता, इसलिए 
आदान-प्रदान के लिए कुछ काम एक तरह के लोग करते है, दूसरा काम दूसरी 
तरह के लोग करने लगते हैं। इस “श्रस-विभाग' से 'समाज' उन्नति के पथ पर 
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चल पड़ता है। इसलिए, समाज के आधार-मभूत दत्वों में समानता तथा भिन्नता 
इन दोनों का होना श्रावरथक है। 
(ट) समाज' में भिन्नता या सघर्ष' मुख्य नही, 'समानता' या 'सहयोग' 
मुच्य है (छॉगशिशाए३ 0. ०० 5 डपंणवती!।ब6 (0 [67655 0 
९०-०एथशथ्मींणा व 50०ं०५)--समाज' में समानता के तत्व के कारण 
'सहयोग' ((20-09००४०॥) उत्पन्न हो जाता है, भिन्नता के तत्व के कारण 
असहयोग' या संघर्ष. (00०) उत्पन्न हो जाता है। समानता तथा 
सहयोग एक ही तत्व के दो रूप है, असमानता तथा संघर्ष भी एक ही तत्व के 
दो रूप हैं। तो समाज का यह पाँचवाँ तत्व भिन्नता होते हुए भी समानता 
की, संघर्ष होते हुए भी सहयोग की सुख्यता है। समाज' से जिस समानता और 
पध्रन्नता' का हमने वर्णन किया उससे समानता का, सहयोग का मुख्य स्थान 
है, भिन्नता', संघर्ष या विषमता' का गौण स्थान है । श्रम-विभाग' (7)शंश्ं07 
० [800प07) क्यों होता है? यह विभाग, यह कार्यो की भिन्नता इसलिए 
होती है फ्योकि मानव-समाज की एक-सी आ्रावर्यकताएँ है, सबने खाना है, पीना 
है, रहने के लिए कोई श्राभ्रय ढूँढना है, इन एक-सी श्रावश्यकताञ्रों को पूर्ण करने 
के लिए वे कामो को वाँट लेते हैं--पह बॉटना, यह कामों की भिन्नता, एकता और 
समानता को लाने के लिए है, उन स्वार्थों को पूर्ण करने के लिए है जो सब मनुष्यों 
के समान है। भिन्न-भिन्न प्रकार के लोग व्यापार के लिए इकदठा होते हैं--वे 
भिन्न-भिन्न हैं, परन्तु उनका मुख्य उद्देश्य 'भिश्नता' नहीं, समानता है, इसलिए 
यह कहना श्रसंगत नही कि यद्यपि समाज की गाड़ी समानता तथा भिन्नता' से 
चलती है, तो भी इस प्रवाह मे 'भिन्नता' या संघर्ष गौण है, समानता' या 'सहयोग' 
मुण्य है, भिन्नता समानता को लाने के लिए है। इसी भाव को प्रकट करने के 
लिए मेक श्राइवर ने लिखा है कि समाज तो संघर्ष द्वारा पार किये हुए सहयोग का 
ही दूसरा नाम है। 
(च) समाज' मे मनृष्य का स्थान या सामाजिकता (?2]808 0 गाक्ा 
07 $00०४०॥ 09 ज॥ 50००४)---सम्राज' के जिन पॉच तत्वों का हमने 
निरूपण किया उनसे भी ज्यादा समाज' का श्राघार-भूत छठा तत्व तो मनुष्य 
हो है, उसकी 'सामाजिकता' है। मनुष्य के बिना 'सम्राज' दया है? सनुष्य ही 
४ समाज' को बनाता है। मनुष्य ससाज' को क्‍यों बनाता है? इसलिए, 
के, जैसा गा पहले कह श्राये है, अरस्तू के शब्दों सें सनुष्य स्वभाव से 
पक 5 समाज के बिना नहीं रह सकता। इसीलिए 
डी सज़ा देनी हो, तो उसे इकला बन्द कर देते है। जो मनुष्य 
इकले रहने लगते है, दे प्रायः पागल हो जाते हें ५ 
कु कल ल्य 32% 4 नहीं कर रे । रोबिनसन कूसों ने 
7 के जितने गुण है उन सब के विकास 


के लिए ससाज की आवश्यकता है। इकला व्यक्ति क्या सत्य बोलेगा, क्‍या न्याय 


'समाज-शास्त्र' की प्राथमिक परिभाषाएँ ४१ 


करेगा, क्या दया करेगा? इसलिए समाज के निर्माण के लिए 'सामाजिक्ता 
आवश्यक तत्व है। 
वैसे तो समाज-शास्त्र' सें पशु-पक्षी भी आरा जाते है, उनका भी अपना- 
अपना 'समाज' होता है, वे भी सनुष्य की तरह इकले न रहकर मिलकर रहते हैं । 
म॒गः सगे: संगसनुव्॒जन्ति, गावश्च गोभिस्तुरगास्तुरंगे--रूग मूगगों के साथ, 
गौएँ गौश्नों के साथ, घोड़े घोड़ों के साथ रहते है। समान-शील-व्यसनेषु सख्यम्‌--- 
एक-से शील-स्वभाव वाले सिलकर रहना पसन्द करते हैं--भले ही वे मनुष्य हों 
पशु हों, पक्षी हों, परन्तु जिस 'समाज-शास्त्र' का हम विवेचन करने बेठे है, उसमें 
हम सानव-सस्ााज तक ही अ्रपने को परिमित रखेंगे--सम्पूर्ण प्राणि-जयत्‌ को अ्रपते 
अध्ययत का विदय नहीं बनायेंगे । 


२. समुदाय ((0ए्र09) 
'समुदाय-शब्द का क्या अर्थ हैं ? 


हमारी परिभाषाशओं में समाज' के बाद समुदाय ((:७णणशष्ाआ५ )-शब्द 
है। 'समुदाय-शब्द का क्या श्रर्थ है? हमने देखा था कि 'ससाज' प्राणियों के 
एक-दूसरे के साथ एक 'श्रमूत्ते-सम्बन्धा (00957780: 768007979 ) का नाम 
है, ऐसा सम्बन्ध जो सत्य है, यथार्थ है, समझ में श्रा जाता है, परन्तु जिसे हम 
पकड़ कर दिखा नहीं सकते कि यह रहा वह सम्बन्ध । यह समाज! (800०५) 
जिन च्यक्तियों से बनता है, जब हम उन व्यक्तियों का वर्णन करने लगते है, जब 
मनुष्य के सनुष्य के साथ सम्बन्ध का नहीं, परन्तु जिन व्यक्तियों का सम्बन्ध है, 
उनका वर्णन करने लगते है, तब समुदाय शब्द का प्रयोग होता है। उदाहरणार्थ, 
एक गाँव में जितने व्यक्ति रहते हैं वे सब सिलकर एक संझुदाय बनाते हैं, इसी 
प्रकार शहर के लोग, जाति, उप-जाति के लोग सिलकर इकटके रहने लगते है--- 
उन्हें हम समुदाय कहते हैं। इनका श्रापस का 'सम्बन्ध' (800 ंश 7७४४0०॥) 
हमारे भीतर यह ज्ञान उत्पन्न करता है कि ये समाज (500०५) है, परन्तु ये 
स्वयं--ये गाँव, शहर, जातियॉ--समाज' नहीं, समुदाय ((/0.राएणएां५) 
कहलाते हैं। समाज ये तभी कहलायेंगे जब हम 'सम्बन्ध' की दृष्ठि से विचार 
करेंगे, जब इनके 'एकन्नण' को दृष्टि से विचार करेंगे तब ये 'समुदाय' कहलायेंगे । 
समुदाय सें लोग इस तरह रहते है कि उनका जीवन एक-दूसरे से कटा नही होता । 
एक-सा उनका जीवन होता है, एक-से उनके रीति-रिवाज़ होते हैं, जोवन की एक- 
सी व्यवस्था होती हैँ, एक-से नियमों में वे बंधे रहते है। समुदाय की आ्ाधार- 
भूत बात यह है कि सनुष्य दिन-रात अपने सम्पूर्ण जीवन को उस समुदाय' में बिता 
सकता है--त बिताना चाहे तो दूसरी बात है। उसी में पेदा होता, उसी में रहना, 
उसी सें मर जाना--ऐसा जिस सामाजिक संगठन सें हो सके वही समुदाय' है। 
जिस गाँव, शहर, जाति, उप-जाति में हम पैदा हुए, उसी में जीवन बताकर, उसी 
में मर जाते हैं--अमूत्त समाज के थे मूर्त संगठन ही 'समुदाय' कहलाते हैं । 
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'समुदाय-शव्द की परिभापाएँ 

भिन्न-भिन्न लेखको ने समुदाय (00गाप्रएपाह)-शब्द' की भिन्न-भिन्न 
परिभाषाएँ की है जिनमे से मुख्य-सुख्य निम्न है --- 

[क] मैकग्राइवर की व्याख्या--जब किसी समूह के सदस्य, चाहे वह 
समूह छोटा हो या बड़ा, इस प्रकार एक-साथ रहते है कि उनका एक-साथ रहना 
किसी विशेष प्रपोजन या विशेष स्वार्थ से ही नही होता श्रपितु उनके साथ-साथ 
रहने की श्राधार-भूत बातें भी सब एक-सी होती है, तव हम उस समूह को समुदाय 
(णाग्रए्पराज) कहते है।” 

[ख] लुमले की व्याख्या-- समुदाय ((णशाए॥9) का अ्भिश्नाय 
लोगो के किसी स्थान पर स्थिर रूप से इकद्ठा रहने का नाम है--ऐसे लोग जिनके 
हिंत समान हो या भिन्न हो, और जिनके हितो को पूरा करने के लिए भिन्न-भिन्न 
ससस्‍्थाएँ बनी हुई हो ।” 

[ग] मैन्जर की व्याख्या---वह समाज जो किसी निश्चित भोगोलिक 
स्थान पर रहता है, उसे 'समुदाय' ((०गरशशप्रग9) कहा जा सकता है ।” 

[ध] आँगवर्न तथा निमकॉफ की व्याख्या--एक सौमित क्षेत्र में 


सामाजिक-जीवन के सम्पूर्ण संगठन को समुदाय ((/0ग्गणाधा५) कहा जा 
सकता है।” 


समुदाय की विशेपताएँ या उसके मुख्य-तत्व 
(0प्र॥४४टाफाराशपठ5 00 एछछछारा&, पा हशला5 09 2000४णगगा5) 
ऊपर हसने समुदाय' के सम्बन्ध में जितनी व्याख्याएँ दी हैं उनके श्राधार पर 
तथा उनके अलावा भी समुदाय” के विषय से जानने के मुख्य-तत्व लिम्त है :-- 


(क) 'समुदाय' का पहला आ्राधारभूत तत्व 'स्थानीयता' (.,0८4॥6५) 
“समुदाय का सदा किसी एक 'स्थान' (7.0८७॥09५) से सम्बन्ध होता है। 





, (कमाए वब्ा . टककान-022०गल; माशांड+-- 0. इशए८., 
70 $&0२९ (08०067 सबका साथ मिलकर एक दूसरे की सहायता करना । 


[क]) /भ्राशालएशथ 6 म्राशाएशरड भाए शा0०7, शा््षी णः 
[भा९९०, ॥ए8 408थीलः जा शादी 8 ज़ब्जण गिधां 69 शातक्षाठ, 70 पा5$ 07 
दी एक्षाएएपॉशि प्रा, छप 6 540 ए0ण्रावाएणा5 णी ६ ०0्राणा 
ग्रह, ज& थी पाता हाएपए 8 एण्गञाशप्रा॥आए,-./.ट0 , 


खि] “8 ८०ण्रागप्राए पाए 56 त०वगार्त 35 8 एथकागराला 0०वां 
48श68200॥ ०0 9००)ग४७ वबशाए तएशआील्त 85 जत्ी ६ ०0ता््रााणा 
प्रांश6छ 376 5६९९१ 5ए 8 ००ग्श/शाक्षाणा णीग॥5प्रा0णा$ 2 याध॥20. 


ग) “& 8606३ पा ग्राव्णांड 8 तथीजोी6 260 शाध[गा० 068 
38 वैता0ज्ा 85 3 एणाणप्राजाए ?-..0. ॥/द्वादश - 


बि] है. एणरगापरगाए गए ७९७ धाणएश्ा। ण 3६ ० (09 
0887078640079 ए 50णव४] पर जाता ६ वागञराहत ०० ?-080#07 व्ावें 
राएंप्गी 
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गाँव, शहर किसी एक जगह बसे होते है, अतः वे समुदाय कहलाते हैं। प्रतचीन- 
काल में भारत सें स्थान! के कारण कई समुदाय बने थे, जो पीछे जात-बिरादरी 
बन गए। सारस्वत'-ब्राह्मणों का समुदाय था जो सरस्वती नद्दी पर बसा हुआ था, 
सरयू-पारीण' वे थे जो सरयू नदी के पार बसे हुए थे। अ्रब जो दो नदियों के 
बीच के हिस्से मे बसते है, वे दो-आबा' के रहने वाले कहलाते है। ये सब 
समुदाय एक स्थान! पर रहने के कारण बने है। इसमे सन्देह नहीं कि 
कई ऐसे 'समुदाय' भी होते है, जो किसी एक स्थान से बँधे नही रहते । फिरन्दर 
समुदायों का यही हाल है, परन्तु वे भी चाहे स्थान” बदलते रहे, किसी-न- 
किसी स्थान! पर रहते ही है, कुछ दिन इस स्थान पर, तो कुछ दिन दूसरे 
स्थान! पर । 
स्थान के विषय मे प्रश्व हो सकता है कि भीड़ भी तो किसी-न-किसी स्थान 
पर होती है, क्या भीड़' को समुदाय कहा जा सकता है ? समाज-शास्त्रियो का 
कहना है कि समुदाय' कहलाने के लिए उसका केवल किसी स्थान पर रहना ही 
पर्याप्त नही है। समुदाय कहलाने के लिए स्थान का स्थायित्वा ( ॥छाह्राणातों 
एथग7॥०॥०6) होना ज़रूरी है। भीड़ में वेसी बात नहीं है । 
(ख) समुदाय का दूसरा आधारभूत तत्व 'ऐक्य-भावना' ((णाआपाग्राप 
507॥7707-)--इसके श्र॒लावा समुदाय का दूसरा तत्व है ऐक्य-भावना' । 
“किसी एक स्थान पर एक-साथ रहने का परिणाम यह होता है कि ऐसे लोगों में 
'ऐक्य-भावना', एकात्मता' ((0पाशप्रा इापगण) उत्पन्न हो जाती 
है। वे लोग एक-जंसे त्यौहार मनाते है, एक-दूसरे के सुख-दुःख में साथ देते हैं, 
और उन्हें यह्‌ अनुभव होता है कि परिवार उनका भले ही श्रलग-अ्रलग हो, परन्तु 
. फिर भी वे एक ही गाँव के, या एक ही शहर के, या एक हो देश के रहने वाले है। 
अगर कोई पंजाबी किसी मद्रासी को इंग्लेड मे मिल जाय, तो एक-दूसरे से 
- परिचित न होते हुए भी उनमे यह ऐक्य-भावना' जोर कर जाती है। उस समय 
उनमे इस भावना का उदय होना समुदाय-भावना ((0परधाप्राआप इाए- 
काश 07 80० ०0॥९/७7०९ ) का उदय होना है। इस दृष्टि से समुदाय- 
भावना के लिए एक-स्थान! पर रहना इतना श्रावश्यक नही है, जितना एका- 
त्मता' का अनुभव करना। यह हो सकता है कि कुछ लोग एक ही स्थान में 
रहते हों, परन्तु वे दूसरों के साथ एकात्मता' न अनुभव करते हों । अंग्रेज भारत 
में रहते थे परन्तु भारतीयों के साथ किसी प्रकार की 'एकात्मता' नही अनुभव 

' 'करते थे। ऐसी हालत मे थे यहाँ के 'समुदाय' के हिस्से नहीं कहे जा सकते थे। 
उसका 'समुदार्या इंग्लेण्ड में था, जहाँ उनकी एकात्मता' की भावना थी। इसी 
प्रकार यह भी हो सकता है कि कुछ लोग रहते तो भिन्न-भिन्न स्थानों मे हों परन्तु 
'उनमें ऐक्य-भावता हो । एक सद्रासी पंजाब में रहता हो परन्तु उसकी ऐक्य-भावना 
का सूत्र मद्रास के किसी गाँव के साथ वंधा हो--यह संभव है। 'समुदाय' से ऐक्य- 
सावना' आवश्यक तत्व है। 
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एक ही गाँव मे कई व्यक्ति ऐसे भी हो सकते है, जो रहते तो उ्स गाँव है 
परन्तु गाँव की किसी बात मे उन्हें दिलचस्पी नही, वे सानो सबसे कटे हुए हैं कु े 
लोगो से 'एकात्मता' की भावना की कमी है--परन्तु ऐसे लोग इने-गिने हर हू 
सकते हैं, ्रगर सभी ऐसे वन जॉय, तो समुदाय उत्बन्न ही तह हो हक 
'सम॒दाय' का उत्पन्न होता तो ज़रूरी है, हम अपनी गरजे के के लिए कक न 
उत्पन्न करते है--इसलिए ऐसे व्यवितियों को जो समुदाय में रहते हुए समुदाय 
से अलग रहने का प्रयत्न करते है, लोग घृणा की दृष्टि से देखते हैं । हे 

(ग) समुदाय की तीसरी विशेषता यह है कि यह मनुष्यों का समूह ह्‌ 

(क्‍878 8 हाणाए ण 9०००/७)--प्तमाज के विषय में हम लिख श्राये हैं 
कि इसमे व्यक्तियों का नही, व्यक्तियों के पररस्परिक-संबंधो की चर्चा होती है । 
समदाय में व्यक्तियों के संबंधों की चर्चा नहीं होती, यह व्यक्तियों के समूह का 
मास है, ऐसा सम्‌ ह जिसमें व्यक्तियों का अपना भू-भाग हो, उन्हें परस्पर एकता 
के सुत्र से पिरोने वाली कोई भावना हो। व्यक्तियों का यह्‌ समूह एक-दूसरे से 
बिखरा हुआ नही होता, यह एक-दूसरे के साथ प्रथाओ्ं, परंपराओं, रीति-रिवाज़ों 
से बंधा होता है। क्योकि यह समूह किसी एक स्थान पर रहता है, प्रथाओ श्रादि 
के द्वारा ऐक्य-भावना से बंधा होता है, इसलिए यह समाज की तरह अमूर्त न होकर 
मृत होता है, श्रप्रत्यक्ष न होकर प्रत्यक्ष होता है । 5 

(घ) समुदाय की चोथी विशेषता यह हे कि समुदाय के लोगों का सर्व- 
सामान्य जीवन होता है. ((०शाग्रप्राह ॥48 ९०णशाशणा [6)--एलबुड 
का कहना है कि समुदाय के लोगों का जीवन एक-दूसरे से भिन्न नहीं होता, सब का 
जीवन एक-सा होता है। क्योकि समुदाय के लोग एक निश्चित भू-साग पर देर 
तक स्थिर रूप में रहते है, उनमें भावात्मक ऐक्य उत्पन्न हो जाता है, इसलिए 
उनका जीवन सब का एक-सा पाया जाता है। एक-से रीति-रिवाज्ञ, एक-से 
त्यौहार, एक-सी भादा, एक-सा पहनावा--यह समुदाय की विशेषता है। स्मरण 
रखने की वात यह है कि समुदाय के लोगो का जो सर्वे-सासान्य जीवन होता है 
वह किन्‍्ही प्रयोजनों को, उद्देश्यों को सम्मुख रखकर नही बनाया जाता। किसी 
प्रयोजन या उद्देश्य को सम्मुख रखकर जब किसी संगठन को बनाया जाता है, तव 
वह समुदाय ((0ग्ण्रा() न रहकर त्तस्था' (8880०४पणा) बन 
जाता है। 

(ड) समुदाय की पाचवी विशेषता उसका विशिष्ट नाम होना है 
((णागधणरोज 885 9 एकताणावा 7थ6 ) ---म्रमाज का नाम नही होता, 
समुद्यय का अभ्पना नाम होता है। समाज का नाम इसलिए नही होता क्योंकि 
समाज किन्हीं सामाजिक-संवंधो को कहते है, समुदाय का नाम होता है क्योकि 
समदाय व्यक्तियों के समूह को कहते हैं। समुदाय का संबंध क्योकि किसी भू- 
भाग से होता है इसलिए समुदाय के नाम भी भू-भाग के आ्राघार पर हो होते हैं। 


रासनगरियों का एक समुदाय है। यह समुदाय कैसे बना ? जो रामनगर के 
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-भाग के रहने वाले ये उन्होंने अपने समुदाय के लिए रामनगरी--इस नाम का 
प्रयोग शरू कर दिया। इसी तरह समुदायों के श्रन्य विशिष्ट नाम पाये जाते है 
जिनका भिन्न-भिन्न भ-भागों से संबंध है। उदाहरणार्थ, पंजाबी, मद्रासी, फ्रांसीसी 
आदि। 

(च) समुदाय की छठी विशेषता है उसका स्वत. प्रादुर्भाव ((ए०फए्रधाप- 
वए 088 50णा/०005 ट870७7)--हम पहले लिख श्राये है कि संस्था 
(45500०४४०॥) तो किन्‍्हीं निश्चित उद्देश्यों तथा प्रयोजनों को पुरा करने 
के लिए बनाई जाती है, समुदाय ((?0ग्राध्प्रां५ ) का इस प्रकार जान-बुझकर 
निर्माण नहीं किया जाता। आरये-समाज, ब्राह्यो-समाज श्रादि संस्थाएँ' है, इनका 
किन्‍्हीं उद्देश्यों से निर्माण हुआ है, समुदाय तो अ्पने-प्राप बन जाता है। कुछ लोग 
-एक जगह रहते है, वे एक-से रीति-रिवाज्ञ, एक-सी परंपराएँ, एक-सी प्रथाएँ मानने 
लगते है | इस ऐक्य-भावना से अपने-आ्राप, बिना किसी प्रयत्न के समुदाय का विकास 
हो जाता है। 

(छ) समुदाय की सातवी विशेषता है उसका स्थायित्व (?०7४9- 
॥०70७)--क्ष्योकि समुदाय किसी प्रयोजन से, उद्देश्य से नही बनते, इसलिए वे 
स्थायी बने रहते हैं। संस्थाओं कं निर्माण किसी प्रयोजन या उद्देश्य से होता है, 
इसलिए जब वह उद्देश्य पुरा हो जाता है, या वह उद्देश्य काम का नहीं रहता, तब 
“संस्था भी अपने-आ्राप समाप्त हो जाती है। समुदाय स्थिर है, संस्था' श्रस्थिर 
है; समुदाय इसलिए स्थिर है क्योंकि वह तो अपने-प्राप विकसित हुआ है, उसे 
किसी प्रयोजन से उत्पन्न नही किया गया; संस्था' इसलिए अस्थिर है क्योंकि वह 
तो अपने-आप विकसित नहीं होती, उसे किसी विशेष प्रयोजन से उत्पन्न किया 
जाता है, और जब वह प्रयोजन समाप्त हो जाता है तब संस्था भी समाप्त हो 
जाती है। 

समुदाय के भीतर समुदाय 
((०॥ध्रणगगाए$ जाएच्रार 2000एश7रहू) 

एक समुदाय का यह अ्रभिप्राय नही है कि उसके भीतर दूसरा समुदाय! 
नहीं हो सकता। बम्बई एक बड़ा भारी शहर है---जो लोग बम्बई सें रहते है 
उनका एक ही स्थान (,0०४॥(४) है, और वे सब एक-दूसरे से 'एकात्मता' 
((८०ण्गप्रपरोए 5४7४ए०थ॥) का अनुभव करते हैं । बम्बई में रहने वालों 
का एक बड़ा समुदाय है। परन्तु इस समुदाय' के भीतर अन्य समुदाय” भी तो 
हैं। पारसी पारसियों के साथ, गुजराती गुजरातियों के साथ, पंजाबी पंजाबियों 
के साथ एकात्मता अनुभव करते है, श्रतः इन सब के समुदाय अलग-अ्रलग हैं, 
और ये समुदाय के भीतर समुदाय' है। इसी प्रकार पारसी, गुजराती और 
पंजाबियों से जो व्यापारी लोग है, वे भिन्न-भिन्न 'समुदायों' के होते हुए भी 
व्यापार के नाते, एक हित, एक स्वार्थ होने के कारण अपने को 'व्यापारी-समदाय 
(8पशा6६४ ०णगगरप्रप्रा) कहते है। भारत के विभाजन के बाद से 
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एक नवीन समुदाय उत्पन्न हो गया है। जो लोग पंजाब से विस्थापित होकर 
भारत में थ्रा बसे हैं वे भारत मे जगह-जगह बिखर गए हैं--कोई दिल्‍ली, कोई 
बम्बई, कोई कलकत्ता जा पहुँचा है। इन सब विस्थापितों के एक प्रकार के हित हैं, 
ये सब एक-सी चोट खाये हुए हे, इन सब में एक-भावना' हे, श्रतः शरणार्थीमात्र 
का एक 'शरणार्थी-समुदाय' ([रेटपट2०० ०ण्गाण्रभा9) हैं। भारत के 
विशाल समदाय' में यह एक छोटा बिखरा-विखरा समुदाय है विखरा-बिखरा 
इसलिए क्योंकि सब गरणार्यी एक ही जगह तो नहीं है। शरणाश्थियों में भी अ्रपने- 
अपने समुदाय' हैं--कोई मुलतान से आये हैं, कोई रावर्लापडी से, कई कोहाठ से, 
कोई लाहौर से । ये लोग कही भी रहें, जब तक एक-दूसरे से श्रपना सम्बन्ध बनाये 
हुए है, तब तक इनका अपना एक पृथक छोटा-छोट। समुदाय! है। जब इनको 
यहाँ रहते सालों बीत जायेंगे, जहाँ ये लोग श्रा बसे हैं, वहीं श्रपने जीवन की जड़ 
फेंक देंगे, यही वालो के सुख-दुःख में भ्रपने को घुला-मिला देंगे, तब ये यहीं के श्रन्य 
समुदायो' के अ्रंग बन जायेंगे। 


छोटे से बड़े समुदाय की तरफ 
(+#00 इावहर 70 छाठठछर 20॥एरगात्राए5) 


कोई समय था जव बहुत छोटे-छोटे समुदाय होते थे। सौ-दो-सौ व्यक्तियों 
का एक समुदाय! था, और वह काफी था। समुदाय की सब जरूरियात श्रापस 
में ही पूरी हो जाती थी। आपस में ही ज़रूरियात पुरी करने का कारण यह था 
कि यातायात के साधन थे नहीं, न सड़कें थीं, न रेलगाड़ियाँ थीं, करते तो क्या 
करते ? अ्रव समय बदल गया है, दूर-दूर तक जाने के साधन निकल आये हैं। 
ऐसी भ्रवस्था से श्रव यह श्रावश्यक नही रह गया कि 'समुदाय' की सव ज़रूरियात 
एक ही जगह से पूरी कर ली जाँय। पहले गाँव श्लौर शहर इसरे गाँवो और शहरों 
पर अपने जीवन के लिए निर्भर नहीं रहते थे, परन्तु अ्रव जो काम गाँव में पूरा हो 
जाय, वह गाँव में, नहीं तो शहर मे पूरा हो जाता है। विज्ञान की वत्तंमान सुविधाओं 
के कारण हम एक-दूसरे पर ज़्यादा निर्भर रहने लगे है । इस प्रकार ज्यो-ज्यों 
हम अपनी जरूरियात के लिए दूसरो पर निर्भर होने लगे हैं, त्यों-त्यो हमारा दूसरो 
से सम्पर्क बढता जा रहा है, उनके साथ हमारी 'एकात्मता की भावना 
((:०गप्राप्रपा। इशाततर॥ा) भी बढती जा रही है। इसका परिणाम यह है 
कि हम एक छोटे समुदाय का अंग होते हुए भी एक बडे समुदाय' का भी श्रग,होते 
जा रहे हैं, और घीरे-धीरे मानव-समाज के एक विशाल-समुदाय' का विकास 
होता जा रहा है। समुदाय ((०एशणा9) विकास के मार्ग पर चलते-चलते 
'एक-जातीयता' (0॥6 7470॥) तथा इससे भी झागे बढ कर 'एक-विश्व! 
(076 ए०070) के विचार को जन्म दे रहा हे । यह विचार उत्पन्न हो रहा 
हे कि हम सब विश्व की एक सानव-जाति के श्रंग है---समजन्तु विश्वे अ्रमृतस्य 
अतः “सब श्रमृत-पुत्र एक होकर रहें--यह भावना जड पकड़ती जा रही है। 
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संपकत राज्ट्र-सघ' (रावत ।र४॥०॥5 02275800) इसी भावना का 
प्रतीक है। विश्व के एक राष्ट्र में परिणत हो जाने का यह अभिग्राय नही होगा 
कि गाव, शहर, देश--ये छोटे-छोटे समुदाय” नहीं रहेगे। ये तो रहेंगे। क्‍यों 
रहेगे ? क्योंकि समभ्य-समाज को विकास के लिए छोटे तथा बड़े दोनों दायरों 
की जरूरत है। छोटे दायरे में, अपने गॉव और अपने शहर में जो दोस्ताना सम्बन्ध 
बन सकते है, जो दिन-रात की चुहल-बाज़ियाँ और गप्पे लड़ सकती है, जो तू- 
तू, मै-में और लड़-झगड़ कर फिर बगलग़ीर होना हो सकता है, वह-सब केवल 
विश्व का नागरिक बने रहने से थोड़े-ही हो सकता है। परन्तु हाँ, बड़े दायरे से 
हमारा सम्बन्ध होना हमारे विकास के लिए ज़रूरी है। जब हमारा सम्बन्ध 
एक बड़े दायरे से, बड़े समुदाय से होता जाता है, तब हमें श्रपने विकास के मौके 
बहुत अधिक मिलने लगते है, हमें अ्रपता जीवन पहले से श्रधिक पूर्ण श्रनुभव होने 
लगता है। छोटा तथा बड़ा दायरा, छोटा समुदाय तथा बड़ा समुदाय दोनों 
मनुष्य के लिए आवश्यक है, परन्तु मनुष्य के विकास की दिशा छोटे समुदाय 
में रहते हुए बड़े समुदाय के साथ एकात्मता अनुभव करना है। 


छोटे समुदाय क्‍यों टूट रहे हैं ? 
(फाप्तर 88 झर 00॥0एगग्रए8 ४8४ छरा#टापठ ए?ए) 


हम अपनी श्राँखों के सामने देख रहे है कि विश्व के छोटे-छोटे दायरे टूटे 
जा रहे हैं, उनकी जगह बड़े दायरे बनते जा रहे है। जात-बिरादरी का शिकंजा 
ढीला पड़ता जा रहा है, मत-मतान्तर के कारण जो संकुचितपन ञ्रा जाता है, 
वह कम होता जा रहा है, लोग जात-बिरादरी छोड़ कर, सत-मतान्तर की पर्वाह 
न कर, मनुष्य-सात्र को एक समुदाय समझने की तरफ कदम बढ़ा रहे है, मानव 
मानव-मात्र के लिए, अपने गाँव या शहर के मानव के लिए ही नहीं, तड़पन शनु- 
भव करने लगा है, विकास इसी दिशा की तरफ़ जा रहा है--इस सब का कारण 
कया है? ५ 

(क) यात्रिक-कारण-इसका एक कारण तो यह .है कि यातायात के साधन 
बढ़ गए है, हम अ्रव तक जिन लोगों को जानते भी न थे उनके बीच में हम इन 
साधनों से पहुँचने लगे हैं, उनके साथ एकात्मता' अनुभव करने लगे है। छोटे 
दायरों के टूटने का यह यान्त्रिक-कारण' (प९०ागराटव 76850॥) है। 

(ख) आथिक-कारण--दूसरा कारण आथिक' (०णाणाएओं2) है। 
इस युग में क्योंकि झौद्योगिक-उन्नति' (रातप्रशाएंश 06ए०४०एएञथा() 
के कारण बड़े-बड़े शहरों में बड़ी-बड़ी मिलें खड़ी हो गई है, इसलिए उनमें काम 
करने के लिए सज़दूर घर-बार छोड़ कर शहरो में जा बसते है। कोई कही का, 
कोई कहीं का--वे ऊँच-तीच का भेद-भाव भूल कर एक आशिक-सूत्र में अपने को 
बेंधा पाते है, उनमें 'एकात्मता' की भावना उत्पन्न हो जाती है, वे समझने लगते है 
कि वे किसी भी गाँव के, किसी भी शहर के, किसी भी जात-बिरादरी के क्‍यों न हों, 


है. समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


सब का मल-प्रश्त रोटी है, और इस प्रश्न को हल करने के लिए जित भी मुसीबतों 
का सामना करना पड़े, उनको हल करने के लिए छे सब एक है---चाहे वे इस 
गाँव के हो या उस गाँव के. इस शहर के हो या उस शहर के, इस देश के ही या उस 
देश के ! 

(ग) सास्कृतिक कारण --छोटे-छोटे दायरो के टूठने और बड़े-बड़े दायरों 
के बनने का तौसरा कारण सांस्कृतिक ((एाप्मा/) है। राजनीति के 
चरन्धर पण्डित--एक देश को दूसरे देश से लड़ाने दाले भले ही देश-सक्ति की 


ध्छ 


युहाई देकर, देश खतरे मे है' का नारा दुलन्द क्र मनुष्य को मनुष्य से अलग करने 
का प्रयत्व करें, परन्तु विचार, कला, विज्ञान ऐसे पक्षी है जो किसी देश की 
परिस्थिति और सीमा को स्वीकार नहीं करते, वे स्वतन्त्र उड़ते हैं, भौर सब देशों 
में अपना बसेरा बना लेते है। जॉन स्टुश्न्ट मिल ने जब लिबर्टी' प्रन्‍्य को लिखा 
था तब कौन उसके विचारों को सारत सें आने से रोक सकता था ? गैलिलियों 
और बूनो के वैज्ञानिक भ्राविष्कार अपने ही देश की सम्पत्ति कैसे रह सकते थे ? 
रबीद्धनाथ ठाकुर के गीत क्यों न विश्व-भर में संगीत का प्रवाह बहाते ? विचार, 
संगीत, कला, विज्ञान--यही तो संस्कृति है--यह संस्कृति मनुष्य को छोटे-छोटे 
'समुदाय' मे सदा के लिए कद नहीं रहने दे सकती। जो राष्ट्र अपने देश-वासियों 
को अपनी छोटी-छोटी खिड़कियों से बाहर नहीं झॉकने देते, उन्हें लौह-पट 
([7070-0एएथां॥) के भीतर कद रखते है, वे भूल में हैं, वर्षोंकि श्राज के सानव- 
समाज को छोटे-छोटे दायरों से कोई बन्द नहीं रख सकता--समाज के विकास का 
जो प्रवाह श्रयाव्किल से वह रहा है, यहु केद उसके साथ मेल नहीं खाती । 

(घ) राजनीतिक-कारण--छोटे ससुदायों के टूट कर बड़े दायरे बनने 
का चौथा कारण रज़नीतिक' (?000८व) है। शुरू-शुरू में जब एक परिवार 
बना तब वह दो कारणों से इकला नहीं रह सकता था। एक कारण तो मनुष्य 
की स्वाभाविक सासाजिहर: है, दृरर् कारण यह था कि अपनी रक्षा के लिए उसे 
दूसरों के साथ रहता ०४ । जब #%ई परिवार श्रात्म-रक्षा के लिए एक-साथ रहने 
लगे तव उन्होने +'ज्या श्र[हण की। उनके साथ ही आत्म-रक्षा के लिए 
दूसरे भी झा दसे ) इस प्रकःर परिवार के छोटे समुदाय से कबीले के बड़े समुदाय 
का विकात हुआ! । यह कंदौला जब एक जगह बस गया तब वह गाँव कहलाया। 
गाँवों मे प्रत्म: संघ था, इसलिए जो गांव एक-साथ प्रात्मरक्षा के लिए जुड़ गये 
वे जनपद कइलाये, अनेक जनपदो के जुड़ जाने से भहजनपद, और अनेक सहाजन- 
पदों के अत्प-रक्षा के लिए एक-साथ बंध जाते से राज्य उत्पन्न हुआ। इसका 
परिणाम यह हुआ कि प्रत्येक व्यक्ति अपने फो परिवार या गाँव से ही बंधा हुआा 
अनुभव नहीं करता, एक बड़े समुदाय से, राज्य से भी बंधा हुआ श्रनुभव करता 
है! राज्य * बंब जाने को देश-भक्ति का नास दिया जाता है, और समय झा 
जाता है जब मनुष्य परिवार की पर्वाह नही करता, देश के लिए अपने को तथा 
अपने परिवार को भी कुर्बान कर देता है। यह अवस्था ऐसी होती है जब मनुष्य 


दृ 
दर 
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छोटे समुदाय का अंग होता हुआ भी बड़े समुदाय का अंग बन जाता है और 
आवश्यकता पड़ने पर छोटे समुदाय को तोड़ कर बड़े समुदाय की रक्षा 


करता है। 
समुदाय तथा 'समाज में भेद 
(णजाफ्फ्राह्ाएतआ फरार 00000ग्राए #४० 80057 ) 


(क) समाज मे एक-सूत्रता ज़रूरी नही, समुदाय मे एक-सूत्रता जरूरी है--- 
“समुदाय तथा समाज: में भेद है। जैसा हम देख चुके हैं, समाज ($00००५) 
के प्रन्त्गत वे सब सम्बन्ध (११८(७४०४५) आ जाते हैं जो सनुष्य सनुष्य के 
साथ बनाता है। सामाजिक-संबंधों' की संगठित रचना का नास ससार्जा 
($0०००) है । समुदाय (एणएण्ण्ां5) में भी सामाजिक-संबंधों 
का संगठन होता है, परन्तु समुदाय ((णागाधाएं५) में ये सामाजिक-संबंध 
एक-से होते है, समुदाय के सब व्यक्ति परस्पर एकात्सता' ((/0॥ए0 8शाए- 
77070) श्रनुभव करते हैं, उनका रहन-सहन, उनके रोति-रिवाज्ञ एक-से होते हैं। 
समाज ($00 ०५) में संगठन का अंश तो है, परन्तु यह ज़रूरी नहीं है कि 
बह संगठन समाज के व्यक्तियों को एकता के सूत्र में ही पिरोये । एक-दूसरे के 
बड़े-बड़े दुश्मन भी समाज के ही अंग हैं। रूस और श्सरीका एक-दूसरे के 
विरोधी हैं, दोनों समाज” (50० ०७४) कहे जा सकते हैं, परन्तु दोनों का एक 
समुदाय ((०ण/णणएए(५) नहीं है-- समुदाय ((0"7॥ए्ण५) श्रमरीका 
वालो का श्रलग है, रूस वालों का श्रलग है। समुदाय' में उसके जो श्रंग हैं, 
उनका एक हित, एक स्वार्थ ((०ग्रात0 ग्रै।द७४-) होना श्रावश्यक है; 
“समाज' में उसके जो- अंग हैं, उनके भिन्न-भिन्न हित, भिन्न-भिन्न स्वार्थ हो 
सकते है। 

(ख) समाज श्रमूर्त तथा समुदाय मूर्त है---समाज' तथा समुदाय 
में दूसरा भेद यह है कि समाज, जेसा हम पहले कह आये हैं, एक अमूर्त, श्रदृश्य 
वस्तु है। क्योकि समाज मनुप्य-ससाज के आपसी संबंधों' का नाम है, और 
“संबंध' देखने की वस्तु नही हैं, 'इसलिए यह श्रदृश्य वस्तु है। समुदाय श्रदृश्य 
नहीं, दृश्य है, श्रमूर्त नहों, मूर्त है--इसलिए मूर्त है क्योंकि जबतक समुदाय 
किसी निश्चित स्थान पर, निश्चित भू-भाग पर नहीं रहता, तब तक वह समुदाय 
नहीं कहा जा सकता। 'समाजा के लिए निश्चित स्थान पर रहना श्रावश्यक 
नहीं है, समुदा्या के लिए निश्चित भू-भाग पर रहना श्रावश्यक है । दिल्ली, 
कलकत्ता, वम्बई---सव जगह सद्रासी रह सकते है, जहाँ ये रहेंगे वहाँ 'समाजा 
तो होगा ही क्योकि मनुष्य 'समार्ज में ही तो रहता है, परन्तु उस सद्रासी का 

-“”. “समुदाय वहीं होगा जहाँ उसकी बिरादरी के लोग रहते हैं, जहाँ उन्हें मूर्त रूप में 
देखा जा सकता है, उनके साथ बात-चीत को जा सकती है, उनके साथ रहा जा 
सकता है। 
हि 
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द पडौ ॥॥ 5 9 
क्या आश्रम, विहार, जेल, शरणार्थी, जाति, पड़ौस आदि 'समुदाय हैं 
(समुदाय के मध्यवर्ती उदाहरण--808एहश्नतापः (५555) 


इससें संदेह नहीं कि गाँव, शहर आदि--ये समुदाय ( 2606 4000: 
हैं, प्मोंकि ये एक स्थान! (.002॥9) पर बसे होते है, शोर इनमें बसने । 
का 'समान-हित' ((०फराशणा 7 /थ८७) होता है। परस्तु वतमान-युग भें 
ऐसे दृष्टान्त भी सामने श्रा जाते है जिनके विषय में यह निर्णय करना कढिन 
हो जाता है कि वे क्या है। उदाहरणार्थे :-- 

(क) श्राश्नम, विहार, जेल--आरचीन-काल के बह्मचर्याश्रम, ईसाई पादरी- 
वादरिनों के निवास-गृह (४०॥४४०7४४), श्री श्रविद के पडिचेरी जँसे 
साधनाश्रम, वौद्ध-भिक्षुओं के बिहार एवं जेल आदि जहाँ सब लोग एक ही स्थान 
पर रहते है, एक-सा जीवन व्यतीत करते है, एक-दूसरे के सुख-ढुःख मे सदा शरोक 
होते है--इन्हें 'नमुदाय' ((०णगगरप्रात/) कहा जायगा था नहीं? कई लोग 
इन संगठनों को समुदाय ((00प्रण्पा/9) का सास देना इसलिए नहों पसंद 
करेंगे क्योकि इन संगठनों का कार्य श्रत्यंत संकुचित है। परन्तु नहीं, संगठन का 
कार्य तो समुदाय ((णगगाप्र) के छोटे-बड़े होने के साथ-साथ संकुचित 
तथा विस्तृत होता ही रहेगा । क्योंकि ये सगठन एक स्थार्ना (.0८४५४) पर 
बसे हैं, और क्योंकि इनमें 'एकात्म-भावना' (()0॥्र॥णा7 इशांगधलां) काम 
कर रही है, इसलिए इन्हें समुदायों ((:णरगपाए्ह) कहना सर्वेया युक्तियुक्त 
है। इनके छोटे-बड़े होने का इनके 'समुदाया ((/०9ैएघ७ा४४५४) कहलाने पर 
कोई असर नहों पड़ सकता । 

(ख) शरणार्थी--इसी प्रकार शरणएथियो' (पि८ए०८८५) तथा श्र॒न्य 
बाहर से झाये हुए उन ओआगन्‍्तुको' (फ़ाशाप्टाआ॥$) को भी हम समुदाय 

((णगाधध्रणा() के अन्तगेंत हो कहेंगे जो हमारे देश से श्राकर जगह-जगह विखर 
गए, परन्तु जहूं भी वे हैं, श्रपती ही भाषा बोलते है, श्रपने ही रीति-रिवाज्ञ पर 
चलते हैं, भर अपने लोगों के सुख-दुःख में श्रपता सुख-दुःख समझते हैं। शरणर्तययों 
के समुदाय बडे विराक्षण है। एक तो उनका वह 'समुदाय' है, जो उनका अ्रपनी 
जात-बिरादरी बालों के साथ है। यह समुदाय भारत में झरने के वाद चारो तरफ 
दिखरा हुआ है। एक ही विरादरी के कुछ लोग दिल्‍ली, कुछ बस्छदे और कुछ 
कलकत्ता चले गए है परन्तु भिन्न-भिन्न स्थानों पर रहते हुए भी एकात्मता की अनु- 
भूति के कारण एक ही 'समुदाय' के कहे जा सकते है। दूसरा इनका समुदाय' 
अपने उन शहर वालो का है, जो पाकिस्तान के किसी एक ही शहर से भारत मे 
श्राकर यहाँ किसी एक ही शहर में दस गए हैं। दीसरा समुदाय' शरणार्थों-सात्र 
है। जो भी शरणार्थो है बह दूसरे शरणार्थों से एकात्मता अनुभव करता है, 
और चुनावो में उसी को बोट देता है, चाहे उसे वह जानता हो या न जानता हो । 
चौथा 'समुदाय' वह श्रभी उत्पन्न कर रहा है। जहाँ बह भा बला है वहाँ के संग- 
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ठनो में घसने का प्रयत्न कर रहा है, वहाँ के जीवन में अपने को घुला-सिला कर एक 
समुदाय! को जन्म दे रहा है, नयी विरादरी बना रहा है । 

(ग) जाति--जाति' समुदाय है या नहीं ? जाति में 'एकात्मता' की 
भावना तो पायी जाती है, परस्तु जाति के लोग एक ही भू-भाग पर नही बसे होते, 
कोई पंजाब में है तो कोई उत्तर-प्रदेश में, इसलिए इसे भरपुर रूप में समुदाय 
नहीं कहा जा सकता। अगर किसी जगह एक ही जात-बिरादरी के लोग एक ही 
जगह बसे हो, उनका समान हित हो, तो वह पूर्ण रूप से समुदाय कहलायेगा। 

(घ) पडौस--पड़ौस' (]पै४॥70०४000 ) को समुदार्या कहा जाय 
या नही ? पड़ौस' दो तरह का हो सकता है। ,हमारे कुछ पड़ीसी तो ऐसे होते हैं 
जिनके साथ हम घुल-मिल जाते है, जिनके साथ हमारे हित भी एक-सम्ान हो जाते 

हैं। इस प्रकार का पड़ौस समान-स्थान तथा समान-हित के कारण 'ससुदारया 
. कहलायेगा। दूसरा पड़ौस वह है जैसा आजकल पाया जाता है। एक ही फ्लेंट 
में रहते हुए भी बम्बई-कलकत्ता जसे शहरों के लोग एक-दूसरे को नही जानते। 
उनसें से एक के घर मौत हुई है तो दूसरे के घर एक दीवार का अ्रन्तर होते हुए भी 
शहनाई वज सकती है। ऐसे पड़ोस में एक भू-भाग में रहते हुए भी एकात्सता फी 
अनुभूति न होने के कारण उसे समुदाय नहीं कहा जा सकता । 


पड़ौस तथा समुदाय में भेद 


समुदाय पड़ौस 
(१) समुदाय का क्षेत्र विस्तृत है । (१) पड़ौस का क्षेत्र संकुचित है। 
(२) ससुदाय मे व्यक्तिगत परिचय का (२) पड़ोस में व्यक्तिगत परिचय का 
क्षेत्र बड़ा होता है। क्षेत्र छोटा होता है। 


(३) समुदाय समाज की इकाई है। (३) पड़ौस समुदाय को इकाई है। 

(४) समुदाय में सामुदायिक एकत्व (४) पड़ोस में स्थानीय एकत्व की 
की भावना रहती है। भावता रहती है। 

(५) समुदाय से दूर चले जाने पर (५) पड़ौस से दूर चले जाने पर 
भो सनुष्य समुदाय का अंग रह मनुष्य पड़ोसी नहीं रहता। 
सकता है। 
समू हू, वर्ग (श्रेणी), जाति, प्रजाति, राष्ट्रीयता, राष्ट्र का 

समदाय स भद 
समुदाय पर लिखते हुए इससे मिलते-जुलते संगठनों में भेद समझ लेना 
आवश्यक है। समुदाय से मिलते-जुलते संगठन है--समू ह, वर्ग, जाति , प्रजाति, 
राष्ट्रीयता तथा राष्ट्र। समुदाय का इनसे कया भेद है? 
(क) समूह (0700०)--पेड़ों का झुण्ड 'समूह' नही कहलाता, झण्ड 
कहलाता है। झुण्ड' से शारीरिक निकटता चाहिए, 'समृह' के लिए शारीरिक 
निकटता के साथ सामाजिक-सम्बन्ध' भी चाहिए। गिलिन-गिलिन के अनसार 
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'समृह' मे कम-से-कम दो व्यक्ति होने चाहिए, श्रधिक-से-अधिक कितने बे 
सकते हैं, 'समुदाय' मे दो व्यक्तित होने से समुदाय नही बनता, इसमें श्रधिक 
व्यक्ति ही होने चाहिएँ।' इसीलिए समूह को समुदाय कह सकते है, समुदाय 
को समह' नहीं कह सकते । 

ह (ख) 'बर्ग-श्णी (00855)--आ्रॉगबर्न तथा निमकॉफ के अनुसार 
धर्ग' भी समूह का नाम है, परन्तु इस में समूह के व्यक्तियों की सामाजिक- 
स्थिति एक-ससान होती है ४ 'समुदाय' में व्यक्तियों की एक-समात स्थिति होना 
श्रावश्यक नही । 'वर्गे' जन्म से नहीं होता, कम से होता हे । लक 

(ग) जाति (22४०)--कूले के कथनानुसार जब वर्ग हक पर 
से चलने लगता है तब उसे 'जाति' कह देते है।' इस दृष्टि से 'वर्ग| तथा 'जाति' 
दोनो एक प्रकार के समूह है, परन्तु वर्ग 'कर्म' पर श्राश्चित है, जाति जन्म पर 
ग्राश्चित है। वर्ग तथा जांति--इन दोनों में साम्राजिक-स्थिति एक-समान होती 
है, परन्तु सामाजिक-स्थिति का श्राघार वर्ग में 'कर्म' तथा जाति में 'जन्म' है। 

(घ) प्रजाति (7९४०७)--क्रोबर के कथनानुसार प्रजाति का विचार 
एक प्राणि-शास्त्रीय विचार है, यह वह समूह है, जो वंशानुसंक्रमण के या प्रजचनिक 
तत्वों से बनता है। जाति तथा प्रजाति--ये दोनों जन्म पर श्ाश्रित हैं, परन्तु 
जाति के विषय में विवाद बना रहता है कि यह जन्म पर आश्रित है या बदल भी 
सकती है, प्रजाति के विषय में यह विवाद नहीं। कभी-कभी 'जाति-शब्द का 
प्रयोग प्रजाति' के श्र्थ में कर दिया जाता है, परन्तु 'प्रजाति-शब्द का प्रयोग 
जाति के श्रर्थ में नहीं किया जाता । 

(ड) राष्ट्रीयला (पिशा०प्७09)--लार्ड क्राइस का कथन है कि 
राष्ट्रीयता एक ऐसे जन-समृह को कहते है जो भाषा, साहित्य, विचार, प्रथाओं, 
परस्पराओ्ो से एक-सुत्रता से दंधा होता है। एक जन-समह की भाषा, उसका 
साहित्य, उसकी प्रथा भ्रादि इसे इसरे जन-समूह की राष्ट्रीयता से पृथक करती 
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है।' संक्षेप में, जिस समूह की समान संस्कृति होती है, उसकी राष्ट्रीयता भी एक 
होती है। राष्ट्रीयता का श्राघार समूह की समान-संस्क्ृति है। | 
(च) राष्ट्र (7७४0॥)--लार्ड ज्राइस का कथन है कि जब समूह को बॉघसे 
चाली वस्तु सांस्कृतिक एकता होती है तब राष्ट्रीयता का उदय होता है, जब समह 
को बाँधने वाली वस्तु राजनीतिक एकता होती है, तब राष्ट्र का उदय होता है।' 
ऊपर जो-कुछ लिखा गया है उसे गणित के समीकरणों में इस प्रकार प्रकट 
किया जा सकता है: 
सम्‌ हु <- शारीरिक निकदता +-सामाजिक-सस्बन्ध । 
समुदाय ++सम ह-- निश्चित भू-भाग--सामुदायिक-भावना। 
वर्ग >> समूह -समान सामराजिक-स्थिति (कर्म-परक) 
जाति > समूह समान सामराजिक-स्थिति (मुख्यतः जन्म-परक) । 
प्रजाति 5 सम्‌ ह समान जन्म-स्थिति (केवल जन्म-परक) । 
राष्ट्रीयता 5 समूह +- समान-संस्कृति (भाषा, घर्मे, प्रथा, परम्परा भ्रादि ) । 
राष्ट्र > सम ह-समान राजनीति। 


समुदाय की आधारभूत ऐक्य-भावना का मनोवेज्ञानिक आधार 
(ए४रट््कणा.०50#, ४४855 07 200शएशएर छोयाध्रहरा) 


' हम पहले लिख श्राये हैं कि 'समुदाय' का सुख्य झ्राधार 'ऐक्य-भावना' है। 
जब लोगों का रहन-सहन, बोल-चाल, रीति-रिवाज़, प्रथा-परंपरा एक-सी होती है, 
उनके समान-स्वार्थ होते हैं, तब समुदाय बन जाता है। परन्तु रहन-सहन, बोल- 
चाल, रीति-रिवाज़, प्रथा-परंपरा, एक-स्वार्थ--यह्‌ सब एक-सा क्‍यों होता है, 
इसका मनोवेज्ञानिक श्राघार क्‍या है ?. 

मनुष्य स्वभाव से सामाजिक प्राणी है। स्वभाव से सामाजिक होने का यह 
श्रर्थ है कि प्रत्येक व्यक्ति की मानसिक रचना 'में कुछ सासाजिक-प्रेरणाएँ (80०ंवा 
पा8०४, ४००५ ॥770६४५) होती हैं ॥ जब कुछ लोग एक-साथ रहते हैं तब 
वे इन साम्माजिक-प्रेरणाओं' से बाधित होकर एक-दूसरे के निकट झाने का प्रयत्न ' 
करते हैं, इसलिए प्रयत्न करते है क्योंकि मनुष्य श्रपनी सानसिक रचना फे कारण 
इकला रह नहीं सकता। इकला व्यक्ति श्रपने श्रकेलेपन को दूर करने के लिए 
तोता पाल लेता है, कुत्ता-बिल्ली पाल लेता है, परन्तु इकला नहीं रहना चाहता | 


. “ह गब्राणाबाए 75 8 छफपागांणा 760 022०० 5ए व्हलाक्षंत 
प68, 35, 07 ७छथ्थाए6, भाएप्रव8७ 00 [[0प९, 70685, एच्रईझण75$ 760 
प्रध्तांतणा$, गा 5प्ढ 8 छ8ए 85४६० 6 वा ०गराढाथा प्रापंप तंइंँगल 
डिणा 0 एछ0एप्रॉणा$ #९१ ६02४॥67 07 ॥री76 65 ० पथ ०चज्त.7! 
-रे-0वें 2772९. 

2. “ वीणा 75 8 ए्वाणाधां। जरंणी 088 णहुथां5०त ॥807 
0 8 एछणाधंएशं 0009.7-.-2.0व 9/9८2८. 


३ 


पड समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


जब मनुष्य, मनुष्य के साथ रहता है तब इन सामाजिक-प्रेरणाओं' के कारण वह 
दूसरे के निकट आते के लिए उसके रहन-तहन, बोल-चाल, प्रया-परंपरा को अपना 
लेता है। धीरे-धीरे इन सब के स्वार्थ भी एक-समाच हो जाते है। यही कारण है 
कि जेलख़ाने में भी जो लोग रहते हैं, चाहे उतमें से एक राजनीतिक नेता हो, इसरा 
कातिल या लुदेरा हो, उनमें इन्ही सामाजिक-ेरणा ञ्रों” की वजह से ऐक्य-भवनता 
उत्पन्न हो जाती है। मनुष्य की स्वाभाविक सामाजिकता की भावना समुदाय 
की आधारभूत ऐक्य-भावना को जन्म देती है, यही सामाजिकता ( 80०॑2४०009) 
समुदाय की ऐक्य-सावता का मनोवैज्ञानिक कारण है । 


३. समिति (2550थंक्षांणा) 
समिति-शब्द का क्या अथ हैं ? 


मनुष्य जो चाहता है उसे पूर्ण करने के लिए तीन उपायो का सहारा ले 
सकता है -- 

(क) स्वयं काम करना--यथा तो वह किसी की सहायता के विना, स्वतंत्र 
रूप से, अपने-श्राप जो-कुछ चाहता है, उसे पुरा करे। यह उपाय सामाजिक 
उपाय नहीं है। 

(ख) संघर्ष करना--दूसरा उपाय यह है कि अपने उद्देश्य की यूर्ति के लिए 
जो उसके शत्रु हों, उनसे लड़े ताकि कोई उसके कार्य मे वाधक न हो, और बह अपना 
काम पूरा कर सके। कुत्ते को टुकड़े की ज़रूरत है, वह इूसरे कुत्ते पर लपकता है, 
ताकि निश्चिन्त होकर वह दुकड़ा खा सके। लड़ाई-झगड़े का यह उपाय उद्देश्य 
की सिद्धि का बहुत लम्बा रास्ता है। इसके श्रतिरिक्त यह रास्ता समाज के निर्माण 
का नहीं, समाज के विनाश का है। इस सार्ग से जिन लोगों को हम श्रपता सहयोगी 
५ना सकते हैं, उन्हें बिना मतलब के अपना शत्रु बना लेते हैं। 

(ग) सहयोग करता--तीसरा उपाय सहयोग का मार्ग (00-0792//५० 
एण४पा) हैं। इस भार्ग पर चलते हुए हम सहकारिता के मार्ग पर चलते हैं, 
समाज का प्रत्येक व्यक्षित श्रपने ही उद्देश्य को सिद्ध नहीं करता, दूसरे के उद्देश्य 
को सिद्ध करने में सी हाथ बटाता है, और इस प्रकार दूसरे की सहायता करता 
हुआ श्रपनी सहायता भी कर लेता है। 
हि 'सहयोग' के उक्त मार्ग को जब हम श्रपनाते हैं, तब तोन बातें हो सकती 
हू ८ 
(क) श्राकस्मिक सहयोग--या तो हमारा सहयोग “आकस्मिक हो । 
एक बुढ़िया बोझ लिये जा रही थी, थक गई, सुस्ताने लगी, श्रव आराम करके 
वोझ्ष को फिर सिर पर लेता चाहती है, किसी के हाथ लग जाने का सहारा 
ताक रही है। हम पास से निकले तो एक हाथ' से सहारा दे दिया--यह 
आकस्मिक सहयोग है, इस सहये 


न गेग का समिति! (8550०४४४07) से सम्बन्ध 
नहीं । 


'समाज-शास्त्र' की प्राथमिक परिभाषाएँ प्र्ष्‌ 


(ख) रीति का सहयोग--पा हमारा सहयोग भाई-चारे के नाते, एक रीत 
के नाते हो । गाँव का एक किसान दूसरे की मदद कर देता है, यह भाई-चारे 
का, रीत का सहयोग है, इसका भी समिति” (/5500००४०॥) से कोई संबंध 
नही है। 

(ग) उद्देश्यपूर्वक सहयोग--तीसरा सहयोग वह है जिसमें हमें इस बात 
का विचार नहीं होता कि हम एक स्थान! (7,0८4॥79) के रहने वाले हैं, व ही 
इस बात का विचार होता है कि हमारा जिनके साथ सहयोग हो रहा है उनके साथ 
सब बातों में हमारी 'एकात्मता' या एक-सावना' (छपरा 8आाएएएआ) 
है--पे विचार तो समुदाय ((/0गणह) में पाये जाते है--इस तीसरे 
प्रकार के सहयोग मे किन्हों खास-खास उद्देश्यों को पूत्ति के लिए व्यक्ति एक-दूसरे 
के साथ सम्बन्ध स्थापित कर लेते है, और इस बात को स्पष्ट तौर पर जानते हुए 

सम्बन्ध स्थापित करते है कि हमने श्रमुक उद्देश्य को सिद्ध करना है। जब इस 
प्रकार का मेल हो, तब उस मेल को, उस सहयोग को समिति” (2.5500०ं४607 ) 
कहते है। 
समिति-शब्द की परिभाषाएँ 


उक्त बातो को ध्यान में रख कर भिन्न-भिन्न लेखको ने समिति (980- 
ल०ंधाणा ) की भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की है जिनसें से कुछ निम्न हैं :-- 

[क] मैक भ्राइवर की व्याख्या--/“किसी एक या अनेक स्वार्थों को पूर्ण 
करने के लिए, दूसरो के सहयोग के साथ जब सोच-विचार कर कोई संगठन बनाया 
जाता है, तब उसे समिति” (2$50०४४०07 ) कहते हैं (” 

[ख] जिस्सबर्ग की व्याख्या-- किसी निश्चित उद्देश्य या किन्‍्हों निश्चित 
उद्देश्यों को पूर्ण करने के लिए जब कुछ सामाजिक प्राणी एक-दूसरे के साथ मिलकर 
एक संगठन की रचना करते है, तब उस संगठन को समिति! (/5500ं4707) 
कहते हैं।” 


समिति' की विशेषताएँ या उसके मुख्य त्तत्व 
((प्र6ए४टाफराशाएड 00 एषछागा&, झा.एशहाया३8 07 88500/7700) 


ऊपर जो-कुछ कहा गया है उसे सम्मुख रखते हुए 'समिति' के श्राधार-भूत 
तत्व निम्न कहे जा सकते हैं :-..- 





कि] "&फए गहभाडई4ाणा तशाएशबालेए ाएरत 66 6 पजाह०- 
गिघ6 एड, 0 5096 राशिर् 0 5७ णी परध8४5 जंणी कल फ्रला- 
एश६ 0 4६ शीक्ा8 78 छााारत था 6ै550ठंग्रांणा ?-./4टल५९, 

खि] “8 हाएपए रण $0णंत्री छथा।85५ उशु्वल्त 40. 06 बतणा6ः वं0 
ए०शाध़ता णइथांडवाणा छाती 4 संलए 0 5९णातं।ए 8 590ण१९० 00 0 
57९०0 छशाते$,”-.0.6750922- 


समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(क) यह मूर्त है--हम पहले देख चुके है कि 'समाज' भनुष्यों के अ्रमूर्ते 
'थों का नाम है। इसके विपरीत समुदाय श्रमूर्त न होकर भूत, अदृश्य त 
(दृश्य है। समुदाय की तरह समिति' भी मूर्त तथा दृश्य है, श्रमूर्त तया श्रदुश्य 
| 

(ख) इसकी स्थापता की जाती है--समाज' तथा समुदाय फी सोच- 
र कर स्थापना नही की जाती, वे स्वयं बनते रहते हैं, उनका स्वतः विकास 
है। समिति' की हम सोच-विचार फर स्थापना करते हैं, उसके नियम बनाते 
१र उन नियमो के अनुसार समिति' को चलाते हैं। 

(ग) इसके उद्देश्य निश्चित किये जाते है--समिति' की स्थापना करने 
ले उसके कुछ उद्देश्य निश्चित कर लिये जाते हैं। किसी समिति का उद्देश्य 
पर करना है, किसी फा उद्देश्य नाठक खेलना है, किसी का उद्देश्य कुछ श्रीर है, 
' निश्चित उद्देश्यों फे कोई समिति” नहीं पनती । 

(ध) इसके उद्देश्य को मानने वाले ही इसके सदस्य रह्‌ सकते ह-- 
ति' के उद्देश क्योंकि निश्चित होते हैं, इसलिए उन उद्देश्यों फो मानने 
ही समिति' फे सदस्य हो सकते हैं। श्रगर कोई फिसी समिति” फा सदस्य 
प्रौर कालान्तर से उन उद्देश्यों फो नहीं मानता, तो वह उस समिति' से श्र॒लग 
ता है। क्योंकि किन्‍्हीं उद्देश्यो फी लेकर समिति' का निर्माण होता है इसलिए 
उद्देश्यों को पूर्ण करने मे सहयोग देना प्रत्येक सदस्य का कर्तव्य है। श्रगर सब 
पर मिलकर नही चलेंगे तो समिति' का कार्य दंसे चल सकता है ? 

(ड) समिति की सदस्यता ऐच्छिक होती है--हम चाहें तो किसी समिति 
दस्य बन सकते हैं, चाहें तो सदस्यता छोड़ सकते हैं। श्रार्य-समाज, प्रार्थना- 
ज, ब्राह्यो-ससाज झादि के उद्देश्यों मे जब तक हमारा विश्वास है, हम सदस्य 
रह सकते हैं, विश्वास न हो तो इनसे हुट सकते हैं । 

(च) उद्देश्यों के पूर्ण होते पर समिति समाप्त हो जाती है--क्योकि 
पति किन्‍्हीं निश्चित उद्देश्यों को लेकर बनती है, इसलिए उन उद्देश्यों के 
होने पर समिति' भी समाप्त हो जाती है। उद्देश्य पूर्ण होने पर भी 
पति' भ्रगर बनी रहती है, तो उसमें जान नहीं रहती, वह नाम मात्र की 


पी है। 


'समा्जा तथा 'समिति' सें भेद 
()एएएटए छटफ्राक्काप 90ण085 ० 485900#व77009) 


(क ) समाज मूर्त, समिति भ्रमूते है--सम्ताज क्योकि भनुष्यो के सामाजिक 
दा का परिणास है, वह भ्रदृश्य तथा श्रमूर्त है; 'समिति' क्योकि मनष्यो के 
स में किन्हीं निश्चित उद्देश्यों से मिलकर काम करने का परिणाम है, इसलिए 
मति' वृश्य तथा मूर्त है। 


पसम्माज-शास्त्र' की प्राथमिक परिभाषाएँ प््छ 


(ख) समाज स्वय बनता है, समिति बनाई जाती है---समाजा सानव- 
समाज के स्वतः विकास का परिणाम है, इसलिए समाज को हम बनाते नहीं है, 
इसका स्वतः विकास होता है; समिति' क्योंकि किनन्‍्हीं निश्चित उद्देश्यों को सामने 
रख कर बनाई जाती है, इसलिए इसका स्वतः विकास नहीं होता, इसे बनाया 
जाता है। 

(ग) समाज के विना हम नही रह सकते, समिति के बिना रह सकते हैं--- 
'समाज' मनुष्य के जीवन का आ्रवश्यक भाग है, समाज के बिना मनुष्य का जीवन 
सम्भव नहीं; समिति' मनुष्य के जीवन का आवश्यक अंग नहीं, मनुष्य चाहे तो 
समिति! का सदस्य बने, चाहे तो न बने, समाज' के सम्बन्ध में ऐसा नहीं हो 
सकता १ 

(घ) समाज स्थिर, समिति अस्थिर है--समाज' स्थिर वस्तु है, समिति 
अ्रस्थिर वस्तु है, समिति' रहे, न रहे, ससाज' सदा बना रहता है । 


'समुदाय' तथा 'समिति' में भेद 
(97एफऋरशरटछए आरश'जराह्रर (000शएगरार ४० #580027709) 

(क) समुदाय समान-हितो तथा समिति विशेष-हितों का परिणाम है-- 
समुदार्या (८णशगणणरा)) तब पेंदा होता है, जब किन्हीं' समान-हितों' 
((०॥्ण०ण) 77स्‍/॥685) के लोग संगठित होते हैं; समिति (4850- 
अंध7०) तब पेदा होती है, जब किनन्‍्हीं विशेष-हितो' (?शाप्रंट्पाॉशा 
7/27685) के लिए लोग संगठित होते है। गाँव, शहर, जाति, देश--थे सब 
समुदाया ((०7एप्ा() हैं, परन्तु व्यापार के लिए एक कम्पनी, शिक्षा के 
प्रचार के लिए एक कमेटी, क्रिकेट, हॉकी या फुटबाल के टूर्नामेंट संगठित करने के 
लिए एक क्लब--गे सब समिति! (550ए०ं270०7) है। समिति (8580- 
०ंथ7०॥) के विषय में हम पुंछ सकते हैं कि किस विशेष उद्देश्य के लिए उसकी 
स्थापना हुई है--शिक्षा का प्रचार करने के लिए, लोगों में तेरसे का शौक पेदा 
करते के लिए, या किसी श्न्य उद्देश्य के लिए ? समुदाय ((!079ण79५) 
के विषय सें ऐसा कोई प्रश्न नहीं उत्पन्न होता । समुदायों! ((!0ग्राप्रएं८४) 
की कोई स्थापना थोड़े ही करता है--वे तो इतिहास के एक लम्बे-चौड़े रास्ते से 
होकर विकास के मार्ग पर स्वयं झ्रागे-श्रागे बढ़ते चले जा रहे है। 

(ख) समुदाय को हम छोड़ नहीं सकते, समिति को छोड सकते है--- 
'समिति' (25502८०४०॥) का निर्माण तब होता है, जब उसका निर्माण 
करने वाले, लोगों को अपनी तरफ़ खींचने के लिए, कोई 'विशेष-स्वार्थं 
(87००० 77/४०४) उनके सामने रख सकें । किसी क्लब के सदस्य हम 
तब तक रहेंगे जब त्तक वह उस विशेष उद्देश्य की पूर्ति करती है, श्रगर पूर्ति नहीं 
करती, तब क्‍यों उसका कोई सदस्य रहेगा ? समुदाय ((09ण्रणं५) 
के साथ ऐसी बात नही है। समुदाय ((णाएरण्पमं:५) में तो हम पैदा होते 
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कि 5 न $, समदाय छोड़ना 
हैं, उनी से जीते-मरने हैं; समिति” को हम छोड़ सकते है, समुदाय को छोड़ना 


समुदाय के भीतर समुदाय होते है, समिति के भीतर समिति नही है 
संवती--हम पहले कह चुके हें कि समुदाय (0णगणाएएंक) के ॥82/: 
नमुदाय ((णशाएणशां।९५) हो सकते है। वम्बई शहर एक समुदा 
है, उसमें पारसी, पंजाबी, गुजराती, मराठे--ये अवान्तर समुदाय हैं। इन 
'ममुदायों' में अनेरानेक समितियाँ' (.५5800०280॥5) हो सकती हैं । पहले 
तो बम्बई में हो अनेक समितियाँ' हो सकती हुं--कही क्रिकेड-बलव है, कहाँ 
एाटरे का, कही व्यापारियों का अ्पने-प्रपने मतलब से संगठन बना हुआ है। 
फिर, पारसियों मे, पजाबियों में, गुजरातियों में, मराठों में अपने-अपने संगठन 
दने,हुए[हैं। इस प्रकार एक व्यक्ति एक समुदाय (णाशधपापरो॥) का होता 
हुआ, श्रनेक, कभी-कभी बीसियो समितियों! (/४$500ं470०॥5) का सदस्य 
हो सकता हूँ। 

(धर) समुदाय का कानूनी व्यक्तित्व नही होता, समिति का होता है-- 
समिति! (8550८4॥0०॥) का कार्य अपने पदाधिकारियों द्वारा होता है। 
ऐसी कोई 'समिति' नहों हो सकती जिस के कोई निर्वाचित या अनिर्वाचित कार्य- 
कर्ता श्रयवा पदाधिकारी न हो। समुदा्या ((णागाप्रां॥) के लिए यह 
श्रावश्यक नहों है कि उसके कार्य-कर्तता अवश्य हों ही--हो भी सकते है, नहीं भी 
ही सऊते हूँ। समिति” (&5500०ं४70०ा) का कार्य अपने उन पदाधिकारियों 
द्वारा होता है, जो समित्ति' (85502 ७7०) के प्रति उत्तरदायी होते हैं। 
इम दृष्टि से 'समिति' की झ्पनी ही एक कानूनी स्थिति हो जाती है। समिति' 
(/१५६0०ं४।0॥) के पास रुपया आता है, क्र के तौर पर या किसी अस्य 
तरह से। समिति! (85४0०७70॥) की अ्रपर: सम्पत्ति हो सकती है, जाय- 
दाद हो सकती है। इस सम्पत्ति को “पद्चनलिन्न व्यक्ति प्रपनी इच्छा से इस्तेमाल 
न्हो फर सकते--इसका उपयोग “४५ 'विशेष-हित्तों' ($9००ग० क्राश८४5) 
के लिए हो सकता है जिन. 7 इद्ध संगठन की रचना की गई है। समिति' 
(/5500ं4वीणा) के मि.. उ्र व्यक्ति स्वतन्त्र रूप से कुछ नहों कर सकते, 
वे मद मिल कर एक ८ 7त्ते हैं, श्रलग-अलग वे कुछ नही हैं, और उन सब के 
मिलने से जो 'एक-पना उत्द्स होती है, उसको कानून में भ्रपती स्वतंत्र स्थिति 
भावी गई है। गमिति (७५५००॑ं४१०ा) के अलग-अलग सदस्यो के कोई 
प्रधिकार नहों, परन्तु इन सदस्यों के संयठित-निकाय' ((०फ्‌णशाणा) के 
प्रप्िदार हैं। यह समिति! (85500०॑ं»ग०॥) समिति' के तौर पर ज़मीन 
पराद सकती 4, मुक मे कर सकतो है--वह सब कानूनी कार्यवाही कर सकती है, 
जो एज व्यदित स्वतस्त् रूप से कर सवाता है। समिति' का मानो कानूनी व्यक्तित्व 


उन्पन्न हो जाता है, यह सब-ऊुछ समुदाय ((०गञगह्तआ() के सम्बन्ध मे 
नहों होता । 
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सुमाज-णास्त्र' की प्राथमिक परिभापाएँ प््ह 


“समिति' के मध्यवर्ती उदाहरण (80ए>98शनताप४ (४5४8) 
परिवार तथा राज्य 


'समिति' के विषय मे हमने जो-कुछ लिखा उससे यह्‌ तो स्पष्ट है कि समिति 
किसे कहते हैं। जो सामाजिक-संगठन किनन्‍्ही विशेष-उद्देश्यो को लेकर बनाये जाते 
हूँ, वे सब समितियाँ' हैं। उदाहरणार्य, आये-समाज, सनातन-धर्म-सभा, भारत 
सेवक-समाज आदि सब सम्ितियाँ है। इनके श्रतिरिक्त भी कई समितियाँ' ऐसी 
हैं जिनके संबंध मे विचार करने की श्रावश्यकता है, यह आवश्यकता है कि उन्हें 
“समिति” कहा जाय या न कहा जाय। 

जसे समुदाय ((0णग्रातपपा५) पर लिखते हुए हमने श्राश्रम-विहार'- 
जेल'-शरणार्थी' झादि पर विचार किया था, वेसे समिति! (/5४0०६४०7 ) 
पर लिखते हुए भी कई संगठन हमारे सामने ऐसे आ जाते है जिनके विबय में 
सन्देहु हो जाता है कि वे समिति! (25800०७४०7॥) के अ्रन्तर्गत्त है, या नही । 
उदाहरणार्थ, दो सुख्य सामाजिक-संगठन ऐसे है जिन पर विचार करना श्राव- 
श्यक है कि वे समिति! (2$४००४४०ा) के अन्तर्गत श्ाते हैं, या, नही आते ? 
वे संगठन है--परिवार (कश्यप) तथा 'राज्य' (90806) । इन दोनो पर 
हम ऋरमशः विचार करेंगे :--- 

(क) परिवार समिति' है--समाज' के विकास की प्रारभिक श्रवस्या सें 
“परिवार” का रूप कुछ ऐसा पाया जाता है कि इसे समुदाय ((:णराशाएश ) 
के श्रन्तगंत समझा जा सकता है। इस अवस्था में परिवार हो इसके सदस्यों का 
आदि और श्रन्त होता है, वे इसी मे पंदा होते, इसी में जीते-मरते है। उस अवस्था 
मे परिवार उनके जीवन को इस प्रकार घेरे होता है कि उसके बाहर उनके लिए 
कुछ नहों होता। े 

परन्तु हम समाज के विकास को प्रारंभिक श्रवस्था में नहीं है। श्राज 
परिवार! का रूप समुदाय ((णाशएायंह) का न रहकर समिति 

(25500 %707) का हो गया है। दो व्यक्ति--स्त्री तथा पुरुष--एक विशेष 
'लक्ष्य को सम्मुख रखकर विवाह करते हैं। उन्तका उद्देश्य है--सनन्‍्तान उत्पन्न 
करना। कइयों का उद्देश्य होता है--रोटो पकाने वाली का बन्दोबस्त करना। 
'जो लोग विवाह को एक देवीय-संस्कार' (88८शा)।था) समझते है, उनके लिए 
तो परिवार एक समुदाय ((णगरण्ाप्र/५) ही है, परन्तु श्राजजल तो विवाह 
एक 'सामाजिक-समझोता' (500०8 ००ग्रा8०) समझा जा रहा है--इस 
दृष्टि से 'परिवार' एक प्रकार की समिति' (४5500०ंथा०॥) है, जो उस 
विशेष उद्देश्य के पूरा न होने पर जिसके लिए यह सहयोग है, तोड़ा भी जा सकता 
हैं; इसी विवाह-विच्छेद को तलाक़ कहते है। 

परन्तु परिवार' में जो नये प्राणी जन्म लेते है, उनके लिए परिवार 
फर एक प्रकार के समुदाय ((णगाहांह) का रूप धारण कर लेता है-- 


६० समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


जब तक वे बच्चे रहते हैं, ये परिवार” को ही श्रपने जीवन का सब-फुछ समझते 
हैं। बालक के लिए 'परिवार' ही वह समुदार्या ( (०गग्रणा) हैं, जो के 
समाज के विशाल समुदाय ((णाणप्रा) के लिए तैयार करता हूँ । रा 

धीरे यह 'परिवार', जो उसके लिए एक प्रकार का समुदार्या (०700५ ) 
था, ज्यो-ज्यों बालक बड़ा होता जाता है, त्यो-त्यों उसके लिए समित्ति 
(2४502०ंव्रगणा) का रूप घारण करता जाता है--वह्‌ परिवार फो अपने 
जीवम का आदि और अन्त समझना छोड़कर, अपने एक नये परिवार्र फो 
जन्म देने के लिए कदस बढा देता है। इस प्रकार वही परिवार जो बच्चे फे लिए 
समुदाय ((0णा॥एए्ाए) था, उस्ती बच्चे के बड़ा होकर युवक हो जाने पर, 
समिति! (25४00४४0०॥) का रूप धारण कर लेता है । 

(ख) राज्य भी समिति” है--राज्य (86) फो भी प्रायः 
समुदा्या ((णाए्रप्रांए) समझा जाता है, परन्तु 'राज्य' भी परिवार की 
तरह समुदाय ((0"ण॥शापायात) नहों है, समिति! (5४0० ंव०॥) है। 
राज्य (896) को समुदाय ((०गाशणां) समझा जाता रहा है, 
परन्तु इसके श्रत्यन्त भर्वकर परिणास निकले हैं। सबसे भयंकर परिणाम तो यह 
रहा है कि जो लोग राज्य' (98०) श्लौर 'समुदाया (टिया) को 
एक समझते रहे हैं, वे यह कहते रहे हैं कि राज्य (880) फा हित, झौर 
समुदाय (०५) का हित एक ही है। पफ्योकि ये दोनों एफ ही 
वस्तु हैं इसलिए 'राज्य' (880७) को समुदाय ((00ग्राणआ(9) फी हर 
बात से हस्तक्षेप करने का अ्रधिकार है। परिणाम यह होता है फि “राज्य 
(886) अ्रपत्री सीमाओं से श्रागे निकल जाता है, और मनुष्य के मनुष्य फे 
साथ निर्वाध सम्बन्ध मे रक्ावट बनकर उड़ा हो जता है। एक रुसी श्रमरीकन फो 
शत्रु समझता है। क्‍यों समझता है ? क्योंकि 'राज्य' (840) फा यह त्काजा' 
है कि जो उसी राज्य का नही है, प्िस्तके हम हैं, वह हमारा शत्रु है। परन्तु प्या 
ऐसा नहीं हो सकता कि दूसरे राज्य का मानव हमारे पश्पने राज्य के मानव के 
समान हमारा हितू हो, हम उसके साथ बसी ही 'एकात्मता' अनुभव फरें जैसी 
श्रपने राज्य के मानव के दण्य अनुभव करते हैं? परन्तु राज्य (98०) को 
समुदाय ((0ए्रपाप्09) मानने का विचार हमारी इस विचार-धारा से 
वायक वन जाता है--इसलिए बाघक बन जाता है क्योकि 'राज्य' तो वहाँ तक 
सीमित है जहाँ तक हमारा देश सीमित है, परन्तु यह ज़रूरी नहीं कि समुदायों 
की भावना भी देश की सीसा त्तक ही सीमित रहे। इसके अ्रतिरिक्त 'राज्य' 
(5002) को समुदाय! (0०एशाण्या५) मानने से एक टूसरा भो भयंकर 
परिणाम उत्पन्न हो जाता है। 'राज्य' ( 58०) श्रपने को इतना समर्थ और 
शक्तिशाली मानने लगता है 'रि व्यक्ति की स्वतंत्रता का बिल्कुल श्रपहरण फर 
डालता है। राज्य (98% ; ल्‍- यह माँग होने लगती है कि वह जिस ढाँचे से: 
अनना चाहे उसी में हर व्य०्४ को ढालने का उसे पूर्ण झधिकार है। इसी से 


न 
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राज्य के असीम-प्रभुत्व को मानने वाले 'एकाधिकारचादी (0 शशि ) 
-राज्य उत्पन्न हो जाते है। अगर “राज्य' को श्रन्य समितियो' (/५55008#075 ) 
कौ तरह एक 'समित्ति' (4550०४४0॥) माना जाय, तब तो यह मानना पड़ेगा 
कि जैसे अन्य समितियां (५४००७४०78) हमने विशिष्द-उद्देश्यों' (ऐक्षात- 
<परॉँशः इंप्राष०४७) को पूर्ण करने के लिए बनायी है, बसे मानव-समाज ने 
ही 'राज्य' (846०) को भी अपने विशिष्ड-उद्देश्यों' को पूर्ण करने के लिए 
बनाया है। 'राज्य' (890०) उन “विशिष्ट-उद्देश्यो' को पुर्ण करता है तो 
दीक, नहीं तो 'राज्य' (86908) का ढॉचा बदल देना होगा। इस विचार-सरणी 
में व्यक्ति की स्वतंत्रता बनी रहती है, क्योंकि मानव-समाज के विशिष्ट 
उद्देश्यों' को पूर्ण करने के लिए ही 'राज्य' बना है। 

राज्य (80802) को हम समुदाय| (7०४9) नहीं कह सकते, 
इसे समिति' (05500०४707 ) ही कहना चाहिए--इसके निम्त कारण है +-- 

() दो राज्यो में एक समुदाय रह सकता है, एक समुदाय में दो राज्य 
नही रह सकते--एक “राज्य जहाँ समाप्त हो जाता है, दूसरा राज्य वहाँ प्रारम्भ 
होता है। समुदाय ((!एणशाणापो) में ऐसा नहीं होता। दो भिन्न-भिन्न 
'राज्यो' (9388) में एक ही समुदाय ((०शाशए्गं५5) रह सकता है। 
जहाँ हिन्दुस्तान समाप्त होता है वहाँ पाकिस्तान शुरू होता है--ये दोनों राज्य 
(8086) है, परन्तु हिन्दू और मुसलमान पाकिस्तान सें भी रह सकते हैं, 
हिन्दुस्तान में भी--ये दोनों समुदार्या ((णगणाय॥65) हैं। राज्य 
(896) में समुदाय ((70ग्रगपएं५॥) रहता है, समुदाय ((४ण्राप्रप्राज) 
में राज्य (8(88) नहीं रहता । 

(४) समुदाय ने राज्य को बनाया, राज्य ने समुदाय को नही--समुदार्या 
(०५) पहले था, राज्य (826) पीछे हुआ । समुदाय 
((०७७घ७एं४७) ने राज्य (9६28) को बनाया । लोग पहले एक जगह 
पर इकद्ठे रहते थे, उनसें एकात्मता की भावना थी, परन्तु राजनीतिकता श्रभी 
उनसें उत्पन्न नहीं हुई थी। जब समुदाय! ((0०पराशणाएशं५) में राजनीतिक- 
भावना का उदय हुआ--यह श्रधिकार इसका, यह सेरा--इन प्रधिकारों पर जो 
आधात पहुँचायेगा उसे दण्ड सिलेगा---दण्ड देने का अधिकार किसके पास होगा--- 
इन विचारों फा जब जन्म हुआ, तब 'राज्य' (80806) की भावना जगी, इसलिए 
राज्य (8268) को समुदायों ((/णराएणां५) नहीं कहा जा सकता, 
इसलिए नहीं कहा जा सकता क्योकि समुदाय ने श्रपने राजनीतिक-हितों की रक्षा 
के लिए राज्यां को बनाया। 

अगर राज्य' (986) समुदाय ((०एण्प्राए) नहीं, तो क्या 
है ? इसका उत्तर यही है कि 'राज्य' एक प्रकार की राजनीतिक-समिति' (?ताप्त- 
०2 35800४४०॥) का नाम है। जेसे अ्रन्य समितियाँ (8550०ंथणा5 ) 
किन्हीं विशेष-विशेष उद्देश्यों, हितों, स्वार्थों के लिए बनायी जाती हैं, वैसे 'राज्य' 


६२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 
(886) भी एक विशेष, 'निश्चित-उद्देश्य हे रिक्षारण॑श' ग्राण6 ) के शा 
बनाया जाता है--इसीलिए यह समिति! (25500०॑०णा) है, समुदाय 
(007्प्ण्णात ) नही । ह 
'राज्य' एक 'समिति' है, परन्तु अन्य समितियों से भिन्‍न है 
हमने भ्रभी देखा कि 'राज्य' को हम समुदाय! ( (णग्माएणणा( ) नहीं कह 
सकते, 'समिति' (445500८०07) कह सकते हैं। “राज्य श्रन्य॒ समितियों 
के समान ही एक समिति! (85500००070) है--क्योकि यह एक खास 
उद्देश्य से बनायी जाती है--परन्तु फिर भी अन्य समितियों से इसमें कुछ भिन्नता 
है। वह भिन्नता निम्न है :-- न के 

(क) राज्य ही मुत्यु-दण्ड दे सकता हे--राज्य' ही एक ऐसी समिति 
(28४००५॥0॥) है, जो राज्य के किसी व्यक्ति को जेलसाने मे डाल सकती है, 
देश-निकाला दे सकती है, मृत्यु-दण्ड तक दे सकती है। दूसरी समितियाँ छोदा- 
मोदा दण्ड दे सकती हें, जुर्माना कर सकती हे, सदस्यता से हटा सकती हैँ, परन्तु 
मृत्यु-जेसा भारी दण्ड नही दे सकती । 

(ख) राज्य से कोई भ्रलग नही हो सकता--श्रन्य समितियों! (/8५५०- 
0७ंधग०75) के सदस्य सदस्यता से त्याग-पत्र देवर उनसे श्रलग हो सकते है, परन्तु 
रराज्य' एक ऐसी समिति! (855000४0०१) है, जिससे कोई त्याग-पत्र देकर 
श्रलग नहीं हो सकता । 

(ग) राज्य व्यापक है--जितनी व्यापकता राज्य में है, वह अन्य 'समि- 
तियो' (2.55002॥075) में नहीं है। इसका काम एक खास प्रकार की 
व्यवस्था को अपनी दण्ड-नीति से कायम रखना हैँ। यह स्वयं एक 'समिति' है, 
परन्तु राज्य की अन्य समितियों के लिए भी विधि-विधान बना सकती है इसलिए 
राजनीतिणास्त्र मे इसे समितियों की समिति! (5800 ंक्षाणा ०ी 85502०४- 
8078) कहा गया है। 

*राज्य' को कई लोग 'समुदाय' मानते हें 

हमने कहा कि राज्य समिति' है। क्यो ऐसा कहा ? क्योकि राज्य किसी 
निश्चित उद्देश्य से बनाया जाता है, इसकी स्वतंत्र कानूनी सत्ता है, इसके सदस्य 
होते है। परन्तु कई बातें ऐसी भी है जो 'राज्य' तथा समिति' मे एक-समान न होकर 
“राज्य तथा 'समुदाय' मे एक-समान होती है। उदाहरणार्थ, समिति की सदस्यता 
ऐच्छिक होती है, राज्य तथा समुदाय की सदस्यता ऐच्छिक न होकर श्रनिवार्य 
होती है, समिति भ्रस्थिर वस्तु है, राज्य तथा समुदाय स्थिर वस्तु हैं, समिति को 
बनाया जाता हैं, राज्य तथा समुदाय सदा से क्िसी-न-किसी रूप से चले भ्रा रहे है। 

इन सब बातो को देख कर 'राज्य' के विषय मे दो सत हैं। पहला मत तो 
प्रजातांतिक लोगों का है। उनका कहना है कि 'राज्य' एक निश्चित उद्देश्य के 

लिए. विशिष्ट उद्देश्य के लिए स्वयं नहीं बनता परन्तु बनाया जाता है। प्रजा 
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की रक्षा करना, सब को विकास के समान अवसर देना, शत्रुओं से देशवासियों 
को बचाना आदि राज्य' के विशिष्ट उद्देश्य हैं। इनके अतिरिक्त व्यक्त की 
स्वतंत्रता की रक्षा करना 'राज्यां का सब से बड़ा लक्ष्य है। अ्रगर राज्य इन 
लक्ष्यो को पूरा नहीं करता तो क्रांति के द्वारा इसे बदला जा सकता है। इस 
विचार-घारा के अनुसार सोचने वाले राज्य को समिति” (8800 ं4॥707 ) 
मानते है, समुदाय ((0एरशपा) नहीं सानते। दूसरा सत समाजवादी 
विचारको का है, उन विचारकों का जिन्‍्होने रूस-चीन की राज्य-व्यवस्था को जन्म 
दिया है, जो व्यक्ति को महत्व न देकर राज्य को ही सर्वेसर्वा मानते है। ऐसे ही 
दिजरकों में जर्मनी का नाज़ीवाद तथा इटली का फ़ासीवाद था। ये विचारक 
राज्य को व्यक्ति की स्वतंत्रता कायम रखनेवाला साधन न मान कर राज्य को 
अपने-आ्राप में एक साध्य मानते हैं, यह मानते हैं कि राज्य का कास व्यक्ति की 
स्वतंत्रता की रक्षा करना नहीं परन्तु व्यक्ति का काम राज्य की रक्षा करना है। 
ये लोग राज्य को समिति' (/5500८ं4007) का दर्जा न देकर एक 'समुदार्या 
((0०एणणांं(५) का दर्जा देते है। हम राज्य को ससिति' मानें या समु- 
दाय सारने--यह इस बात पर निर्भर है कि हमारा राज्य के विषय में प्रजातांतच्रिक 
दृष्टिकोण है या समाजवादी दृष्टिकोण है, व्यक्ति की स्वतंत्रता की रक्षा का दृष्टि- 
कोण है या समाज की रक्षा का दृष्टिकोण हैं। अपने-अपने दृष्टिकोण से भिन्न- 
भिन्न विचारक राज्य को 'समिति' या समुदाय की कोटि में रख देते हैं । 


४. संस्थाएं (प्राइध्रपणा5) 

'संस्था-शब्द का कया अर्थ है ? 
हमने पहले कहा था कि सानव-समसाज के कुछ 'समान-हित' ((0ग्राव07 
/श०5(5) होते हैं, भ्ौर कुछ विशेष-हिरता (?क्षापशाक्षा ग्रा्ट०85) होते 
हैं। समान-हितों' को दृष्ठि में रखकर जो संगठन बनते हैं, दे समुदाय ((१०॥7- 
एप) कहलाते हैं, विशेष-हितों' को दृष्टि सें रखकर जो संगठन बनते हैं, 
दे समिति' (25500270॥) कहलाते हैं। परन्तु इन हितों, इन स्वार्थों, इस 
उद्देश्यों को पाने के लिए, इन्हें कागज़ पर ही न रखकर क्रिया में उतारने के लिए, 
इन्हें मूर्त-रूप देने के लिए कुछ साधनों का श्राश्रय लिया जाता है, कुछ तरीके, कुछ 
प्रणालियाँ, कुछ रास्ते निकाले जाते है। विशेष-विशेष हितो को पूर्ण करने के ये 
तरीके, ये साधन, ये प्रणालियाँ ही संस्था! (॥77ए४0०7) कहलाती है। 
उदाहरणार्य, परिवार' का उद्देश्य सन्‍्तानोत्पत्ति, प्रजा-पालन श्रादि है--यह 
परिवार का हि6त' (र/आ65) है । परिवार! एक समिति! (४550००७- 
00०॥) है। अपने हित” को 'परिवार' कैसे पूर्ण करे, इसका क्या साधन 
है ? इस उद्देश्य को पूर्ण करने के लिए विवाह, घर' झादि साधन बनाये गए है। 
परिवार को समिति” (8550०४४०॥) , कहा जायगा, तो 'परिवार' के उद्देश्य 
को पूर्ण करने वाले सावन---विवाह-घर' आदि को संस्था! (पाप्राप्तंणा) 
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कहा जायगा। राज्य (४48 ) एक समिति! (5800०) ) है। इसका 
उद्देश्य है--भ्रजा का सुशासन हो, सबको भ्रपनी उन्नति का समान अवसर मिले, 
कोई किसी के अधिकार को दबा न सके । इस उद्देश्य को पूर्ण करने के क्या साधन 
हैं? एक साधन तो यह है कि सब अपना-अपना मत दें, और जिसको समझें कि 
बह उनके हितों की सब से अ्रधिक रक्षा कर सकता है उसके हाथ में शासन-सूत्र 
दे दें--यह चुनाव-प्रणाली है। 'राज्य' को समिति! (258002000) कह 
सकते हैं, तो चुनाव-प्रणाली को संस्था' (परा&ए60॥) कह सकते हैं! 
इसी प्रकार राज्य द्वारा संसद, परिषद, विधान, विधान-सभा--इन सबका 
निर्माण होता है। ये सव राज्य के साधन है, इसलिए संस्थाएँ' (!70870/078 ) हैं । 
'सस्था-दब्द की परिभाषाएँ 

भिन्न-भिन्न लेखको ने संस्था! (॥787#07) की भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ 
की हैं जिनमे से मुख्य-मुख्य निम्न है :--- 

[को कूले की व्याख्या--/किसी निरन्तर बनी रहने वाली श्रावश्यकता 
या इच्छा की पूति के लिए, जब सामूहिक-व्यवहार के रूप में, कोई व्यवस्थित 
संगठन सामाजिक-विरासत में चल पड़ता है, तब उसे संस्था (॥570007) 
कहते है | 

[खा] समनेर की व्याख्या--* संस्था में दो बातें होतो है---विचार तथा 
विचार को क्रियात्मक रूप देने वाला ढाँचा। 

[ग] मैकआाइवर की व्याख्या--सामूहिक-क्रिया की विशेषता यह है 
कि उसे मूर्त रूप देने के लिए हम कुछ विधियों का श्राश्नय लेते हैं, कुछ तरीकों का । 
ये विधियां, ये तरीके ही संस्था' कहलाते है !” 

संस्था” के विकास के विषय से समनेर के विचार 
(970 00 ए200585 07 5एण:ए्राठपष 09 एरडपरापएप्र0घ8) 


समनेर ने संस्था की परिभाषा करते हुए लिखा है कि इसका रूप 'विचार' 
(0००००) तथा ढाँचा' (#प्रएांप्रा2)--यह है। इस बात का चिस्तार 
करते हुए समनेर मे कहा है कि संस्थाओं का पारंभ तो विचार से होता है, परन्तु 
विचार धीरे-घीरे जन-रीतियों का रूप धारण कर लेता है, फिर प्रथाएँ उत्पन्न हो 
जाती है, प्रयाओं के साथ समाज-कल्याण के दार्शनिक विचार जुड़ जाते हैं, फिर 





कि) “य शाशापराणा 38 8 20: प्राव्हाध०0 णाएशा॥४8800 
रस ०णी6णाएए8 एल्राइजेणा ९४०४० ४घ्घा९त गा धाढ इ०्लंबी प्रढमा॥ए० उपत 
ग्राध्शगए 5098 एछछरंधाए 7९९१ 0 जवा,-(००67. 

[खि] “है गाञाएणा! ००ाजञ्नंडड- 0णी 8. ०णारका (008, 7000० 
चै0ण॑प्ा6 ण॒ ख्रांध्रटण) आत॑ 3 एाप्रणगार,)-.त.-गाश', ह॒ न्‍ 

[गे “शाधिपणाई 6 ७बंगीआाव्त ३ 07 ०098 075 र्णा 
छा००४४पा७ लीक्३ण॑धांड्आाए 0 छहा0प7७ 5एशा,?-./ 4८7१४, 
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इन विचारों को क्रियात्मक जामा पहनाने के लिए विधान बनने लगते हैं, कानून 
बन जाते है । जब यह सब-कुछ हो जाता है तब एक ढॉँचा तय्यार हो जाता 
है, इस ढाँचे को ही संस्था' कहते हैं। समनेर ने संस्था” के विकास की जो प्रक्रिया 
बतलाई है उसे और अधिक स्पष्ठ करने की आवश्यकता है। | 
(क) पहले-पहल विचार उत्पन्न होता है--समनेर का कथन है कि हमारे 

जीवन में भिन्न-भिन्न समयों पर भिन्न-भिन्न आवश्यकताएँ उत्पन्न होती रहती हैं। 
इन आवश्यकताओं की पूर्ति कैसे की जाय ? समाज में इन आवश्यकताओं को 
देख कर किसी प्रतिभाशाली व्यक्ति के सन में कोई विचार उठ खड़ा होता है, यह 
विचार कि इस शझ्रावश्यकता को अ्रमुक उपाय से पूरा किया जा सकता है। उदा- 
ह्रणार्थ, शुरू-शुरू में शिक्षा देने के लिए बालक को उसके माता-पिता शिक्षा देते 
थे, श्रलग-से शिक्षक नहीं होते थे। न माता-पिता सब विषय जानते थे, न उनके 
पास इतना समय था कि वे अपने बालकों को बंठा कर उनके साथ मग्ज्ञपच्ची 
करते। ऐसे समय में किसी प्रतिभाशाली के सन में यह विचार आया कि अगर 
एक-एक बच्चे को शिक्षा देने के स्थान में सब बच्चों फो एक-साथ शिक्षा दी जाय, 
आर साता-पिता की जगह कोई इसी विषय का विशेषज्ञ शिक्षा दे तो उत्तम 
कहोगा। यह विचार शिक्षा-संस्थाओ्रों का आदि-विचार था । इसी प्रकार श्रन्य 
संस्थाओं के आधार सें भी कोई-न-कोई विचार रहा होगा। 

(ख) ' फिर व्यक्तिगत श्रादत-बन जाती है--जब हस श्रावश्यकता की पूर्ति 
का कोई उपाय ढंढ निकालते हैं, और पश्रगर उसमें सफलता हो जाती है, तब हम 
उसे बार-वार करते हैं, अ्रगर सफलता नहीं होती तब उसे छोड़ देते है। चार- 
'बार करने को ही आदत कहते हैं । यही प्रक्रिया समाज के हर क्षेत्र में होती है। 
'उदाहरणार्थ, जब हमने बत्लक कौ शिक्षए के लिए शिक्षक को नियत कियए तब यह 
देखा कि स्वयं पढ़ाने की श्रपेक्षा यह उपाय अ्रधिक उपयोगी तथा सफल सिद्ध हुआ । 
इसमें एक के स्थान में अनेक बच्चे कम समय में श्रधिक शिक्षा ग्रहण करने लगे। 
'इस सफल परीक्षण का परिणाम यह हुआ कि समाज में इस प्रक्रिय को सब जगह 
दोहराया जाने लगा, लोगों की श्रादतत ही बच्चे को स्वयं पढ़ाने के स्थान में शिक्षक 
से पढ़वाने की पड़ने लगी । 

(ग) व्यक्ति की श्रादत के बाद समूह की झ्रादत या जन-रीति बनती है--- 
'जब किसी व्यक्ति को किसी उपाय से सफलता मिलती है तब समाज के श्रन्य 
व्यक्ति भी उसी उपयय को श्राजमाने लगते हैं। उन्हें भी जब बार-बार उस उपाय 
से सफलता मिलने लगती है तब चह्‌ श्रादत किसी व्यक्ति फी न रहकर समह की 
आदत बन जाती है। समू ह की श्रादत को ही जन-रोति कहते है। हम अपने भाव 
को स्पष्ट करने के लिए शिक्षा का उदाहरण दे रहे थे। शिक्षा के क्षेत्र में जब 
दूसरे माता-पिता तथा शिक्षक देखते हैं कि बालकों को अलग-अलग शिक्षा देने की 
अपेक्षा उन्हें किसी विशेषज्ञ से शिक्षा दिलवाना अधिक सफल प्रयोग है तो वे सब 
भी इस प्रयोग को करने लगते हैं। इसका परिणाम यह होता है कि शिक्षा-संस्थाओं 
श्‌ 
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हि 
का निर्माण समूह की तरफ से होने लगता है, और यह प्रक्रिया समूह की झ्रादत का 
रुप घारण कर लेती है। हे 

(घ) समूह की आदत या जन-रीति से ही प्रथा पड जाती है--समूह 3 
प्रादत या जन-रीति पीढ़ी-दर-पीढ़ी चलने लगती है, इसलिए चलने लगती है क्योंकि 
पिछलो पीढ़ियों ने इन उपायों के प्रयोग ले सफलता प्राप्त की है । पीढ़ी-दर-पीढ़ी 
चलने वाली समूह की भ्ादत फो, जन-रीति को ही समाज-शास्त्र की परिभाषा में 
प्रया कहा जाता है। शिक्षा के क्षेत्र में रिक्षा के जो साधन, जो तरीके लगातार 
सफल रहे हैं उन्हीं तरीकों का इस्तेमाल करने की प्रया पड़ जाती है। अगर पट्टी 
पर लिखने से बच्चो को लिखना सिखाने से मानव-समह ने लगातार सफलता 
प्राप्त की है तो अगली पोढ़ियों में पट्टी पर लिखने की ही प्रया जारी हो जाती है। 

(ड) प्रवा के वाद समाज मे रूढि वनती है--समाज में जब एक प्रया पड़ 
गई तब उसके गुणों की तरफ़ सब का ध्यान जाता है। लोग कहने लगते हैं कि यह्‌ 
प्रथा समाज के कल्याण के लिए है, इसी में समाज का भला है, इसे श्रगर समाज 
छोड़ देगा तो उसका सत्यानाश हो जायगा। जब प्रथा में इस प्रकार समाज- 
फल्याण की भावना जुड़ जाती है तब 'प्रया' ही रूंढ़िं' का रूप धारण कर लेती है, 
ओर रूढ़ि की रक्षा फे लिए समाज प्राण-पण से जुद जाता है। शिक्षा के क्षेत्र मे शिक्षा 
की जो पद्धति चल निकलती है वह रूढ़ि का रूप घारण कर लेती है। श्रगर 
रठाना लाभदायक सिद्ध हुआ है तो शिक्षक सब-कुछ रटाने लगता है, रठाना उसके 
लिए रूढ़ि बन जाता है । 

(च) रूढि के वाद उसका ढाँचा तैयार किया जाता है--छूढि की रक्षा 
के लिए समाज तियस-उपनियस, क्ायदे-कानून दनाने लगता है। रूढ़ि पर समय- 
समय पर ब्राक्मण होने लगते हैं, उन श्राक्रमणों से रूढ़ि की रक्षा करना आवश्यक 
होता है। यह रक्षा क्रायदे-कानून, विधि-विधान से हो सकती है, इसलिए अब 
रूढ़ि का ढाँचा तेयार हो जाता है। शिक्षा के क्षेत्र में शिक्षा की, पद्धतियाँ, तरीके 
बनने लगते है, फ़ार्मूले बनते है जिनके श्रनुसार चलना हर शिक्षक का कत्तंव्य हो 
जाता है। 

(छ) ढाँचे से ही सस्था का निर्माण होता है--जब किसो घिचार को 
चारों तरफ से घेर कर, आदत-प्रया-रढ़ि-डाचे-से उसे जकड़ लिया जाता है, 
तब उसका जो रूप बनता है उसे संस्था' कहते हैं। शिक्षा के क्षेत्र में भी शिक्षणा- 
लयो के अपने-अपने रूप वन जाते है, क्रायदे-कातूनो से जकड़े हुए रूप, ऐसे रूप 
जिन्‍हें प्रत्यक्ष तथा सूर्त शिक्षणालय कहा जा सकता है। प्राचीन-भारत की शिक्षा 
के वायक प्रत्यक्ष रूप, संस्थात्मक रूप गुरुकुल है; इस्लाम की शिक्षा का प्रत्यक्ष 
एप दवबन्द का मदरसा हूं। ये संस्थाएँ किसी सूक्ष्म विचार को स्थल रूप देने का 
परिणाम होती है! * ] 

.._ संस्था का विकास कंसे होता है, कैसे पहले वह एक विचार के रूप में होती 
है, फिर वह विचार फंसे वैयक्तिक तया सासूहिक श्रादत का रूप धारण कर लेता 
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है, उसके बाद कैसे वह्‌ विचार जन-रीति, प्रथा, रूढ़ि, ढाँचे की प्रक्रिया में से 
गुज्ञर कर संस्था की शक्ल में श्रा जाता है--इस पर संक्षेप में समनेर के उक्त 


विचार हैं । 
'संस्था' की विशेषताएँ तथा उसके मुख्य-तत्त्व 
((ऋ&४५०फ्रशाशाएड 02 ए४छाया&, म्राएशाग्रा8 
'ठए ॥शाएएणाए) 

(क) विशेष-हित--संस्थए मानव-ससाज के सामान्य-हि्ता को नहों, 
अपितु किसी विशेष-हित' को सम्मुख रख कर बनाई जाती है। 

(ख) संस्था बनाई जाती है--संस्था' श्रपने-आप नही बन जाती, इसको 
सोच-समझ कर, विचारपुर्वक, विशेष-हित' को क्रिया में परिणत करने के लिए 
बनाया जाता है। 

(ग) एक विचार या भ्रावश्यकता---संस्था -तभी बनती है जब पहले कोई 
एक विचार सामने हो। विचार का अर्थ है--कोई श्रावश्यकता, समाज फी कोई 
ज़रूरत। समनेर ने कहा है कि जब तक कोई विचार या आ्रावश्यकता सामते न 
हो तब तक उसे क्रिया में परिणत करने का ढांचा भी तेयार नहीं होता, इसलिए 
संस्था का ढाँचा बनाने के लिए पहले कोई-च-कोई विचार होना ज़रूरी है। 

(घ) ढाँचा--संस्था' के निर्माण में कोई-न-कोई विचार तो आधार में 
बेठे काम कर ही रहे होते हैं, परन्तु उन विचारों को क्रियात्मक जामा पहनाने के 
लिए संस्था का कोई-न-कोई ढाँचा भी बनाना पड़ता है। विचार तथा विचार का 
ढाँचा मिलकर संस्था बनती हे। 

(ड) समूह की इच्छा-पूति---संस्था' का निर्माण किसी एक-श्राध व्यक्ति 
की इच्छा या उद्देश्य को पूरा करने के लिए नहीं होता, संस्था' का निर्माण मानव- 
समूह की, एक नहीं अनेक मनुष्यों की इच्छाझ्रो या उनके उद्देश्यों को पुरा करने 
के लिए होता है। 

(च) दीघेकाल के परीक्षण के बाद स्थायीपन--समाज में कोई भी संगठत 
तब तक स्थिर तौर पर संस्था” का रूप नहीं धारण कर सकता जब तक पर्याप्त 
समय तक सानव-समाज उसका परीक्षण करके उसे-अ्पना नही लेता। परिवार 
तथा 'राज्य' को हम 'समिति' कह आयें है। परिवार! एक 'समिति' है, इसने 
अपने विशेष-हितो' को पूरा करने के लिए 'विवाह', 'घर' श्रादि 'संस्थाओं' को 
जन्म दिया है; राज्य' एक 'समिति' है, इसने अपने 'विशेष-हितों' को पुरा करेने के 
लिए परिषद, मतदान झादि संस्थाओं को जन्म दिया है। परन्तु इन संस्थाओं 
को जन्म देने के बाद इन्हें अपनाने मे मानव-समाज ने इनके सम्बन्ध में सदियों 
तक परीक्षण किया है और उस परीक्षण में क्योकि ये संस्थाएँ' सफल सिद्ध हुई 
हैं इसलिए मनुष्य से इन संस्थाओं को अपना लिया है, जब ये अश्रसफल सिद्ध 
होंगी तब इन्हें त्याग दिया जायगा। 


द््द समाज-शास्त्र के मूल-ततव 


'संस्था' तथा 'समिति' में भेद 
(0एएशाफपट8 अगर विछाप्रएप्राणत् #४० 23580084&700) 

(क) समिति संस्था का निर्माण करती है-- समिति का निर्माण किसी 
खास उद्देश्य को, किसी विशेष-हिर्ता (?शाणाशि /आ०७) को सामने रख 
कर होता है। वह समिति! (08800ं४007 ) ही श्रपने उद्देश्य को पूर्ण करने के 
लिए साधन रूप में किसी 'संस्था' ([5प00॥) का निर्माण करती है। 

(ख) परिवार, राज्य श्रादि समितियाँ है, घर-विवाह-संसद्‌ श्रादि संस्थाएँ 
है--परिवार' को समिति! (8580०४700) कह सकते हैं; परिवार' नी 
(हितों! (07०४8) को पूरा करने के लिए विवाह-घर श्रादि को संस्थाएँ 
([500708) कह सकते है। 'राज्यः एक समिति! (/5500॑४707) 
है, उसके 'हितो' ([7/0285) को पूरा करने के लिए विधान-संसदु-परिषद्‌- 
लोकसभा श्रादि बनायी गयी है; जो संस्थाएँ' (58007) हैं। श्रार्य- 
समाज' एक समिति! (4550०४४0॥) है, उसके उद्देश्यों को पूरा करने के 
लिए सन्ध्या-हवन-साप्ताहिक सत्संग आदि संस्थाएँ' (]7##0प00॥5) हैं। 

(ग) 'समिति” संगठन का और 'सस्था' संगठन की कार्य-प्रणाली के रूप का 
नाम है--सिमिति' (258002700॥) एक संगठित-समूह' (08500 
87079) को कहते हैं, संस्था' (॥8४0700॥) उस संगठित-समुह की 
झपने हितों को पुर्ण करने की कार्य-प्रणाली के रूप (कणाए ० ए97006- 
0776) को कहते है। परिवार! एक संगठित-समूह है, परन्तु विवाह इस 
संगठित-समूह' के उद्देश्य को पूर्ण करने की जो कार्य-प्रणाली--तरीका-- 
(?70००७१0०) है, उसका एक 'रूप' (707) है। 

संस्था के मध्यवर्ती उदाहरण (807098ए-वार8 2&588) 

अस्पताल, यूनिवर्सिटी तथा पालियामेंट 

कई उदाहरण ऐसे भी मिलते हैं जिनमें यह निश्चय करना पड़ता है कि 
उस शब्द को हम समिति! (25500०ं४४०॥) के श्रये में प्रयुक्त कर रहे हैं, 
या संस्था' (॥रपतापा07) के प्र्थ में ? उदाहरणार्थ, जब हम '“श्रस्पताल- 
यूनिवर्सिटी-पालियासेंट' श्रादि शब्दों का प्रयोग करते हैं, तब उनसे हमारा 
अभिप्नाय समिति! (0580०४7०॥) होता है, या संस्था' (ञाध्मापांणा) ? 
अगर हम ध्यान से देखें, तो ज्ञात होगा कि कभी हम इन शब्दों का 'समिति' के श्र्थ 
में प्रयोग करते हैं, कभी 'संस्था' के श्र्थ मे। 'अ्रस्पताल'-शब्द का प्रयोग हम 
डॉक्टरों, नर्सों त्तथा अन्य सेवकों के सम्बन्ध में कर सकते हैं--वे सब लोग जो 
'रोगी-परिचर्या' के विशेष-हित' को सम्मुख रखकर एकत्नित हुए हैं । इस रूप में 
यह शब्द समिति! (8550०००7 ०) के अर्थ मे प्रयुक्त होगा। परन्तु इस शब्द 
का प्रयोग हस उस इमारत के लिए भी कर सकते है जिसमें रोगी रखे जाते हैं, 
डाक्टरों की उस श्रेणी के लिए भी कर सकते हैं जो रोगियो की सेवा के लिए तैयार 
की जाती है। इस रूप मे यह शब्द संस्था! (प970780/) के भ्रथ॑ में प्रयुक्त 
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होगा। यूनिवर्सिटी-शब्द का प्रयोग भी दोनों रूपों में हो सकता है। एक तो 
चान्सलर, वायस-चान्सलर, प्रोफ़ेसर आदि की श्रेणी है जिसका काम विद्या-दान 
है। इस श्रर्थ में (यूनिर्वासटी-शब्द का प्रयोग एक समिति (28800॑ंक/०) 
के श्र्थ में है। परन्तु यूनिवर्सिटी! उस इसारत को भी कहते है जहाँ विद्यार्थी लोग 
श्राकर पढ़ते हैं, परीक्षा-प्रणाली, डिग्री झ्रादि देना सब यूनिवर्सिटी करती है। 
इस भ्र॒र्थ में यह शब्द एक संस्था (!757प्र/ण) के लिए प्रयुक्त हो रहा है। 
इसी प्रकार 'पालियामेंट'-शब्द का जब एक संगठन-विशेष' (08क्षां58व0 
87077) के श्र्थ में प्रयोग होगा, तब यह 'समिति', (255009870॥) होगी, 
जब उस प्रणाली (907 ० 900०260८८) के श्रर्थ में प्रयोग होगा , जो 
प्रणाली उस संगठन-विशेष' के हितों को क्रिया में परिणत कर रही है, तब यह 
“संस्था (750ध7०॥) कहलायगी । 

'समुदाय' तथा समिति' द्वारा 'संस्थाओं' का निर्माण 
(90ए५४770४ 0 डाप्रएताएार४ फऋर ५0४४एगराः #छघा० 
25900477028 ) 

यह हमने देखा कि समिति' (8580०॑270०॥) अपने हितों को पूरा 
करने के लिए संस्थाओं” (]75४प0॥8) का निर्माण करती है, परंतु इसका 
यह मतलब नहीं कि समुदाय ((०णणणप्रंंह्) द्वारा संस्थाओ्रों (॥97- 
4000॥8 ) का निर्माण नहीं होता । समिति' तथा समुदाय' दोनों ही संस्थाओं 
का निर्माण करते रहते हैं। उदाहरणार्थे, बड़े-बड़े त्योहार किसने चलाये ? 
वसन्‍्त-पंचसी, होली, दसहरा, दिवाली--ये सब समुदायों ((५०777एर06४) 
द्वारा चलाये हुए त्योहार है। ये त्योहार संस्था/ (]750प४078) ही तो हैं। 
समुदाय ((०प्राण्प्रां॥) तथा समिति' (45500४007 ) द्वारा निर्माण की 
हुई संस्थाओं (॥57प00॥58) में एक भेद होता है । वह भेद यह है कि 
समुदायों (८०णणप्रंहए) जिन संस्थाओं (778777075 ) को चलाते 
हैं, वे झाप-से-आ्रप चलते हैं, श्राश्चर्य होता है कि ये कैसे इतना विशाल रूप धारण 
किये हुए हैं । कुम्भ के सेले को किसने नहीं देखा ? यह 'समुदा्या (00॥- 
ए्रण्पा(५) का एक पर्व है। लाखों श्रादमी बिना बुलाये इकट्ठें हो जाते हैं । 
समिति! (68500॑४४०॥) की संस्थाएं! (॥58000078) श्राप-से-आप 
नहीं खड़ी होतीं, उन्हें खड़ा करना पड़ता है--परन्तु धीरे-धीरे देरतक चलते रहने 
पर अगर उनमें भ्रपनी कुछ जान होती है, तो वे भी खड़ी हो जाती है। 

समिति” तथा 'संस्था” का 'विशेष-हित'” के साथ संबंध 

(एछ #ठार 09 #&5४00/37स्‍07 #ा० डा जात 

9ए४80५, एशफरएा9) 

समिति' अपने विशेष-हितो' को सामने रखकर संस्थाओं” का निर्माण 
करती है। कौन-सी 'समिति' किस 'विशेष-हित' को लेकर चलती है--इस बात 
को चित्र रूप सें निम्न तौर पर प्रकट किया जा सकता है :-- 


७० समाज-घझ्ास्त्र के मूल-सत्व 





पमिति' वस्यो! विशेष-हित या विशेष-प्रवोजन 

हर, आप जिसके लिए 'सस्था' बनाई गई 

(85500 907) (75607) _#क्ाााा०) | तप्माएाण) | (00व7००७५७ ० ए0005०)_ (तब 6 यो 

१. परिवार | विवाह, घर, जायवाद, सन्‍्तानोत्पत्ति, पितृ-भावना, गृह- 
विरासत शआ्रादि निर्माण 

२. यूनिवर्सिटी | प्रोफ़ेसरों के व्यास्पान, विद्याध्ययन, आजीविका का प्रश्न 


परीक्षा-पद्धति, डिग्री हल करना झादि 


३. व्यापार | हिसाव-किताब, बही- द्रव्य-लाभ, पैसा पैदा करना 
खाता, कम्पनी आदि 


४. ट्रेड-यूनियन | स्ट्राइक, पिक्लेटिंग श्रादि वेतन-वृद्धि, मज़दूरों की स्थिति 


सुधार 
५. राजनैतिक | राजनीतिक हल का विधान, हुकूमत, देश का शासन अपनी 
- दल पार्टी से निकाल देना, पॉलिसी के श्रनुसार चलाना श्रादि 
« | पार्टी के नेता आदि 
६. राज्य विवान, भिन्न-भिन्न शासन में व्यवस्था रखना, 
शासन-प्रणालियाँ अव्यवस्था न होने देना श्रादि 


सस्थाओं के छाम तथा हानियाँ 

समिति द्वारा संस्था' किसी 'विशेष-हित', किसी 'विशेष-प्रयोजन' के लिए 
बनायी जातो है। संस्याओरो' का इन हितों को पूरा करने से विशेष प्रभाव पड़ता 
है। यूनिवर्सिटी का विशेष-प्रयोजन' विद्या देना है, और यूनिवर्सिटी मे रहकर 
विद्या पढ़ने से वहाँ के वात्तावरण का विद्यार्थी पर अच्छा प्रभाव भी पड़ता है। जो 
लड़के थूनिवर्सिटी में नहीं रहते, उनमें और घर पर रहकर पढ़ने वाले लड़को में 
अन्तर पड़ जाता है। संस्थाओ्रो/ का प्रभाव बड़ा प्रवल होता है। महात्मा गांधी 
के आश्रम सें कौर डॉ० मुंजे के नासिक के सैनिक-विद्यालय मे पढ़े हुए विद्यार्यियों में 
कितना बड़ा श्रन्तर पाया जाता है? एक श्रहिसा को जीवन का आधार बनाता है, 
तो दूसरा किसी प्रकार भी किसी से न दबना अपना लक्ष्य बनाता है। कंसर के 
समय जर्मनी से जो युवक तैयार होते थे, वे समझते ये कि उन्होने संसार में शासन 
करना हँ--वे विश्व-युद्ध के सपने लेने के बमैर रह ही नहीं सकते थे। इन लोगों 
में आाधार-भूत कोई भेद है क्या ? सभी एक-से सनुष्य हैं, परंतु अपने-अपने देश की 

सस्‍्याएं उन्हें एक-दूसरे से इतना भिन्न बना देती है। 
, तु एक समय आता है जब 'संस्था' (धगप्रप07) उस लक्ष्य को 
खो बेठती है जिसके लिए इसकी स्थापना हुई थी। 'संस्था' तभी तक उपयोगी 
है, जब तक वह लक्ष्य को धरा करती रहे, जहाँ वह लक्ष्य से हटी, वहां, या तो 
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लक्ष्य को पुनरुज्जीवित करने से उसकी उपयोगिता बनी रह सकती है,'या संस्था' 
को खत्म कर देना श्रावश्यक हो जाता है। महात्मा गांधी ने अपने आश्रम 
को बनाया, परन्तु उसको उपयोगिता न देखकर उन्होंने उसे समाप्त कर दिया। 
महा-पुरुष ऐसा ही करते हैं। दूसरे लोग संस्था' की उपयोगिता न रहने पर भो, 
यह देखकर भी कि संस्था' जिस प्रयोजन के लिए बनाई गईं थी उसे पुरा नहीं 
कर रही, उस मरी 'संस्था' से भी चिपटे रहते हैं। वे इसलिए संस्था” से चिपटे 
रहते है क्योकि उससे उनका कोई निजी स्वार्थ सिद्ध होता है, उनकी अ्रपनी प्रतिष्ठा 
बढ़ती मालूम पड़ती है, उन्हें संस्था' से कुछ रुपया-पेसा मिलता है--नही तो वे 
भी जानते है कि संस्था' की अब उपयोगिता नहीं रही। ह 

सर्माज के कर्ण-धारों का कत्तंव्य है कि जिन संस्थाओ्ं' का बे निर्माण करें, 
उनके सम्बन्ध में समय-समय पर पड़ताल करते रहें--यह देखते रहें कि जिन 
+विशिष्ट-उद्देश्यों' के लिए ये चनायी गई थीं, उन्हें ये पूरा कर रही हैं या नहीं। 
अगर नहीं कर रहीं, तो जिन कारणों से वे श्रपने उद्देश्य से विचलित हो गई हों 
उन्हें दूर करना चाहिए, श्रगर तब भी संस्था' में सुधार होता न दीख पड़े, तो 
उसे समाप्त कर देना चाहिए, और किसी नवीन 'संस्था' का निर्माण करना चाहिए । 
ऐसा करें तो भ्रच्छा है, नहीं तो समाज सें यह प्रक्रिया श्रपने-आ्लाप ही होती रहती है। 
संस्याओ के लाभ तथा हानियों के विषय सें निम्न बातें कही जा सकती है: 

, सिस्थाओ के लाभ] 

(क) सस्था व्यक्ति का मार्ग-प्रदर्शन करती है--भनुष्य के लिए अपने- 
आप यह निश्चय कर सकना कठिन होता है कि वह समाज में क्‍या व्यवहार करे, 
क्या न करे। समाज अपने दीधंकालीन अनुभव से यह निश्चय कर चुका होता है 
कि व्यक्ति को क्या करना चाहिए, क्‍या नहीं करना चाहिए। विवाह करना ठीक 
है या कुँवारा रहना ठीक है, लड़कियों को पढ़ाना चाहिए या नहीं पढ़ाना चाहिए-- 
ये तथा इसी तरह की सब समस्याओं का समाधान समाज कर चुका होता है, इस 
समाधान के लिए समाज ने संस्थाओं का निर्माण किया हुआ होता है । व्यक्ति को 
ये बातें स्वयं नहीं सोचनी पड़तीं, समाज में जेसी संस्थाएं बनी हुई होती है वसा 
बह करने लगता है। समाज में विवाह की संस्था बनी हुई है। व्यक्ति २०-२५ 
चर्द का होने पर विवाह कर लेता है, बहुत सोच-विचार में नहीं पड़ता । समाज में 
आकर मनृष्य के सामने किसी प्रकार के व्यवहार या झ्ाचरण के जो श्रसंख्य रास्ते 
खुले हैं उनमें से एक रास्ते को चुनने में संस्था व्यक्ति का मार्ग-प्रदर्शन कर देती है। 

(ख) संस्था व्यक्ति पर नियन्त्रण रखती हे--मनुष्य के स्वभाव सें उच्छ- 
खलता श्रन्तनिहित है। इस उच्छुखलता से समाज को हानि हो सकती है। खुली 
छुट्टी मिले तो मनचले नवयुवक हर-एक लड़की से छेड़खानी करने लगें। समाज 
के जीवन में इस उच्छु खलता पर नियस्त्रण संस्थाओं दररा होता है। विवाह एक 
संस्था है। यह संस्था विवाहित स्त्री-पुरुष को जो छूट देती है वह छूट श्रविवाहितों 
को नही देती । खाने-पीने में प्रत्येक संस्था ने श्रपने नियम बना रखे हैं जिनका काम 


छर२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्त्व 


समाज में नियस्त्रण का, बंधन क्रौर संयम का लाना है। संस्था द्वारा मनुष्य की 
उच्छुखलता पर लगाम न डाली जाय तो वह्‌ बेलगाम घोड़े की तरह ठीक सड़क 
पर जीवन की गाड़ी को न ले जा सके । 

(ग) सस्था व्यक्ति की समाज में 'स्थिति' तथा उसके कार्य! का निश्चय 
करती हे--समाज में प्रत्येक व्यक्ति का श्रपता स्थान हे, उस स्थान के भ्रनुसार 
उसका 'पद' (8/905) है, उस 'पद' के श्रनुरूप ही उसका कार्ये' ( हज 
होना चाहिए। यह सब काम संस्था द्वारा निर्धारित होता है। उदाहरणा्थ, बड़ी 
का समाज मे मान होता है, उनके सामने सिर झुकाया जाता है, छोडों को बड़ों 
का आदर करना चाहिए। सन्‍्तानों सें जो सदसे घड़ी सन्‍्तान हो वह्‌ जायदाद की 
श्रधिकारी है---यह संयुक्त-परिवार संस्था का चलन है। श्रव नयी-नयी संस्याश्रों 
का निर्माण हो रहा है जिनके अ्रनुसार विवाह-विच्छेद जो पहले नहीं था भ्रव स्वीकृत 
किया जा रहा है। श्रगर संस्याओरो द्वारा व्यक्तियों की समाज में स्थिति! तथा 
उनके कार्यों” का निर्धारण न हो तो समाज उलट-पुलट हो जाय । 


(घ) सस्था समाज में सास्कृतिक एकरूपता लाती है--संस्था समाज के 
जीवन को एक ढाँचे में ढाल देती है इसलिए सारे समाज मे सांस्कृतिक एकरूपता का 
सूत्र पड़ जाता है, श्लौर समाज संगठित दिखाई देता है । उदाहरणार्थ, 'जाति' 
एक संस्था है जो हिन्दू-ससाज के संपूर्ण जीवन में ओोत-प्रोत है। विवाह करते समय 
जाति का ध्यान रखा जाता है, पढाई-लिखाई सें जाति का ध्यान रखा जाता है, 
उठने-बैठने, खाने-पीने सभी बातों में जाति का ध्यान रखा जाता है। जब समाज 
से सब संस्थाएं एक-दूसरे के अनुरूप होती हैं तव समाज संगठित बना रहता है, जब 
इन संस्थाओं सें एकरूपता नहीं रहती तब समाज चिगठित हो जाता है। वर्तमान- 
, युग में 'जाति' पर भिन्न-भिन्न दिशाओं से श्राक्रमण होने लगा है, और यही कारण 
है कि आज हिन्दु-समाज संगठित होने के स्थान में विगठित होता जा रहा है। यह 
दिगठन हनिकर नहीं है क्योंकि यह 'जाति' की उस संस्था पर चोट कर रहा है जो 
हिन्दुओं को लाभ पहुंचाने के स्थान मे उनको हानि पहुंचाने लगी थी। 


सिस्‍्थाओं से हानियाँ] 


(क) सस्था व्यक्ति के विकास मे रुकावट बन जाती है--संस्थाओ्रो का 
उद्देश्य परिस्थितियों को देखकर ऐसे मार्ग निश्चित कर देना है जिससे व्यक्ति को 
अपने जीवन में ठीक सार्ग के चुनने में सहायता मिले । होता यह है कि परिस्थितियाँ 
बदल जाती है, परस्तु संस्थाएँ वेसी-की-बैसी चलती रहती हैं । परिस्थितियों के 
बदल जाने पर जब संस्था नहीं बदलती श्रौर व्यक्ति को संस्था के अनुसार निश्चित 
किये सार्ग पर चलना पड़ता है तव व्यक्ति के विकास सें संस्था बाघक बन जाती 
है। जाति' की संस्था किन्ही परिस्थितियों में उत्पन्न हुई थी। जिन परिस्थितियों 
में यह ड हुई थी उनमें यह व्यक्ति के सागें सें सहायक थी। श्राज यह हमारे 
मार्य सें दकावट बन रही है और इसीलिए “'जाति' के विचार के प्रति लोग विद्रोह 


समाज-शास्त्र' की प्राथमिक परिभाषाएँ छ्रे 


कर रहे हैं। जब संस्था व्यक्ति के सार्ग में सहायक होने के स्थान सें रोड़ा बन जाती 
है तब समाज में खलबलो मच जाती है, विद्रोह हो जाता है। 

(ख) सस्था रूढ़िवाद को जन्म देती है--संस्था व्यक्ति तथा समाज को 
स्वतंत्र नहीं होने देती । श्रगर वह व्यक्ति की उच्छु खलता पर ही रोक लगाये तब 
तो दूसरी बात है, वह व्यक्ति की स्वतंत्रता पर भी रोक लगा देती है। संस्था 
नवीतस विचारों के व्यक्तियों को सहन नहीं करती, पुरानी लकीर पीटना ही संस्था 
का काम रह जाता है। पुरानी लकौर के फ़कीर होने का परिणाम रूढ़िवाद है। 
रूढ़िवाद समाज को प्रगतिशील नहीं रहने देता और समय आता है जब रूढ़ि- 
वादियों तथा युग की नव-चेतना में संघर्ष छिड़ जाता है । 

समाज, समुदाय, समिति, संस्था का पारस्परिक भेद 
हमने ऊपर समाज' (800८५), समुदायां ((07एप्रा५ ), समिति' 
(35800०&०४०7) तथा संस्था (तर(प्र/0)--इचन चार का वर्णन 
किया। इन चारों को ठीक-ठीक समझने के लिए इनके पारस्परिक भेद को भी 
हसने स्पष्ट किया। इनके भेद को समझने के लिए इनके निम्न छः भेंदों को समझना 
चाहिए :--- 
१. समाज तया समुदाय में भेंद (्शिशा०8 96छलछा 30ल्‍॑6 ५7 
270 (0पाह्प्रत्राप ) 

२. समाज तथा समिति में भेद ()्िक्िश्वा०७ 9#फ़लछा $02८॑०५ 
धाव॑ 5800४४०॥7) 

३. समाज तथा संस्था में भेद (977००  926फ़िव्ला 8500० 6०५ 
876 ग्र४गप्रा07) 

४. समुदाय तथा समिति में भेद (॥)िशा०७ 90ज्राॉं०णए (!0फ्राप- 

प्रॉज क्षा्त 83$802०ं47०07 ) 

५. समुदाय तथा संस्था में भेद (ॉीशिक्षाए८ 9#णएलशा) (/0प्राए- 

शांज . 270 ॥757प707) 

६. समिति तथा संस्था में भेद (॥)शिश्ा०८ 9स्‍#ज़ल्शा 355009- 

ह07- 870 पराइप07) 
इन भेदों को हम यथा-स्थान दर्शा आये है, फिर भी इन्हें निम्त प्रकार और 
झ्रधिक स्पष्ट किया जा सकता है 
समाज तथा समदाय म॑ भद 


समाज (800ंथा५) समुदाय ((०राणपा(ए) 
(क) समाज के श्रंगों के हित भिन्न- (क) समुदाय के अंगों के हित एक ही 

भिन्न हो सकते हैं। एकत्व-, होते हैं, भिन्न नहीं हो सकते। 

भावता आवश्यक नहीं है। एकत्व-भावना आवश्यक है। 


(ख) समाज का भू-साग सिश्चित (ख) समुदाय का भू-भाग मिश्चित 
होना आवश्यक नहीं। होता है। 


छ्ड समाज-झशास्त्र के मूल-तत्व 


(ग) यह श्रमू्त है। (ग) यह मू्त है। 
(घ) समाज सामसाजिकन-संबंधों का (घ) यह मनुष्यों का समूह है। 
जाल है। 
(झ) एक समाज मे कई समुदाय हो (ऊ) एक समुदाय में एक से अधिक 
सकते है। समाज नहीं हो सकते । 
समाज तथा समिति में भेद 
समाज (5000५) समिति (45500०४0॥) 
(क्व) समाज मनुष्यों के सम्बन्धो का (क) समिति सनुष्पों के किन्‍्हीं उद्देश्यों 
परिणाम है, इसलिए अमूर्त है। का परिणाम है, इसलिए उद्देश्य 
पूरा करने के लिए यह मूर्ते है। 
(ख) समाज का स्वतः विकास होता है। (ख) समिति का विकास किया जाता 
है । 
(ग) समाज के बिना सनुष्य नहीं रह (ग) समिति के बिना मनुष्य रह सकतों 
सकता। है। 
(घ) समाज स्थिर वस्तु है। (घ) समिति श्रस्थिर वस्तु है। 
(४) समाज में संघर्ष तथा सहणेग . (झइ) समिति से केवल सहयोग होता 
दोनो होते है । है। 
(च) समाज अनिव्य्य है। (च) समिति ऐच्छिक है । 
समाज तथा सस्था में समानता तथा -भिन्‍नता 
समाज (8006५) मसस्था (57000) 
समानता 
(क) समाज श्रमूर्त है। (कक) संस्था भी अमूर्त है । 
(स) समाज का स्वतः दिकास होतः ४ । (ख) संस्था का भी स्वतः विकास होता 
है। 
(ग) यह स्थिर वस्तु हैं। “(ग) संस्था भी अपेक्षाकृत स्थिर ही है। 
भिन्नता 
(क) यह सामाजिक-सस्बन्धों ले बनता (क) यह बिशेष-हितों फो लक्ष्य में 
है, इसे बनाया नहीं जाता। रखकर उनकी पृूतति के लिए 
बनायी जातो है । 

(ख) यह सासाजिक-सम्बन्धो का योग (ख) यह विशय-हितो, स्वार्थों, नियमो, 
है। व्यवस्थाओ्रो का योग है। 
समृदाय तथा समिति में समानता तथा भिन्‍नता 
समुदाय ((०प्रशप्रशं।) समिति (,5३००४४०॥) 
समानता 


(कर) समुदाय में मनुष्यों का समूह (क) इसमें में भी मनुष्यों का समह 
होता है। होता हे। 
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(ख) समुदाय मूर्त है। (ख) समिति भी मूर्त है। 
(ग) इसमें सहयोग तथा संगठन (ग) समिति में भी सहयोग तथा 
ज़रूरी है। संगठन ज़रूरी है। 
भिन्नता 
(क) इसमे समान-हित से लोग इकट्ठे. (क) इससें विशेष-हित से लोग इकठ्ठे 
होते हैं । होते है। 


(ख) समुदाय को हम छोड़ नही सकते। (ख) समिति को हम छोड़ सकते हैं। 
(ग) समुदाय के भीतर समुदाय हो (ग) समिति के भीतर समिति नहीं 


सकते हैं । होती । 
(घ) समुदाय की कानूनी सत्ता नहीं है। (घ) समिति की कानूनी सत्ता हो 
जाती है। 
(रू) इसका विकास होता है। (ड:) इसका निर्माण होता है। 


(च) इससे व्यक्ति पैदा होता है।. (च) इसका किसी विशेष-उद्देश्य से 
वह सदस्य बनता है। 
(छ) इसकी सदस्यता अनिवार्य है। (छ) इसकी सदस्यता अपनी इच्छा 


पर है। 
(ज) यह स्थायी संगठन है । (ज) यह अस्थायी संगठन है। 
(झ) समुदाय समिति से अपने कार्य (झ) समिति समुदाय का काम करती 
कराता है। ' । 
(आय) समुदाय सदस्यों की सब आव- (ज्व) समिति सदस्यों की कुछ विशिष्ट 
श्यकताओं को पूर्ण करता है। आ्रावश्यकताशों को पूरा करती है। 
(2) समुदाय का काम रीति-रिवाज्ञों (5) समिति का काम नियमों तथा 
से चलता है। विधानों से चलता है। 
(5) समुदाय के लिए कार्यकर्ता (5) समिति के पदाधिकारी होते 
आवश्यक नहीं होते । हैं। 
समुदाय तथा संस्था में भेद 
समुदाय ((0॥णप्रशं५) -. ससस्‍था (775707007) 
(क) समुदाय संस्था का निर्माण करता (क) संस्था समुदाय का निर्माण नही 
है। करती । 
(ख) समुदाय के भीतर अनेक संस्थाएँ. (ख) संस्था के भीतर समुदाय नही हो 
हो सकती है। सकते । - 
(ग) समुदाय बड़ा है। (ग) संस्था छोटी है। 
समिति तथा संस्था में समानता तथा भिन्नता 
समिति (25800 ४४०) सस्था (पराध्माणिांणा) 


समानता 
(क) इसका निर्माण किया जाता है। (क) इस का भी निर्माण किया जाता है। 


७६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(ख) विशेष-हित्तों के लिए इसका (रू) इसका निर्माण भी विशेष-हितों 


निर्माण करते हैं। के लिए किया जाता है। 
भिन्नता 
(क) समिति श्रपने हितों को पूर्ण (क) संस्था समिति का निर्माण नहीं: 
फरने के लिए संस्था का निर्माण करती । 
करती है। 
(ख) समिति एक संगठित-समूहु का (ख) संस्था उस संगठित-समूह केः 
नाम है। अपने हितो को पूर्ण करने के 


साधन का नाम है । 
(ग) समिति संस्था की श्रपेक्षा कम (ग) संस्था समिति की भ्रपेक्षा श्रधिक 


स्थायी है। स्थायी है। 
(घ) समिति झूे है। (घ) संस्था श्रमृतं है। 
() समिति मनुष्यों से बतती है।. (झ) संस्था नियमों से बनती है। 
(च) समिति सदस्यता का बोध (च) संस्था कार्य की पद्धति का बोध 
कराती है । कराती है । 


ऊपर हमने समाज, सझुदाय', ससिति' तथा संस्था'--इन पारिभ(षिक 
शब्दों का श्रध्ययत किया । ये सव किसी-न-किसी प्रकार के 'सामराजिक-सम्बरन्ध 
हैं। इन्हीं सम्बन्धों से 'समारजा टिका हुआ रहता है। इन सम्बन्धों को बनाये. 
रखने के लिए कुछ सामाजिक-नियन्न्रणों की प्रावश्यकता है। ये नियन्त्रण क्‍या हैं ? 
ये हैं---प्रया' ((77४077), जन-रीतियाँ' (770॥79298), रूढ़ियाँ' (॥/0765 ) 
तथा “निषिद्ध-व्यवहार' (780008) । झ्रव हम इनका श्रध्ययन करेंगे । 

५. प्रथा ((श्रश/णा) 

जब कोई व्यक्त किसी काम को बार-बार करता है, तब उस व्यक्ति 
को उस काम की झादत' (प्490) पड़ जाती है। 

जब कोई समाज! किसी काम को बार-बार करता है, तब उस काम को 
समाज की आदत न कहकर प्रचलन! ((832०) कहते है। 

जब फोई समाज' किसी काम को बार-बार करता है, और उसे करना 
उचित समझता है, उसे थ करना श्रनुचित समझता है, तब उसे 'झादत' या 
प्रचलन' न कहकर प्रिया ((४४0०॥) कहते है । 

मेक आाइवर ने 'प्रथ की परिभाषा करते हुए लिखा है कि समाज ने सर्व- 
सम्मत रूप से जिन प्यवहारो को स्वीकार किया हुआ है उन्हें प्रथा' कहा जाता है ४ 

परिवार हमारे समाज में एक समिति” है। इसका विशेब-प्रयोजन 
सन्तानोत्पत्ति, पितृ-भावना, गृह-निर्माण श्रादि है जिसके लिए विवाह, घर, 
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जायदाद आदि संस्याएँ वनी हुई हैं।॥ विवाह के सम्बन्ध को दिकाऊ बचाने के 
लिए, इस पर नियंत्रण रखने के लिए कई “ प्रयाएँ' बनी हुईं हैं। उदाहरणार्थ, 
जब विवाह होता है तब मिलनो' की एक 'प्रयां है, किसी समाज में यह हो सकती 
है, किसी समाज में नहीं हो सकती । इस भ्रया' के रूप भी हर बिरादरी में भिन्न- 
भिन्न हो सकते हैं। इस उदाहरण से स्पष्ट है कि विवाह प्रथा न होकर संस्या' 
है, और मिलती संस्था' न होकर प्रया' है। प्रथा का काम संस्था को सुदृढ़ करना 
है, प्रथा” के ईंट-गारे से संस्था' के भवन की नींव सज़बूत बनाई जाती है। 

समिति! (25500»४07) तथा संस्था ([77्ता07) के नियमों 
का पालन करने के लिए प्रथा का बड़ा महत्व है। समाज का जो सालों से चलन 
रहा है, छोटों का बड़ों के साथ सामना हो जाने में, पढ़ने-लिखने सें, विवाह-शादी 
में, वह सब चलन प्रिया' कहलाता है। प्रयां ((प्र&/07) तथा कानून (!७ए) 
में फ़क॑ है। प्रया' को बात हमारी रग-रग में घुसी होती है, वह मानो हमारा 

* अपना आपा होतो है, कानू्ा की वात दण्ड के भय से सानी जाती है। जब 

“कानून! भी लोगों की रग-रग में घुस जाय, तब वह भी प्रया' का रूप धारण कर 
लेता है। आ्रादि-समाज में कानून तो था नहीं, कानूना की जगह प्रथा' उस 
समाज का शासन करती थी ॥ वर्तमान समाज सें धीरे-धीरे प्रथा' का स्थान 
“कानून लेता जा रहा है। हम इस पुस्तक के अगले एक श्रध्याय में प्रथा तथा कानून' 
पर विशेष प्रकाश डालेंगे। 

प्रिया तथा संस्था में भेद है। प्रया' का काम संस्था' को सुदृढ़ बनाना 
है। प्रथा का महत्व अपने-आ्राप में इतना नहीं है जितना संस्था के लिए इसका 
महत्व है। विवाह एक संस्था है, मिलती उसकी एक प्रया है। संस्था मूल वस्तु 
है, प्रया' उस मूल वस्तु को बल देने वाली वस्तु है। यही कारण है कि प्रथा को 
आसानी से बदला जा सकता है, संस्था को आसानी से नहीं बदला जा सकता । 
“सिलती' करनी चाहिए या नहीं, करनी ही हो तो कितनी रकम देनी चाहिए-- 
इन सब बातों में परिवर्तत हो सकता है, परंतु विवाह क्योंकि एक संस्था है 
इसलिए इसमें श्रासानी से परिवर्तेत नही हो सकता। संस्था' में हम अपनी इच्छा- 
नुप्तार परिवर्तत नहीं कर सकते, प्रया' में आसानी से हेर-फेर हो सकता है। हमारा 
खान-पान, पहरावा,रहच-सहन का तरीका--पे सब प्रथाएँ' हैं, यद्यपि इनका विकास 
भी मानव-समाज के लस्बे इतिहास में हुआ है, ये भी समाज में बद्धमूल होती हैं, 
तो भी इनकी सत्ता संस्थाओं” की चोंव दृड़ बनाने में ही है, अपने-आप में नहीं। 

प्रथा” तथा 'संस्था' में भेद 


प्रया ह संस्था 

(१) प्रथा झासानी से वदली जा सकती (१) संस्था श्रासानी से नहीं बदली 
है। जा सकती । 

(२) प्रथा संस्था को दृढ़ वनाती है।. (२) संस्था प्रथा का सहारा लेती है। 


(३) मिलती, गोदान झादि प्रथाएँ हैं। (३) विवाह आदि संस्याएँ हैं। 


छ्प समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


६. जन-रीतियाँ (#णाएक्त395) 


समनेर (१7.७. 8८) ने प्रथा' को दो भागों में बाँदा है :-- 
'जन-रीतियाँ' (#णॉप49७) तथा रूढ़ियाँ' (४0००5) । 'जन-रीतियो' 
की सैक श्ाइवर' ने व्यास्या फरते हुए लिखा है कि “जन-रीतियों समाज के व्यव- 
हार के वे ढंग हैं जिन्हें समाज ने स्वीकृत किया हुआ है ।” ग्रीन ने 'जन-रीतियों' 
की व्यास्या करते हुए लिखा है कि “कार्य करने की वे सब रीतियाँ जो एक 
समाज या समूह में समान रूप से पायी जाती हैं, जो एक पीढ़ी दूसरी पीढ़ी को 
देती है, जम-रीतियाँ कहलाती हैं (” 'जन-रीतियाँ' हर समाज को श्रपनी-प्रपनी 
होती हैं। उदाहरणार्थ, हिन्दू चौके सें वैठकर खायगा, ईसाई सेज़-कुर्सी पर 
खायगा; भारत में धोती-कुर्ता पहना जायगा, युरोप मे कोट-पैट पहनी जायगी। 
पाने-पीने का ढंग, कपड़े पहनने का तरीका--ये सब 'जन-रौतियाँ हैं और अपने- 
अपने समाज के जीवन को नियंत्रित करती रहती हैं। 5 

'जन-रीतियों' की उत्पत्ति दो तरह से हो सकती है। या तो कोई रीति 
किसी समाज में बाहर से, किसी दूसरे समाज से ली जाती है, या समाज का कोई 
सदस्य काम करते के लिए नये ढंग को श्रपनी सूझ-बूझ से निकाल लेता है, उसका 
झ्राविष्कार करता है, और श्रगर वह ढंग लोगो को पसंद भरा जाता है, तो वह 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी चल पड़ता हे किन्तु यह किसी को पता नहीं होता कि वह कब 
चला, किसने चलाया। जन-रीतियो' की निम्न विशेषताएँ है :-- 


जन-रीतियों की विशेषताएँ 
((प्र#र8टाफराइप्रट58 ऊ 00४२४) 


(क) जन-रीति समाज में बरतने का तरीका है--जन-रीति' श्रपने समाज 
के व्यक्षियों फो यह्‌ बतलाती है दिए किसी विशेष परिस्थिति में किस प्रकार बरतना 
चाहिए। यह मनुष्य के व्यवहार का नियंत्रण करती है। 

(ख) हर समाज की जन-रीतियाँ सिन्न-भिन्न होती है--यद्यपि हर देश की, 
हर ससाज की 'जन-रीतियाँ' पृथक्‌-पृथक्‌ होती हैं, तथापि हर देश तथा समाज 
में 'जन-रीति' का काम समाज के व्यक्तियों के व्यवहार को नियंत्रित करना है। 

(ग) जन-रीतियाँ बदलती भी रहती है--जन-रीतियों” में 'स्थिरता' 
फा तत्व रहता है, परंतु जन-रीतियाँ' क्योंकि श्रपने समय की श्रावश्यकताओं की 
उपज होती हूँ इसलिए श्रावश्यकता बदल जाने पर 'जन-रीतियाँ' वदलती भी रहती 


विजन ७५७०० ०००० ७-० 
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हैं, इसलिए इनमें अ्रस्थिरता' का तत्व भी श्राता रहता है। कभी स्त्रियाँ सिर पर 
चादर ओढ़ती थीं, श्रब साड़ी पहनने लगी हैं, पहली रीति बदलती जा रही है। 

(घ) जन-रीतियाँ शक्तिशाली होती है--जन-रीति के पीछे क्योंकि समाज 
की सामूहिक इच्छा होती है, समाज इस रीति से चलने से प्रसन्न होता है, इसलिए 
इसकी श्रवहेलना करना आसान नहीं होता । जन-रीति एक शक्तिशाली सत्ता है। 


है ७. रूढ़ियाँ (०९४) 


जिन जन-रीतियो' के साथ निश्चित रूप से यह विचार जुड़ जाय कि ये 
समाज के लिए हितकर हैं, लाभकारी हैं, कल्याण करने वाली हैं, इनके श्रनुसार 
न चलना समाज के लिए श्रहितकर है, ऐसी जन-रीतियाँ ही रूढ़ियाँ कहलाती 
हैं। हम लिख आये हैं कि समनेर ($पागराा67/) ने प्रंथा' को दो भागों में बाँटा 
है--जन-रीतियाँ' तथा रूढ़ियोँ । समनेर का कथन है कि रूढ़ियाँ ऐसी लोक- 
प्रिय रीतियाँ, रिवाज्ञ या परंपराएँ हे, जिनके साथ जनता का यह निर्णय जुड़ा 
रहता है कि वे समाज-कल्याण में सहायक है। व्यक्ति इन रीतियों के श्रनुसार 
चलता है, परन्तु उसे अपने श्राचरण को इन रीतियों के भ्रनुसार चलाने में कोई 
बाह्म-शक्ति बाधित नहीं करती। मेक आइवर' ने रूढ़ियों' की व्याख्या करते 
हुए लिखा है कि “जब लोक-रीतियों के साथ समूह के कल्याण का, यह बात सही है 
और यह बात गलत है--यह विचार जुड़ जाता है तब लोक-रीति ही रूढ़ि बन जाती 
है” ग्रीन ते 'रूढ़ियों' की व्याख्या करते हुए लिखा है कि “रूढ़ि लोक-रीति की 
श्रपेक्षा अ्रधिक निश्चित, श्रधिक ठीक और अधिक उचित समझी जाती है। लोक- 
रीति का भंग करने पर समाज दण्ड नहीं देता, परन्तु रूढ़ि का भंग करने पर समाज 
व्यक्ति को दण्ड देता है, रूढ़ि का भंग निश्चित रूप से अ्रनुचित समझा जाता है ।” 
किस प्रकार का पल्‍ला लेना चाहिए--यह जन-रोति है, परन्तु विधवा को सिर 
मुंडाना चाहिए--यह हिन्दुओं में रूढ़ि है। 

रूढ़ियों के साथ दो प्रकार के विचार जुड़े रहते है--विधि!' (20४४७) 
तथा “निषेध ()२८४०४४७)--ऐसा करना चाहिए या ऐसा नहीं करना चाहिए। 
ऐसा करता चाहिए---यह्‌ विचार जिन रूढ़ियों के साथ जुड़ जाता है उत्हे हम 
'सदाचार' (//(0795) कहते हैं; ऐसा नहीं करना चाहिए'--यह विचार जिन 
रूढ़ियों के साथ जुड़ जाता है उन्हें हम 'निषिद्ध-व्यवहारंं (7809008) कहते हैं । 
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'छाध्शक्ष' एथाश्णए थ्ात 8९एलगाए णी ऊच्तांगरगाला ॥ शंगवा०्त 26 (6 
70768. 7-- कम, 


० समाज-शास्त्र के मल-तत्व 


जउदाहरणार्य, प्र-स्त्री को माता के समान समझना चाहिए--पह सदाचार' है, 
प्याज्ञ नहीं खाना चाहिए--यह्‌ 'सिषिद्ध-व्यवहार' है। अ्रंकंगणित के समीकरण की 
[परिभाषा में रूढ़िस्‍नजन-रीति--उचित होने का विचार--उपयोगिता--समूह 
की स्वीकृति । 
समाज-शास्त्र में अंग्रेजी के मोर्स' ((०7०७)-शब्द का प्रयोग करने वाले 
अमरीकन समाजशास्त्री विलियम ग्राहम समनेर (शेैं. 0. #ए/॥0श-- 
१८४०-१६१०) थे। इस शब्द का बहु-बचन में हो प्रयेग होता है। मोर्स' 
अर्थात्‌ रूढ़ियो' की निम्नलिखित विशेषताएं हैं :-- 


रूढ़ियों की विशेषताएँ 
(0प७४४७टाफशाआ7058 67 ](४०0ए४४४) 


(क) हमारे वैयक्तिक-व्यवहार का बड़ा हिस्सा रृढ़ियों द्वारा प्रभावित 
होता है--हम अपने निजी व्यवहार में जो-कुछ फरते हैं वह समाज में प्रचलित 
रुढ़ियों के श्राघार पर करते है। हिन्दुओं में विधवा होने पर स्त्री विवाह नहीं 
करती, कर ले तो माता-पिता समझते हैं कि उनफी नाक कट गई, श्रावरू मट्टी 
में मिल गई। उच्च-वर्गो में माता-पिता कर्ज लेकर भी लड़की के विवाह पर 
चर-पक्ष को दहेज़ देते है, न दें तो उन्हें नीची नज़र से देखा जाता है। 

ख) रूढियाँ व्यक्ति को तवाह भी कर दें तव भी वह उन्हें नही छोड़ता--- 
रूढ़ियों मे इतना बल होता है कि श्रगर व्यवित तबाह भी होता हो तब भी वह इन्हें 
छोड़ने को तैयार नहीं होता । हिन्दुओं मे बाल-विवाह की प्रथा थी, विधवा-विवाह 
का निषेध था। वाल-विवाह के कारण सच्तान कमज़ोर होती थी, परन्तु फ्योकि 
यह रुढ़ि चली श्रा रही थी, रूढ़िवादी इसे छोड़ने को श्रव भी मुश्किल से तैयार 
होते हैं। विधवा को विवाह न करने देने से गुप्त-ब्यभिचार, श्रवेष-सन्तान भ्रादि 
श्रनेक समस्याएँ भ्रपने समाज ने रोशूट हैं; परन्तु विधवा-विवाह की कानून द्वारा 
आज्ञा मिल जाने पर भी लोर रूप्रि के दार होने के कारण विघवा-विवाह नहीं करते । 

(ग) रूढियाँ छल वित को शपने समूह का अग बना देती है--इसमें सन्देह 
नहीं कि रूढ़ि का कान ज्यड्चित पर सामाजिक-चलन का दवाव डालना है, परंतु 
ससाज के प्रति क्‍़धण # इस प्रकार अनुकूल बनाने का परिणाम यह होता है कि 
व्यक्ति अपने सभू रूपी शरीर का भानो एक अंग बन जाता है, श्रौर समाज का 
अभिन्न अंग धद जाने के कारण सन्तोषप्रद तथा सुखभय जीवन व्यतीत करता है। 
अगर वह रूढ़ियों के अनुसार नही चलता तो उसका जीवन समाज में संघर्षमय 
चना रहता है, जहाँ जाता है लोग उस पर अंगुली उठाते है। 

(घ) रूढियाँ समाज को सुदृढ बनाती है--समाज सें भिन्न-भिन्न जातियों, 
वर्गों आदि की अपनी-अ्रपनी रूढ़ियाँ होती हैं। जो जाति, समाज या वर्ग अ्रपने को 
सुदृढ़ बनाने में जितना प्रयत्वशील होता है, उत्तना ही अपनी रूढ़ियों के पालन पर 
चल देता है। रूढ़ियाँ किसी भो वर्ग को एक-सूत्र में वाँघने का जबर्दस्त साधन हैं। 


'समाज-शास्त्र' की प्राथमिक परिभाषाएँ प्र 


रूढ़ियों के पालन में जितनी शिथिलता होगी, समाज का संगठंन उतना ढीला 
होता जायगा। 

(डः) रूढ़ियो का बल कानून से प्रवल होता है--संस्कृत में एक कहावत 
हैं--'शास्त्राद्‌ रूढ़ि: बलीयसी'--प्र्थात्‌ शास्त्र की अपेक्षा भी रूढ़ि का बल अ्रधिक 
होता है, इसरे शब्दों में कानून में उतना वल नहीं जितना बल रूढ़ि में पाया 
जाता है। १८५६ में श्रीयुत ईश्वरचन्द्र विद्यासागर के प्रयत्न से हिन्दू-समाज में 
विधवा-विवाह को वैध घोषित कर दिया गया था परंतु अभी तक रुढ़ि के कारण इस 
समाज में विधवा-विवाह प्रचलित नहीं हुआ । असल में, रूढ़ि का बल कानून से 
अधिक है, कभी-कभी किसी प्रवल रूढ़ि को कानून घोषित कर देना पड़ता है और 
कई कानून रूढ़ि के भ्बल होने के कारण काग्रज्ी-कानून ही बन कर रह जते हैं। 

(च) रूढ़ियाँ श्रनुचित भी उचित प्रतीत होती है और समय के साथ 
बदलती रहती हैं--भ्रनेक बातें जिन्हें हम अपने समाज में अनुचित कहते है, दूसरे 
समाज की रूढ़ि तथा प्रथा के कारण उचित सानी जाती हैं। उदाहरणार्थ, अनेक 
चतियों से विवाह करना हमारे समाज में अनुचित प्रतीत होता है, परन्तु देहरादून 
के जौनसार बावर इलाके में यह उचित माना ज़ाता है। एक ही समाज में जो 
बात एक समय में उचित मानती जाती है, वही बात उसी समाज सें दूसरे समय में 
अनुचित मानी जाने लगती है। उदाहरणार्थे, कभी सती-प्रथा, बाल-विवाह, 
अस्पृश्यता आदि रूढ़ियाँ हिन्दू-समाज में उचित मानी जाती थीं, आज इन्हें 
अनुचित माना जाने लगा है। दूसरे शब्दों में, देश तथा काल के भेद से रूढ़ियाँ 
उचित को अनुचित और अनुचित फो उचित बना देती हैं । 

जन-रीतियों तथा रूढ़ियों का महत्व 

जन-रोतियाँ तथा रूढ़ियाँ जैसा हमने कहा, प्रथा के ही दो पक्ष है। समाज को 
स्थिर बनाने सें इन दोनों का बड़ा सहत्व है। इनके महत्व का क्‍या रूप है ? 

(क) ये दोनो मानव-समाज-के अ्रनुभवो के भडार हैं--जिन्सबर्ग का कहना 
है कि जन-रीतियाँ तथा रूढ़ियाँ उन क्रिया-कलापों को स्थिर रखती है जिन्हें एक 
थीढ़ी ने अपने अ्रनुभव से सम्राज के लिए उपयोगी तथा लाभम्रद श्रनुभव किया 
है। जन-रीतियों तथा रूढ़ियों के रूप में पिछली पीढ़ी के अनुभव श्रगली पीढ़ी को 
चलते चले जाते हैं। इस प्रकार जनरीतियों तथा रूढ़ियों के रूप में सानव-समाज 
के अनुभवों का अ्रक्षय भंडार बना रहता है। 

(ख) ये दोनो मानव के व्यवहार को नियन्त्रित करती हैं--व्यक्ति श्रपने 
लिए यह निश्चय नहीं कर पाता कि विशेष परिस्थितियों में वह किस प्रकार का 
व्यवहार करे, किस प्रकार का न करे। जन-रीतियाँ तथा रूढ़ियाँ ऐसी परिस्थितियों 
में मानो उसके लिए सोचने का काम कर देती है। कोई बड़ा व्यक्ति सामने श्राये 
तो क्‍या व्यवहार करना चाहिए ? जन-रीति का तकाज़ा है कि हम हाथ जोड़ 


कर खड़े हो जायें। इसी प्रकार श्रन्य जन-रीतियाँ तथा रूढ़ियाँ हमारा व्यवहार 
निम्रत्रित करके उसे सरल बना देती हैं । 


हि 


छर्‌ समाज-शास्त्र के मूल-तत्वे 


(ग) ये दोनो समाज मे एकरूपता उत्पन्न करती है---समाज मे दो प्रकार की 
अवृत्ति पायी जाती है। फुछ लोग श्रपनी स्वतंत्र-बृत्ति से चलना चाहते हैं, कुछ 
सब से एकरूपता देखना चाहते हैं। एकरूपता से समाज से एकीकरण की भावना 
जागृत होती है; साज बिखरा-सा नही प्रतीत होता, एक इकाई के रूप मे दीखता 
है। स्वतंत्र-बुत्ति को दबा कर एकरूपता तया एकीकरण की भावना फो लाने 
का काम जन-रीतियाँ तथा रूढ़ियाँ करती हैं। इस एकरूपता से समाज में चल 
आता है, सब अपने को भिन्न-भिन्न समझने के स्थान में एक समझने लगते हैं। 

(घ) रूढियों की प्रतिक्रिया से क्रिति होती है--छूढ़ियाँ श्रगर कठोर, 
श्विचल तथा स्थिर न हो, तो समाज में क्रांति भी न हो। रूढ़ियों को उपज सामा- 
जिक परिस्थितियों से होती है। परिस्थितियाँ बदल जाती हैं परन्तु रूढ़ियाँ नहों 
बदलती । जब किसी समाज में ऐसी स्थिति उत्पन्न हो जाती है तव उन रूढ़ियों 
को तोड़ने वाले भी पेदा हो जाते है। रूढ़ि की रूढ़ता ही रूढ़ि के टुकड़े कर देती है, 
इसी से समाज में ऋांति होती है। अ्रगर समाज में ऋ्राति के द्वारा परिवततन न हो, 
तो समाज उस्तति नहीं कर सकता। खढ़िवाद पयोक्ति समाज को बदलने नहीं देता, 
इसलिए समाज सें तनाव पैदा हो जाता है, यह तनाव रूढ़िवाद को छिन्न-भिन्न कर 
देता है। भ्रगर कहा जाय कि रूढ़ि ही रूढ़ि का नाश कर देती है तो भी कोई 
श्त्युक्ति न होगी । 

८« निषिद्ध-व्यवहार या निषेघ (7५७००४) 

हमने देखा कि जिन 'जन-रीतियो' (70॥/9998) को समाज पश्रच्छा कह 
कर चुन लेता हैं, वे रूढ़ि' (१०८४) कहलाती हैं ॥ कई ऐसी भी 'जन-रीतियाँ' 
होती हैं जिन्हें समाज बुरा कह कर छोड़ देता है, उन्हें निषिद्ध श्रयवा त्याज्य 
समझता है। ऐसी निषिद्ध 'जन-रीतियो' फो 'निषिद्ध-व्यवहार (73900) 
कहा जाता है। भाई-बहिन की शादी प्रायः सभी जगह एक “निषिद्ध-ब्यवहार' है । 

संक्षेप में प्रथा, कानून, जन-रीति, रूढ़ि तथा लिषेघ का प्रापसी सम्बन्ध 
निस्न हे: 

(क) अथा (८ए०0॥)--बड़ी-बड़ी बातों का नियंत्रण करने वाले दे 
लियस जो समाज मे श्रपते-आ्राप बिना किसी भय से चलते हैँ 

(ख) कानून (,99)--बड़ी तथाछोटी बातों का नियंत्रण करने वाले 
से नियस जो समाज मे अपने-प्राप नही, परंतु दण्ड के भय से चलते है। 

रे (ग) जन-रीति (एणाप्म995 )--+छोदी-छोटी बातों का नियंत्रण 
करने दाले वे नियम, जो अच्छे हो या बुरे हो, परन्तु चलन के कारण समाज से 
अपने-भ्राथ चले आ रहे हैं। 
_  घ) रूढि (](0७७)--बड़ी तथा छोटी बातो का नियंत्रण करने वाले 
वे नियम जिन्हें समाज ने अच्छा ससझ कर शअ्रपने-आ्रप अपनाया हुआ है। 

(७) निषेध (7990०)--अड़ी तथा छोटी बातों का नियंत्रण करने 
वाले वे नियम जिन्हें समाज ने भ्रपने-प्राप निषिद्ध करार दिया है। 


समाज-शास्त्र' की प्राथमिक परिभाषाएँ घरे 


परीक्षाओं में आये हुए प्रइन 

- समुदाय से श्राप ठीक-ठीक क्या समझते हैं ? 'समुदाय' ((!णग्रागए- 

पं) तथा समाज ($00८ं०५9) मे क्‍या श्रन्तर है? 
--(आगरा, १९५३) 


« निम्त पर सक्षिप्त टिप्पणी लिखों: 
(क) समिति” (550027४०)--(राजपूताना, १६५३) । 
' (ख) रूढ़ियाँ (065) --(राजपूताना, १६५५) 


(ग) लोक-रीतियॉ (#07ए99५७)--(आगरा, १९५१; राज- 

पूृताना, १६५७)। 

« “समाज चलनो और कार्ये-विधियो, प्रभुत्व और पारस्परिक सहायता, 

अनेक समूहो और श्रेणियो, मानव-व्यवहार के नियन्त्रणो और स्वच्छ- 

न्दताझ्ों की एक व्यवस्था है।” --इस कथन की व्याख्या कीजिये । 

। “-- (आगरा, १६५६) 

. निम्त मे क्या भेद है ? 

(क) समिति' तथा सस्था' (25802॑200 शत शशि 
#07) ; 

(ख) समिति” तथा समुदाय (25800०॑४० शा (!ण्राध्रप- 
फंड); | 

(ग) सस्था' तथा समुदाय] (हराह्मञापाता क्रात॑ (0माशए- 
गा) । -(आगरा, १६५७) । 

“समाज मे समानता और भिन्नता, दोनों पायी जाती है ।---व्याख्या 

कीजिये । (77 (आगरा, १६५७) 

समुदाय के आवश्यक तत्व क्या हैं ? पड़ौस और समुदाय मे क्या भेद 

है? -: (आगरा १६५५, राजस्थान १६५८) 

« हमारा सम्बन्ध समिति से है, सस्था से नही---इसकी व्याख्या कीजिये। 

--(राजपूताना १६५६; आगरा, १६९५७) 

« समाज से श्राप क्या समझते हैं। समाज, समुदाय तथा समिति में भेद 

स्पष्ट कीजिये। -“ (आगरा, १९६५६) 

- समाज की सामान्य विशेषताएँ क्‍या हैं? समाज” तथा एक-समाज” 

मे भेद कीजिये। .._ -+(प्रागरा, १६६०) । 


! ले । 


डे 


समाज-शास्त्र का स्वरूप तथा विषय-देत्र 
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१. समसाज-शास्त्र का स्वरूप 
(रक्वाफा& रण 50000729) 


समाज-शास्त्र क्या है ? समाज और 'शास्त्र--इन दो शब्दों से समाज- 
शास्त्र--शब्द बना है। समाज' के शास्त्र, श्र्थात्‌ समाज' के विज्ञान को 
'ससाज-शास्त्र' कहते है। परंतु प्रश्न होता है--समाज' क्या है, और विज्ञान 
कया है? 

भिन्न-भिन्न लेखकों ते सम्राज-शास्त्र' की भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ की हैं 
जिनमें से मुख्य-मुख्य निम्न हैं :-- 

[क] मैक श्राइवर की व्याख्या---सिमाज-शास्त्र का प्रतिपाद्य विषय 
सामाजिक-सम्बन्ध--यह है। 

[पं] गिडिंग्स की व्यास्या--समाज को समग्र रूप से देखने पर उसका 
श्यृंखलाबद्ध तथा व्यवस्थित वर्णन सम्राज-शास्त्र का विषय है ।” 

[ग जिल्सवर्ग की व्याख्या---समाज-शास्त्र का प्रतिपाद्य विषय 
सानवीय पारस्परिक क्रिपाओ्ों तथा पारस्परिक सम्बन्धों का एवं इन सम्वन्धों के 
कारणों तथा परिणामों का अध्ययन करना है। 

| दुरखीम की व्याख्या---सानव-समाज अपने विचारों श्रौर श्पनी 
धारणाओ्रों को सामूहिक रूप से किस प्रकार समाज में बनाये रखता है---इस प्रक्रिया 
का नास समाज-शास्त्र है।! 


कि] “706 5प्शुंह्लंजाभालः ता 8000]089 78 8०णंवव उलंभांणाशाए 
288 5पए०.?”-..॥/4८२४॥४/. 
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--2परपचाशं॥ 


समाज-शास्त्र का स्वरूप तथा विषयन्क्षेत्र | ण्पर्‌ 


[ड] सिमल की व्याख्या-- मनुष्यों के पारस्परिक-सम्वन्धों का स्वरूप 
क्या है--इसका अध्ययन करने वाला विज्ञान समाज-शास्त्र है” 

'ससाज' के विषय सें हम द्वितीय अध्याय में काफी लिख आये है, फिर भी 
'ससाज-शास्त्र के स्वरूप के सम्बन्ध में विवेचन करते हुए फिर से उक्त परिभाषामओं 
को सम्मुख रखते हुए समाज पर कुछ लिखना आवश्यक जान पड़ता है। समाज 
क्या है ? 'समार्जा की उक्त परिभाषाएँ तभी सार्थक हो सकती हैं जब उसमें निम्न 
तीन बातें हों :-- 

'समाज' क्‍या हैं ?--उसकी तीन बातें 

(क) व्यक्तियों की अनेकता (श॒प्राक्रात्र छा १70णंत995 )--एक 
व्यक्ति से समाज नहीं बनता, समाज बनने के लिए व्यक्तियों की श्रनेकता 
आवश्यक है। अनेक व्यक्तियों के होने का श्र्य है--समृह' ((ऊआ009) का 
होना। 'समूह' हो तो समाज' बने, समूह न हो, एक ही व्यक्ति हो, तो समाज 

“नहीं बन सकता। 

(ख) पारस्परिक-सम्बन्ध (रिश४४०ाआाआए ० 580०४४०7)-- 
'समाज' भनेक व्यक्तियों के मिलने से बनता है, परन्तु श्रगर उन अनेक व्यक्तियों 
का श्रापस का कोई सम्बन्ध न हो, तब भी समाज' नहीं बनता, समार्जा बनाने 
के लिए जैसे अनेकता' आवश्यक है, वैसे उन अनेक व्यक्तियों में कोई-न-कोई 
पारस्परिक-सम्बन्ध' भी आवश्यक है। इस सम्बन्ध का रूप क्‍या होता है? 
यह सस्वरन्धा एक प्रकार का कार्य-कारण का सम्बन्ध होता है। माता-पुत्र 
के सम्बन्ध को लोजिये। यह कैसा सम्बन्ध है? माता आज्ञा देती है, पुत्र 
आज्ञा का पालन करता है; बच्चा रोता है, माता उसे दूध पिलाती है। माता 
और पुत्र आपस में जिन सम्बन्धों से बरतते हैं, वे सम्बन्ध कार्य-कारण के नियम से 
बंधे हुए हैं। ऐसा नहीं होता कि बच्चा रोता रहे, और माँ पत्थर की होकर पास 
वेंठी रहे। भ्रगर ऐसा करती है, तो उसका भी कोई-न-कोई कारण होता है। 
इसी प्रकार गुरु-शिष्य, लेखक-पाठक, देनेवाला-लेनेवाला, 'स्वामी-भृत्य, राजा- 
प्रजा--ये सब सम्बन्ध है। इन सम्बन्धों में एक प्रभावित करता है, दूसरा 
प्रभावित होता है। संसार के सब सम्बन्धों में कर्त्ता-कर्म, प्रभावक-प्रभावित, 
कोरण-कार्य--यह्‌ सूत्र पिरोया हुआ है। अगर किसी समूह' में अनेक व्यक्त हों, 
परंतु कोई किसी पर किसी प्रकार का प्रभाव न डाल रहा हो, समृह' में होते हुए 
भी प्रत्येक व्यक्ति स्वतंत्र एक इकाई हो, तो वहां 'समाज' नही कहा जा सकता। 

हमने अभी कहा था कि पारस्परिक-सम्बन्ध' जहाँ नहीं होगा, वहाँ 'ससाज' 
भी नहीं होगा। 'पारस्परिक-सम्बन्धा (रिटांबाापणाशाए णा 45500ंाणा ) 
को श्रभी और अ्रधिक स्पष्ट करते की आवश्यकता है। 'पारस्परिक-सम्बन्धा की 
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इकाई कहाँ है, यह शुरू किस बिन्दु से होता है, कब हम कह सकते हैं कि श्रव 
सम्बन्ध आरंभ हुआ ? अगर एक ही व्यक्ति हो, तब तो पारस्परिक-सस्वन्ध का 
प्रश्न ही नही उठता, इसका पहले-पहल प्रश्व तब उठता है, जब एक के स्थान पर 
दो व्यक्ति हों। एक के स्थान पर दो व्यक्ति हुए नहीं कि पारस्परिक-सम्बन्ध 
का प्रश्न उठा नहीं। परंतु सिर्फ दो व्यक्ति होने से ही तो सम्बन्ध' नहों पँदा 
हो जाता। सम्बन्ध' तो तब पेदा होता है जब उन दो में से कोई एक प्रभाव 
डालना शुरू कर दे। किस पर शुरू कर दे ? उसी, दूसरे पर। श्रगर दो होने 
'पर भी कोई किसी पर कोई प्रभाव नहीं डाल रहा, तो वहाँ समाज नहीं होगा। 
अगर एक के स्थान पर दोनों ने एक-दूसरे पर प्रभाव डालना शुरू कर दिया, तब तो 
सम्बन्ध श्रौर झागे बढ़ गया--एक' के स्थान पर दो' फ्रिया-शील हो गए। हम 
तो यह देख रहे थे कि सम्बन्ध की इकाई कया है, किस विन्दु से सम्बन्ध पहले-पहल 
शुरू होता है। जैसे कोई प्राषि-शास्त्र का विद्यार्थी यह जानना चाहे कि जीवन 
की पहली इकाई क्‍या है, वह बिन्दु क्या है जब संसार में पहले-पहल जीवन उत्पन्न 
हुआ, तो वह जीवन के प्रारंभिक-कोप्ठ' ((७॥) तक पहुँच जाता है, इसी प्रकार 
हम यह जानना चाहते हैं कि वह चिन्दु क्या है जहाँ हम यह कह सके कि श्रव 
समाज शुरू हुआ। इसका उत्तर यही है कि जब एक से दो होगे, और उन दो सें 
से किसी भी एक मे दूसरे के प्रति कोई ज्ञान, कोई प्रतीति'! (39थ्म०१९5५ ), 
कोई सम्बन्ध' पैदा होगा, तभी समाज का विचार उत्पन्न होगा, उससे पहले 
नहीं। माता ने बच्चे को जन्म दिया। माता के हृदय में बच्चे के प्रति एक 'प्रतीति' 
उत्पन्न हुईं। बच्चे को तो माता का असी कोई ज्ञान नहीं है । माता में बच्चे के प्रति 
जिस समय प्रतीति' उत्पन्न हुई, उसी समय समाज' का श्राधार-भूत विचार 
उत्पन्न हो गया। इसके बाद जब बच्चे मे भी माता के प्रति प्रतीति' पेदा हुई--- 
एक ही व्यक्षित सें 'प्रतीति' सीमित न रहकर दोनो मे जाग उठी, तब तो समाज 
का विचार और शआगे बढ़ गया। यह प्रतीति' बढ़ते-बढ़ते श्रनेक व्यक्तियों में समा 
गई। यह एक-दूसरे से सम्बन्ध, यह 'प्रतीति' ही समाज का मूल-तत्व है । 
यह 'प्रतीति' मित्र-भाव की हो सकती है, शत्रु-भाव की भी हो सकती है, परन्तु 
जहाँ कोई प्रतीति ही नहीं, कोई सम्बन्ध ही नहीं, वहाँ सम्राज' का विचार भी नही 
माना जा सकता। इसी कारण अगर कोई मनुष्य रात को किसी दूसरे मनुष्य से 
अनजाने टकरा जाय, तो ऐसे ही है जैसे किसी खम्भे से ढकरा गया । उस समय दो 
भनुष्यों के होने पर भी समाज-शब्द का प्रयोग नही होगा; हाँ, भ्रगर जान- 
वूक्ष कर कोई दूसरे से टकरा जाय, तो 'समाज'-शब्द का प्रयोग होगा, इसलिए 
होगा क्योकि समाज' वहीं होगा जहाँ 'सामाजिक-सम्वन्ध' होगा, जहाँ ज्ञाना- 
पूर्वक सामाजिक-सम्बन्ध' होगा। 
॥ (ग) सामाजिक-क्रिया (800४ ० )--अ्रनेकता' भी हो, 
सम्बन्ध' भी हो, परन्तु अनेक व्यक्तियों के पारस्परिक-सम्बन्ध से श्रगर कोई 
साम्राजिक-क्रिया' न पेदा हो, तब भी समाज! नहीं बन सकता । अनेक व्यक्तियों 


समाज-शास्त्र का स्वरूप तथा विषय-प्षेत्र घछ 


के पारस्परिक-सम्बन्ध से एक ऐसी क्रिया उत्पन्न हो जानी चाहिए, जो उनके सम्बन्ध 
के टूठ जाने पर न रह सके--तभी कहा जा सकता है कि 'समाज' की उत्पत्ति हुई। 

तो फिर 'समाज-शब्द का क्या लक्षण हुआ ? 'समरार्जा श्रनेक व्यक्तियों 
के उस समूह को कहते हैं जिसमें वे किसी-न-किसी एक पारस्परिक-सम्बन्ध में बेंघ 
जाते हैं, श्रीर यह सम्बन्ध उनमें एक ऐसी सामाजिक-क्रिया उत्पन्न कर देता है, 
जो वे श्र॒लग-अलग तो नहीं कर सकते, परन्तु उनके पारस्परिक-सम्बन्ध से चह 
क्रिया उत्पन्न हो जाती है, और उनके मिले रहने तक ही वह क्रिया जारी रहती है । 

'समाज' के उदाहरण क्या हैं? रामायण-महाभारत में जिन देवों-दानवों 
का वर्णन है, वे-सव 'समाज' हैं, युरोप की जिन जंगली जातियों का वहाँ की 
इतिहास की पुस्तकों में जिक्र आता है, वे-सवब 'समाज' हैं, वर्तमान समय के उन्नत 
देश, उन्नत जातियाँ भी समाज' हैं, क्रिकेट-कलब, नाट्य-मण्डली, विद्यालय- 
महाविद्यालय--जहाँ-जहाँ श्रमेक मनुष्य पास्परिक किसी प्रकार के सस्बन्ध के 
कारण किसी भी क्रियाशीलता में लगे हुए हैं, वे सब समाज हैं । 

हमने कहा था कि 'समाज' के विज्ञान'ं को समाज-शास्त्र'ं कहते हैं। 
हमने देखा कि 'समार्जा क्या है। श्रव हमने यह देखना है कि 'शास्त्र॑--अर्थात्‌ 
“विज्ञान! क्या है। इन दोनों के स्वरूप को हमने समझ लिया, तो 'समाज-शास्त्र 
के स्वरूप! (]पह/पा6 0 $0000£?29) को अपने-आप समझ लिया । 


शास्त्र--अर्थात्‌, विज्ञान क्‍या है ? 


विज्ञानों (500708) का काम तथ्यों! (8205) का इस प्रकार का 
चर्णत करना है जिससे यह स्पष्ट हो जाय कि उनका आपस में कार्य-कारण का क्या 
सम्बन्ध है। रसायन-शास्त्र जल का वर्णन करते हुए बतलाता है कि हाइड्रोजन 
और श्रॉक्‍्सीजन के मिलने से जो पदार्थ उत्पन्न होता है, वह जल है। इस वर्णन 
में तथ्यों को इस प्रकार स्पष्ट कर दिया गया है जिससे जल के कारण का पता 
चल जाता है। न्यूटन ने देखा कि सेव पुथ्वी पर आा गिरा। च्यूटन ने उसके 
कारण का पता लगाया, और इस परिणाम पर पहुँचा कि गुरुत्वाकर्षण-शक्ति हारा 
हर-एक पदार्थ ऊपर से नीचे आ जाता है। विकास का सिद्धान्त क्या है? एक 
प्राणी उत्पन्न होता है, पर्यावरण के कारण उसमें परिवर्तन श्रा जाते है। सर्दी में 
'रहने वाले प्राणियों के चाल बढ़ जाते है--थे प्राणी फिर ऐसे ही प्राणियों को जन्म 
देने लगते हैं जिनके पेदायश से ही बाल बढ़े होते है। प्राणी जो-कुछ है, वह पिछले 
पर्यावरणों का परिणाम है, और इस समय जेसे पर्यावरण हैं, उनसे श्राने वाले 
प्राणी का रूप बन रहा है। इन उदाहरणों से स्पप्ट है कि विज्ञान का काम तथ्यों 
तथा घटनाओं से उस सम्बन्ध को ढूंढ निकालना है जिससे यह पता चले कि यह 
घटना ऐसी ही क्यों है, यह तथ्य ऐसा ही क्यों है, दूसरी तरह का क्यों नही है ? 
“विज्ञान इस बात का युव्ति-युक्‍त उत्तर दे सकता है कि गर्मो के बाद वर्षा क्‍यों होती 
है, वर्षा के बाद सर्दी क्यों होती है, पृथ्वी सुर्य के गिर्दे क्यों घूमती है। यह 'क्यों! 


ण्८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


यह कार्य-कारण के सम्बन्ध का ढूँढना, यह सब बातों का पूर्वापर-सम्बन्ध का 
पता लगाना ही 'विज्ञान' कहलाता है। विज्ञान दयोकि इस प्रकार के सम्बन्धों 
का पता लगा लेता है, यह पता लगा लेता है कि कौन-सा कारण है जिससे कोई 
कार्य पैदा हुआ, इसलिए यह घ्टना-चक्र पर श्रधिकार भी प्राप्त कर सकता है, 
घटना-चक्र फो जैसा-चाहे बैसा चला भी सकता है। जवतक हमें यही नहीं पता 
कि किस चीज़ का क्या कारण है, तब तक हम उसे अपने अ्रधिकार मे, अपने वश से 
छैसे कर सकते हैं ? श्रपने वश में तो किसी चीज़ को तभी किया जा सकता है जब 
उसके कारण का पता हो । विज्ञान! का काम हर वस्तु के कारण को ढूंढ निकालना 
है, और कारण ढंढ लेने के वाद उसका वह रूप स्पप्ट तौर पर आँखो के सामने ला 
रखना हे जिससे पता चले कि वह वस्तु कैसे उत्पन्न हुई, उसका विकास कंसे हुआ, 
उसके विकास के कारण कया हैं, श्रौर किन कारणों से घिरी हुई वह किधर जा रही 
है, उसका श्रागे क्या रूप होने वाला है ? 

“विज्ञान' जब किसी घटना-कम, या किन्‍हीं तथ्यों का वर्णन करने लगता है, 
तो उस वर्णन को तीन हिस्सों से बाँदा जा सकता है :--- 


वेज्ञानिक-वर्णन के तीन भाग 


(क) वर्णन' (7062०7790707)--पहले तो उस वबवस्तु-विशेष का 
मोदा-मोदा वर्णन कर दिया जाता है। वनस्पति-शास्त्र' (80थ॥9) के विषय 
में विचार करना हो, तो साधारण तौर पर बता दिया जायगा कि भिन्न-भिन्न 
वनस्पतियो के सम्बन्ध मे विचार करने वाले शास्त्र को वनस्पति-शास्त्र कहते है, 
सोटे तौर पर वनस्पतियों के श्रमुक-प्रमुक विभाग है--इत्यादि। मे 

(ख) व्याख्या! (फ्राधाशाणा)--वर्णन के बाद उसी की विशेष 
तौर पर, मोटे तोर पर नहीं, व्याख्या की जाती है। 'वनस्पति-शास्त्र' में बताया 
जायगा कि वनस्पति पर परिस्थिति का क्या प्रभाव पड़ता है; पृथ्वी, जल, प्रकाश 
श्रादि से वनस्पति में दया-क्या परिवर्तन श्रा जाते हैं; वृक्ष में जड़ का, तने, पत्ते 
आदि का पारस्परिक क्‍या सम्बन्ध है--इत्यादि। ' 

(ग) मूल्याकन! ( #एशेप्रथ४07)--इस प्रकार वर्णन करने के बाद 
उन वस्तुओं का क्या फायदा, क्या नुकसान है, यह बताया जायगा। पत्तों की 
खाद वन जाती है, किसी वृक्ष की जड़ दवाई का काम करती है, किसी की जहर 
होती है--बनस्पति-शास्त्र का अध्ययन करते हुए इस प्रकार के हानि-लाभ का 
पता लगाना उस शास्त्र के मूल्य को श्रॉकना है, इसलिए देज्ञानिक-बर्णन के इस 
तीसरे हिस्से को मूल्यांकन! (8ए2|०७४07॥) कहते हैं। 

हमने देखा कि किन्हीं तथ्यों तथा घटनाओं (ए०७४ थ्ात शशल्वा0- 
॥078 ) का वैज्ञानिक-वर्णन करना हो, तो “वर्णन'-व्यास्या'-सल्यांकन'--पे 
तीन बातें उसके विषय में वतानी होंगी। परन्तु तथ्यो तथा घटनाओं (72८8 
बात॑ शालाण्राशा4) की कौन-कौन-सी समस्याएं हैं, कौन-कौन-से पहलू 


समाज-शास्त्र का स्वरूप तथा विपकद्षेत्र फह 


हैं जिन पर इन तीन दृष्टियों से प्रकाश डाल दिया जाय, तो वे तथ्य स्पष्ट हो जाते 
हैं? प्रत्येक विज्ञान! के इस प्रकार के तथ्य, इस प्रकार की घटनाएँ, इस प्रकार 
की समस्याएं चार है :-- 


प्रत्येक 'विज्ञान' की चार समस्याएं ,होती हैं 


प्रो० हेज (छ4५०७) का कथन है कि प्रत्येक विज्ञान की चार समस्याएं 
होती है--मुख्य-समस्या', 'मुख्य-ससस्या के घटक-तरत्वा, प्रभावक-तत्वा तथा 
'परिणास' । इन चारों की व्याख्या निसत है :-- 

(क) 'मुख्य-समस्या' (!000]थ॥-%9०७)--किसी विज्ञान की मुख्य- 
समस्या क्‍या है--इसका सोटें तौर से वर्णन! कर देना, फिर उसकी विस्तृत 
“्याख्या' कर देना, फिर इस मुख्य-समस्या का मूल्य-प्लॉकना--ये तीनों वर्णन जब 
हो जायेंगे तब उस विज्ञान की भुख्य समस्या का रूप हमारे सामने विशद रूप 
में प्रकट ) जायगा। 

(ख) मुख्य-समस्या के 'घटक-तत्वा (सिल्यालांशे बिएंड थी 
००770586 6 0907-40 )--मुरख्य-समस्या का वर्णन करने के घाद 
हमें उन तत्वों का वर्णन करना होगा जिनसे मुख्य-समस्था बनती है। वनस्पति- 
शास्त्र' का वर्णन करते हुए हमें जड़, तना, पत्ते का वर्णन तो करना ही है, परंतु 
साथ ही कार्बन, झ्राक्सीजन, पृथ्वी, जल, वायु--इन सब तत्वों का भी वर्णन करता 
है क्योंकि यद्यपि ये स्वयं मुख्य-समस्या नहीं है, तो भी सुख्य-समस्या को-बनाने 
वाले ये 'घटक-तत्व' तो है। जो चीज़ दूसरी चीज़ को घटे, अर्थात्‌ बनाये, उसे 
'घढका कहते हैं; इन 'घटक-तत्वों' का वर्णन, इनको व्याख्या' तथा इनका 
मूल्यांकन! करना “वनस्पति-शास्त्र' के पूरे रूप को समझने के लिए श्रावश्यक हे 
जाता है। । 

(ग) प्रभावक-तत्व' ((००॥०४0778-%908 )--हमारी जो 'मुख्य- 
समस्या” होती है, उस पर दूसरी समस्याओ का प्रभाव पड़ता रहता है, और 
वह भी दूसरी समस्याओं को प्रभावित करती, रहती हैं। वनस्पति-शास्त्र 
(80879) की अनेक समस्याश्रों को समझने के लिए प्राणि-शास्त्र' (80- 
089) का सहारा लेना पड़ता है, इतिहास की अ्रनेक बातों को समझने के लिए 
श्र्थ-शास्त्र का सहारा लेना पड़ता है। अगर हम वनस्पति-शास्त्र' का मुख्य- 
समस्या के तौर पर वर्णन कर रहे है, ओर इसमें. प्राणि-शास्त्र” का सहारा लेते हैं, 
तो उस समय वनस्पति-शास्त्र' के लिए प्राणि-शास्त्र'ं एक प्रभावक-तत्व' 
((.०7०00०7४7९ ६9००) बन जाता है। प्रभ्नावक-तत्वों' क्वा भी वर्णन-व्याख्या- 
मूल्यांकन--पें तीनों करना श्रावश्यक है जिससे विषय श्रत्यन्त स्पष्ट हो जाय । 

(घ) 'परिणार्मा (छे८5007-६8०5)--किसी विज्ञान! की 'मुख्य- 
समस्या, उसके 'घटक-तत्वा तथा “प्रभावक-तत्व---इन पर विचार करने के बाद 
कुछ परिणाम निकलते हैं। इन परिणामों” का वर्णन-व्याख्या-सूल्यांकन---ये 


च्च 


€० समाज-शास्त्र के मल-तत्व 


त्तीनो कर चकने के बाद उन तथ्यों तथा घटनाओं” (#8०६ थार शि॥0- 
गाथा) एवं उस (विज्ञान! का जिसका हम वर्णन कर रहे है, स्वरूप बिल्कुल स्पष्ट 
हो जाता है। 


समाज-श्षास्त्र की चार समस्याएँ और उनका तीन 
प्रकार का वैज्ञानिक वर्णन 


हमले कहा था, 'समाज-शास्त्र! एक विज्ञान है। हमने देखा, समाज 
किसे कहते हैं, हमने यह भी देखा कि “विज्ञान! किसे कहते हैं, और देखा कि विज्ञान 
किस प्रक्रिया से किसी विषय का वर्णन करता है। समाज-शास्त्र'ं पर उक्त 
प्रक्रिया कैसे घटती है--प्रव हमारे लिए यह देखना बाकी रह गया है। हमने श्रभी 
देखा था कि प्रत्येक विज्ञान' की चार समस्याएँ होती है--मुख्य-समस्याँ, घटक- 
तत्व', प्रभावक-तत्व” तथा परिणाम। 'समाज-शास्त्र की भी ये चार समस्याएँ 
हैं, भोर इन्हीं चारो समस्याओं को वर्णन'-व्याएया'-'मूल्यांकर्ता द्वारा सुलझाना 
“समाज-शास्त्र का स्वरूप ([ए७ए० ० 802८०0]0289) है। हमते देखना है कि 
तमाज-शास्त्र'ं की ये चार समस्याएँ कया हैं ? 

(क) समाज-शास्त्र की मुख्य-समस्या' (ए/ण्ाणछ॥ 05000 ०६९५) 
--जसे 'वनस्पति-शास्त्र' वह शास्त्र है, जो 'वनस्पत्ति' का वर्णन करे, वनस्पति ही 
उसकी सुस्य-समस्या है, उसी प्रकार 'समाज-शास्त्र' की मुख्य-समस्या 'समाज' है । 
“समाज का वर्णन (7065०79007), समाज' की व्याख्या (किए व्राभा0) 
तथा 'समार्जा का मूल्यांकन (7एशॉप्थांणा) ही समाज-शास्त्र की 'सुख्य- 
समस्याएं है। 

(ख) समाज-शास्त्र के 'घटक-तत्व' (टीथालांब 4805 णी छाांफ 
500०००९५ 78 ०0॥005०6 )--जैसे 'वनस्पति-शास्त्र' के घटक-तत्व जड़, 
पत्ते, तना, कर्वन, श्रॉक्सीजन, पृथ्वी, जल, वायु हैं, वेसे 'समाज-शास्त्र' के 
घटक-तत्व, वे तत्व जिनसे 'समाज-शास्त्र' बनता है, प्रथा-रीति-रिवाज्ञ, संघ- 
संस्थाएं आदि हैं। परन्तु रीति-रिवाज़-संस्था आदि के आधार मे भी सनुष्य के 
मानसिक विचार हैं। जैसे विचार होगे वैसा समाज बन जायगा। श्रच्छे विचार 
होंगे, तो अच्छा, बुरे बिचार होगे, तो बुरा; प्रेम के विचार प्रबल होगे, तो शान्ति- 
सय, द्वेष के विचार होगे, तो लड़ने-झगड़ने बाला 'समाज' उठ खड़ा होगा। 
इसलिए 'समाज-शास्त्रों ( 500 0029) की रचना करने वाले आधार-भत 
तत्व मनोविज्ञान (?5४०॥००९2५) के तत्व ही हैं। जो लोग 'समाज-शास्त्र 
और 'सवोविज्ञान-शास्त्र' मे भेद नहों कर सकते, वे इसीलिए भेद नही कर सकते 
वयोकि थे 'सुरथ-समस्या' और 'घटक-तत्व' में भेद करना भूल जाते हैं। अगर वे 
इस प्रकार के भेद को करना सीख जाँय, तो उनके सन सें स्पष्ट हो जाय कि 
नमाज-शस्त्र में सनोविज्ञान' का क्या स्थान है। इस प्रकार 'भनोविज्ञान का 

समाज-शास्त्र' के अध्ययन में घटक-तत्व के रूप से 'वर्णन', उसकी व्याख्यएं तथा 
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उसका 'मूल्यांकत' करने से समाज-शास्त्र' के साथ मनोविज्ञान का सम्बन्ध 
स्पष्ट हो जाता है। 

(ग) समाज-शास्त्र के प्रभावक-तत्वा (एणातंधंगांगड् 805 
$00००४५)---समाज-शास्त्र' की मुख्य समस्या क्या है, उस समस्या को जन्म 
देने वाले 'घटक-तत्व' क्या हैं--ये दो बातें जान लेने के बाद तीसरा प्रश्त उपस्थित 
होता है, और वह यह कि समाज-शास्त्र' किन तत्वों से प्रभावित होता है। वेसे 
तो किसी शास्त्र के जो घटक-तत्व' है, वे भी उस शास्त्र को प्रभावित ही करते है, 
परन्तु घटक-तत्व' तो उस शास्त्र का आधार-भूत तत्व होता है, प्रभावक-तत्त्वँ 
आधार-भूत नहीं होता। समाज-शास्त्र' के जो प्रभावक-तत्व' हैं, वे चार 
हैं -- 

(7) भौगोलिक प्रभावक-तत्व' (080ट/भु/#0 ९००॥00077॥8 
48008 ० 8500० (४थ्या8०)--किसी देश की भौगोलिक-स्थिति का 
सामाजिक-परिवर्तन पर बड़ा प्रभाव पड़ता है। वहाँ का जल-वायु कसा है, 
'घरती उपजाऊ है या बंजर, पानी की सुविधा है या नहीं, पानी मीठा है या कठोर, 
किस प्रकार के पेड़-फ्ल-पत्ती हैं--इन सब भौगोलिक-पर्यावरणों का समाज के 
विकास पर प्रभाव पड़ता है, इसलिए 'समाज-शास्त्र' में भूगोल-भूगर्भशास्त्र श्रादि 
'प्रभावक-तत्व' के रूप मे सहायक सिद्ध होते है । 

(#) प्राविधिक या यान्त्रिक प्रभावक-तत्वा (॥९ण०॥॥००छँंर्या 
"007!007ंगहु 8९008 ए 80०४ (॥०728०)- भौगोलिक तथा यान्त्रिक 
में यह भेद है कि भौगोलिक तो वह है जो प्रकृति मे पाया जाता है, प्राकृतिक 
है। यान्त्रिक' प्राकृतिक नहीं, मनुष्य द्वारा बनाया हुआ है। नदी का रूप 
“भौगोलिक' (0560272070) है, नहर का रूप यान्त्रिक (॥6०॥॥ं०) है; 
गुफा का रूप भौगोलिक है, सकान-घर का रूप यान्त्रिक' है; पहाड़ी के दरों का 
रूप भौगोलिक है, सड़कों-रेलो का रूप यान्त्रिक' है; जंगल में घम रहे 
जानवरों का रूप भोगोलिक' है; पालत्‌ जानवरों का रूप प्राविधिक' या 
थयान्त्रिक' है। समाज-शास्त्र' के विकास में सभ्यता के इस यान्त्रिक' रूप का 
बड़ा भारी असर है, श्रतः यान्त्रिक-सभ्यता से सम्बन्ध रखने वाले सब तत्व-- 
गाँव, शहर, कल-कारखाने, सड़क, रेल, सस्पत्ति--ये सब ससाज-शास्त्र' के लिए 
“प्रभावक-तत्व' ((०्तांप्रणांग्ष्ट 8०05) है । 

(४7) प्राणि-शास्त्रीय प्रभावक-तत्व' (कांण०्झंल्श ०00रकएंगांगड़ 
प8००08 00 800४ (॥था86)--ससाज' में स्त्री-पुरुष है, स्त्नी-पुरुष की 
कौन-कौन-सी बातें सन्तान में संक्रान्त होती है, यह सब जानना श्रावश्यक है। 
कुछ संऋान्त होती हैं, कुछ संकरान्त नहीं होतीं । यह चिपय (पर्यावरण तथा वंशान- 
संक्रामर्णा (साजाणागलां, थाते प्छाव्ता() का है। हमारा समाज' 
आज जो-कुछ है, वह वही है जो हमारे माता-पिता ने अपने संस्कारों के रूप में हमें 
दिया है, आगे का समार्ज' जो-कुछ होगा वह वही होगा, जो हम अपनी संतान को 


हर समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


देंगे। यह तीसरा तत्व है जो समाज-शास्त्र तथा उसके विकास को अभादित 
करता है। इस विकास का अध्ययन करते हुए लिग-भेद! (568), प्रजाति 
(0४०७), 'बंशानुसंक्रण' (]्रद्ा८वा9) आदि का अ्रध्ययत्त करना आवश्यक 
ही जाता है। 

(0९) सामाजिक प्रभावक-तत्व (80णंगे शा एप्रॉणिव ०07- 
तरपृणायह "05 णी॑ 80०० (0॥878०)--जहाँ_ समाज-शास्त्र' के 
विकास, इसकी प्रगति, इसके स्वरूप आदि का निर्धारण करने पर भौगोलिक 
(060०ह29/70), यान्त्रिक (]6०४70) तथा प्राणि-शास्त्रीय (90]0०2/०2) 
प्रभाव पडते हैं, वहाँ समाज' स्वयं भी समार्जा को प्रभावित करता रहता है। 
सामाजिक-विकास की प्रक्रियाओं में जो भी कदम हस उठाते है, उस पर पिछले 
सामाजिक-विकास की छाप होती है। क्योकि हम पिछला विकास कर चुके होते 
हैं इसीलिए श्रगला विकास हो सकता है, हम पिछली मंजिल तक न पहुँच चुके 
होते, तो श्रगली मंजिल के लिए कदम उठ ही नहीं सकता। बच्चे जो-कुछ 
फरते हैं उस पर माता-पिता का प्रभाव पड़ता है, विद्यार्थी जो-कुछ पढ़ते हैं, उस 
पर अ्रध्यापक का प्रभाव पड़ता है, श्रनुयायी जो-कुछ करते हैं, उस पर नेता का 
प्रभाव पड़ता है, मज़दूर-वर्ग जो-कुछ करता है, उस पर मालिक का प्रभाव 
पड़ता है, प्रजा जो-कुछ करती है, उस पर शासको का प्रभाव पड़ता है। समाज- 
शास्त्र! पर प्रभाव डालने वाला चौथा तत्व समार्जा खुद है--समाजा ही समार्जा 
को बदलता रहता है। | जे 

'समाज-शास्त्र| के उक्त चारो प्रभावक-तत्वो. (ए०7ठत07ंग्रड 
4008) का वर्णन -व्याख्या-मूल्यांकन' करने से इस शास्त्र की ठीक-ठीक 
वैज्ञानिक व्यात्या हो जाती है। इन सब प्रभावक-तत्वों' का इस पुस्तक में भिन्न- 
भिन्न प्रध्यायों में विस्तारपुर्वक वर्णन होगा। 

(घ) समाज-शास्त्र के परिणाम! (रिट४प्राध्ष 808 07 5000०0०९४) 
--णजवब हमने देख लिया कि समाज-शास्त्र! की 'मुख्य-समस्या' क्या है, इस शास्त्र 
के घटक-तत्वा क्या हे, 'प्रभावक-तत्व' कया हैं, तव 'समाज-शास्त्रां का स्वरूप 
हमारे सामने स्वयं स्पप्ट हो गया। इस स्वरूप के श्राधार पर हमे 'समाज-शास्त्रोँ 
के कुछ परिणाम निकालने होंगे। समाज क्वी किन अ्रवस्थाओं का परिणाम 
'एक-तन्त्र शासन है, क्विनका परिणाम 'जन-सत्ता-दाद है; , किनका परिणाम 
व्यक्तिवाद' है, किनका परिणाम समाजवाद' है; किनका परिणाम शान्ति है, 
किनका परिणाम युद्ध! है; किनका परिणाम परिवार का संगठन! है, किनका 
परिणाम 'विवाह-विच्छेद' है--इन सब समस्याझ्रो पर श्रपने परिणामों का वर्णन 
फरना, उनकी व्यास्या' करना, और उन परिणामों का 'मूल्यांकन' करना, यह 
समाज-शास्त्र'ं का काम है। 

समाज तथा “विज्ञान'--इन दो शब्दों का हमने जो-कुछ विवेचन किया है 
उसे समझ लेना समाज-शास्त्र के स्वरूप' को समझ लेना है। समाज मे सनुष्य 
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अपनी झ्राधारभूत सामाजिकता के कारण एक-दूसरे के संपर्क सें आता है। वह 
इकला नहीं रह सकता। सनुष्यों की विविधता, पारस्परिक-संबंध, समाज में एक- 
इूसरे के प्रति प्रतीति, सामाजिक-क्रिया--ये मनुष्य की आधारभूत सामाजिकता 
के, उसके समाज सें ही रहने और समाज के बिना न रह सकते की सनोवृत्ति 
के आवश्यक तत्व हैं। मनुष्य का मनुष्य के साथ पारस्परिक संबंधों का यह जो जाल 
बिछा है, संबंधों का ताना-बाना है--इस सब पर वेज्ञानिक-दृष्टि से विचार करने 
वाला शास्त्र ही 'समाज-शास्त्र' है। मनुष्यों के आपस के संबंध भिन्न-भिन्न प्रकार 
के होते है । दे संबंध अपथिक होते हैं, चेतिक होते है, राजनीतिक होते हैं। इन 
सीमित संबंधों पर प्रकाश डालने वाले शास्त्र अ्र्थ-शास्त्र, नीति-शास्त्र, राजनीति- 
शास्त्र कहलाते हैं। इन सब के अलावा मनुष्य के जितने भी सामाजिक-संबंध है, 
जो अनन्त हैं, जिनमें श्राथिक, नेतिक श्रौर राजनीतिक भी समाविष्ट हैं, उन सब पर 
वैज्ञानिक दृष्टि से विदेचलत करने चाला शास्त्र समाज-शास्त्र' है, जो भ्रत्य सब 
शास्त्रों से श्रधिक व्यापक है क्योंकि इसका काम समग्र मनुष्य पर, सनुष्य के 
सब प्रकार के सामाजिक-संबंधों पर जो उसकी स्वाभाविक सामाजिकताए 
(800०ं29॥07) से बन चुके तथा बनते रहते हैं, प्रकाश डालना है। 
२. समाज-शास्त्र का विषय-क्षेत्र व उद्देश्य 
(8ल्‍णा४ ०० &॥रा ण 8000०0०१४) 

हमने यह तो देखा कि समाज-शास्त्रों का क्‍या स्वरूप है, श्रव दूसरा 
प्रश्न उपस्थित होता है कि इस शास्त्र का विषय-क्षेत्र' क्या है। इस संबंध में 
समाज-शास्त्रियों में दो विचार-घाराएँ है--एक विचार-धारा 'विशेषात्मकता' 
(59०णंथींशा 07 ?थ70एॉश7।आ॥ ) की विचार-घारा है, दूसरी है 'समन्वया- 
त्मक' (5श7(767४०) विचार-घारा। हम इन दोतों का क्रमशः वर्णन करेंगे। 

(क) 'समाज-शास्त्र' का विषय-क्षेत्र 'विशेषात्मकता' है 

(5ए₹एटा478७ 78 पर्चः 80078 छः 8000.00₹) 

हमने 'समाज-शास्त्र के स्वरूप” कर चर्णन करते हुए कहा था कि प्रत्येक 
“विज्ञान! के सम्मुख चार समस्याएँ होती हैं: “मुल्य-समस्या' (शि0#०ा 
4805), समस्या के 'घटक-तत्व' (सिशाशातं ध्विएॉ3), प्रभावक-तत्वों 
((णाती।०एंए8 8०5). तथा परिणामों (र65प्रथा। विल॑ंड) । 
“समाज-शास्त्र' के 'विषय-क्षेत्र' (50076) के संबंध में एक पक्ष तो यह कहता 
है कि इस शास्त्र का क्षेत्र सिर्फ़ मुख्य-समस्या' (एाठ०7॥ 4805) तक 
अपने को सीमित रखना है, समस्या के घटक-तत्व' (लाला 480(5 ) 
तथा समस्या के प्रभावक-तत्वों' ((०४४0772 +808) की उलझन में 
पड़ना इसका काम नहीं। जेसे 'वनस्पति-शास्त्र'ं की अपनी 'मुख्य-समस्या है, 
“प्राणि-शास्त्र' को श्रपनी 'मुख्य-समस्या' है, अ्र्थ-शास्त्र' की अपनो 'सख्य- 
समस्या' है, बसे समाज-शास्त्र' की भी श्रपनी 'सुख्य-समस्या' है। “वनस्पति- 
शास्त्र” की मुख्य-समस्या' क्‍या है? इसकी समस्या है--वनस्पति-शास्त्र 
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के वे सिद्धान्त जिन पर इस शास्त्र का आधार है। उन सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
करना ही वनस्पति-शास्त्र' का विषय-क्षेत्र है। यही बात प्राणि-शास्त्र| तथा 
अन्‍य चित्नानों के विषय सें कही जा सकती है। इसी प्रकार समाज-शास्त्र' का 
विषय-क्षेत्र उन सिद्धान्तों का प्रतिपादन करना है जो इस शास्त्र की नींव से पड़ें 
हुए हैं। उदाहरणार्थ, प्रतियोगिता' ((०॥0०४४07) एक सिद्धान्त हैं, जिस पर 
समाज' खड़ा हुआ है। एक आदमी दूसरे से श्रागें निकलना चाहता है, दूसरा उसे 
श्रागे नहीं वढ़ने देता । इस भावता से एक प्रकार का सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न 
हो जाता है। इस सिद्धान्त का समाज में श्रध्ययन करना समाज-शास्त्र का 
वविषय-क्षेत्र' हैं। प्रतियोगिता ((०॥७ए७०७४४००) की तरह अम-विभाग' 
(0एंझ्रणा ए ]200प7), श्रेणी-विभाग' (0४५४ तांसंभं०॥), नितृत्वा 
(.6800४व०), भआ्राज्ञापालन' (09602॥0९) श्रादि शभ्रनेक सिद्धांत हैं, 
जो यद्यपि राजनीति-शास्त्र, श्र्थ-शास्त्र, धर्म-शास्त्र आदि भिन्न-भिन्न शास्त्रों मे 
पाये जाते हूँ, परंतु मुख्य तौर पर यही समाज-शास्त्र के विषय हैँ, ये समाज-शास्त्र 
की समुख्य-प्मस्यायें' (2709]07 ६035) है। इस पक्ष का यह कहना है कि 
इस शास्त्र को अपने को इन्ही समस्यात्रों तक सीमित रखना चाहिए। इस प्रकार 
इंच समस्पाओ्रों के साथ अपने को चाँध लेने से ही यह शास्त्र एक विशेष-शास्त्र 
(87००४ 07 शथाधंटपाशः $0७7०७) का रूप घारण कर सकता है, नही तो, 
सब विज्ञानों की बातें करने से, कुछ मनोविज्ञान की बातें, कुछ प्राणि-शास्त्र की, 
कुछ भूगर्भ-शास्त्र की, फुछ इतिहास की, कुछ श्रर्य-शास्त्र कौ--मतलब यह कि 
सब शास्त्रों की खिचड़ी पकाने से तो 'समाज-शास्त्र' का भ्रपना कोई निश्चित, 
कोई विशेष रूप हो नहीं रहता। 'समाज-शास्त्र' की सीमाप्रों को बाँघ देने से ही 
यह एक खास, एक विशेष-शास्द्र वन सकता है, नहीं तो समाज-शास्त्र' चूँ-चूँ का 
मुरब्या हो जाता है, और कुछ नहीं रहता। न्‍ 
सिमल का 'विश्यंघात्मक'-दष्टिकोण 
(99छ0#आड५ 09 86छाश.) 

समाज-शास्त्र' के इस विशेषात्मक ( 896०ंशा570) दृष्टि-कोण के 
सानने चालों के मुखिया व समाज-पास्त्री सिसल ( झागगल ) हैं। उनका 
कथन है कि यह बात 5. ठोक है कि समाज-शास्त्र का काम 'सामाजिक-संवंधों' 
(3009 उधंा०03) का वर्णन करना है, परंतु 'सामाजिक-संबंध' दो 
च््पों सं जाया जात! ११ एक तो सामाजिक-संवंध' का वह रूप है जिसे हम 
सुक्ष्म-रूप (5080 072) कह सकते हैं। उदाहरणार्थ, प्रतिस्पर्षा, 
00.8 अभ-विभाग, नेतृत्व, श्राज्ञापालन आदि 'सामाजिक-संबंध' के 
पुउभ-ल्पा (308790६ (070) हैं। दूसरा 'सामाजिक-संबंध' का वह रूप है 
जिसे हम स्यूल-रूप' ((णाटः०० 0०7) कह सकते है। उदाहरणार्थ, जब 
हम गति का अध्ययन करते हुए श्रमरीका तथा रूस की 'प्रतिस्पर्धा 
को देखते हैं, तब 'सुक्ष्म-प्रतिस्पर्धा का ही, राजनीति के आयने में, उसके छल- 
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छलाते स्थुल-रूप' का दर्शन कर रहे होते हैं। 'राज-भक्ति' एक सुक्ष्म-तत्व है, 
परन्तु जब ईरान के बादशाह के देश से भाग जाने के बाद, उसके भक्त, ईरान के 
प्रधान मंत्री डॉ० सुस॒हिक को पकड़ लेते हैं, सेकड़ों का खून बहा देते हैं, तब सुक्ष्म 
राज-भक्ति हमारी शाँखों के सामने स्थूल, साकार बन कर खड़ी हो जाती है । ऐसे 
ही अन्य सुक्ष्म-तत्वों' के, भिन्न-भिन्न विज्ञानों सें, स्थूला दर्शन हो सकते हैं। 
सिन्न-भिन्न विज्ञानों में समाज-शास्त्र के जो सुक्ष्म सिद्धांत काम कर रहे हैं, उच 
सिद्धांतों को उन विज्ञानों में से निकाल कर अलग कर लेना, फिर उन विज्ञानों के 
झमेले में न पड़ कर उन 'सुक्ष्म-सिद्धांतों का स्वतंत्र रूप से वर्णन करना--सिमल 
के मत में यही समाज-शास्त्र का विषय-द्षेत्र है, श्रन्यथा समाज-शास्त्र की अ्रपत्ती 
स्वतंत्र सत्ता, इसकी श्रपनी खासियत कुछ नहीं रहती, दूसरे शास्त्रों में ही यह चोंचें 
मारता रहता है। ; | ८ 
सिमल के इसी कथन को एक दूसरी तरह से स्पष्ट किया जाता है। हम 
किसी वस्तु का अध्ययन दो तरह से कर सकते है---एक उसके बाह्य रूप का, दूसरा 
उसके श्राभ्यल्तर रूप का। बाह्य रूप को वस्तु का स्वरूप (77077) कह सकते 
हैं, श्राभ्यच्तर रूप को उसका अन्तर्वस्तु! (०४७४५) कह ॒ सकते हैं। 
उदाहरणार्थ, एक टूंक है। उसका स्वरूप (9077) क्‍या है? वह टीन का, 
लकड़ी का, लोहे का हो सकता हैं; उसकी लंबाई-चौड़ाई ३-४ 'फ़ीट हो 
सकती है, उसका रंग नीला, लाल, पीला, कोई-सा हो सकता हैं। जब हम ट्रंक के 
इन रूपों का वर्णन करेंगे, तब हम उसके स्वरूप” का वर्णन कर रहे होंगे। जैसे 
दूंक के बाह्य-रूप का वर्णन किया जा सकता है, वैसे उसकी 'श्रन्तर्वेस्तु' ((/07/0॥5 ) 
का भी वर्णन किया जा सकता है। दूँक में साड़ियाँ हैं, बर्तन है, रुपया-पैसा है, 
कुछ भी है। जब हम टूंक के भीतर की चीज़ों का वर्णन करते हैं, तब हम उसको 
अन्तर्द॑स्तु' का वर्णन कर रहे होते हैं। सामाजिक-संबंधों' (50०ं४] 7280४0॥5) 
के विषय में भी हम उनका दो प्रकार का श्रध्ययन कर सकते हैं। एक अध्ययन 
सामाजिक-संबंधों' के स्वरूप! (00775) का अध्ययन है, दूसरा भ्रष्ययन उनकी 
( अन्तवेस्तु' ((०7ाक्ा/$) का श्रध्ययन्न है। 'उदाहरणार्थ, सहयोग, श्राघीनता, 
प्रतिदन्द्िता, ,संघर्ष, विरोध, प्रभुत्व श्रादि के अनेक सामाजिक-संबंध' हैं, 
जिनका श्रध्ययन्त करना ससाज-शास्त्र का कास है । इन संबंधों का श्रध्ययल भी 
दो तरह से हो सकता है। इनके 'स्वरूप' (7077) का श्रध्ययन तथा इसकी 
'्रन्तर्वेस्तु' ((0पराध्यां) का अ्रध्ययत। सहयोग' के स्वरूप का श्रध्ययन क्या 
है ? सहयोग' सनुष्य के एक-हसरे के साथ मिलकर कास करने को कहते हैं। 
यह एक सुक्ष्म-तत्व' (&095098० छशुशा०7१५) की चस्तु है। सहयोग को 
अन्तर्वस्तु' का श्रध्ययन क्या है ? जब कुछ लोग सिल कर एक कम्पनी खोल लेते है, 
सहकारी समिति बना लेते हैं, श्रमी-संघ की स्थापना कर लेते है, तब हमारे सामने 
, सहयोग' की श्रन्तर्वस्तु प्रकट हो जाती है, मानो टुंक की साड़ियाँ नज्ञर आने लगती 
- हैं। इसी प्रकार आधीनता, प्रतिदन्दिता, संघर्ष, विरोध, प्रभुत्व श्रादि का दो प्रकार 
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से भ्रध्ययन किया जा सकता है। एक तो इनका स्वरूप (77077) को शक्ल 
में प्रष्ययन, जो इन सुक्ष्म-तत्वों (20४740 €थाशाड ) का श्रध्ययन है; 
दूसरा इनकी अन्तर्वस्तु' (0०॥/क) की शक्ल में अध्ययन, जो सुक्ष्म-तत्वों के 
स्पूल रूप ((णाठाअं० लेंथााथा.) का अध्ययन है। 

सिमल का कहना है कि 'सामाजिक-संत्रंथों' का--सहयोग, श्राधीनता, 
अतिहन्द्रिता, संघर्ष, विरोध, प्रभुत्व श्रादि का--अश्रध्ययत्र करना, सामाजिक-संबंधों 
के स्वरूप (70775) का अध्ययत करना हु, इन 'सुक्ष्म (89503) -तत्वों 
का भ्रध्ययन करना है श्रौर यही समाज-शास्त्र का काम है। ये सुक्ष्म-तत्व जब भ्रन्य 
शास्त्रों मे पूल ((१0007006) रूप घारण कर लेते हैं, और जब हम उन शास्त्रों 
के इन स्थूल तत्वों का श्रष्ययन करते हैं, तब ये ही स्वृूल-तत्व उन शास्त्रों की 
4म्रन्तरवेस्तु' (2.0राक्ा5) कहलाते हैं। तब सामराजिक-संबंधों की इन 'भ्रन्त- 
बेस्तुओं. ((07/०॥8) का अध्ययन करना अश्रर्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र 
आदि का काम है। समाज-शास्त्र सहयोग पर तो विचार करेगा, सहयोग से वनने 
चाली सहकारी समिति पर विचार नही करेगा, उस पर श्रर्थ-शास्त्र विचार 
करेगा; समाज-शास्त्र संघर्ष पर विचार करेगा, संघर्ष से होने वाले १६१४ के 
विश्व-युद्ध पर विचार नहीं करेगा, उस पर इतिहास विचार करेगा। इस प्रकार 
सिसल के कथनानुसार समाज-शास्त्र का एक विशिष्ट क्षेत्र हो जाता है, जो 
अन्य शास्त्रों से सर्वथा भिन्न है। इसी को सिमल का विशेषात्मक-दृष्टिकोर्णा 
कहा जाता है। 

इस दृष्टि से समाज-शास्त्र' (50000929) तथा श्रन्य सासाजिक- 
विन्ञानों' (9009 $0०ं०७१0४$) में क्या भेंद है? सिमल का कहना है कि 
“समाज-शास्त्र' भी उन्हीं विषयो का वर्णन करता है जिनका वर्णन श्रन्य 'सामाजिक- 
विज्ञान--इतिहास, अर्थे-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र--श्रादि करते हैं, परल्तु भेद 
यह हैं के सिमल की विशेषात्मक-दृष्टि (896०ं2।57) के अनुसार समाज- 
शास्त्र स्वतन्त्र छूप से उन सुक्ष्र-सामाजिक-सिद्धान्तों (5980230. 80000 - 
९०४ 0885) का विवेचन करता है जिनका विवेचन 'स्यूल-रूप ((0परत्नआ/० 
ई०77) मे अ्र्य-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र, प्राणि-शास्त्र श्रादि विज्ञान करते हैं । 
समाज-शास्त्र का विषय-क्षेत्र. (80096). सुक्ष्म-सामाजिक-सिद्धान्तों 
(208790६ 500 ००7०८००४०॥७५) का स्वतन्त्र रूप से वर्णन करना है। 

वीरकांद्त का 'विशेषात्मक-दृष्टिकोण 
(छ972ट877 छह 0० पाएहशर 6०7) 

एक दूसरे जर्मेन समाज-शास्त्री श्रीयुत्‌ वीरकांदृत (शा०८४70॥) . हैं, 
जिनके विचार सिमल के विचारों से सिलते-जुलते हैं। इनका कहना यह है कि 
समाज-शास्त्र का काम समार्जा के उन तत्वों को ढूँढ निकालना है, जो समाज- 
शास्त्र के लिए मूल-तत्वाँ ([7०07लं0० ८४०४०7४८५ ) कहे जा सकते हैं। 
भनुष्य का मनुष्य के साय जब सस्वन्ध पेदा होता है तब लज्जा, प्रेम, देष, सहकारिता, 


समाज-शास्त्र का स्वरूप तथा विपय-द्षेत्र हछ 


प्रतिस्पर्धा, दब्बूपन, अधिकार की भावना, लालसा आदि श्नेक प्रकार के सानसिक- 
संबंव प्रकट होते है। ये मानसिक-संबंध जो एक मनुष्य को दूसरे मनुष्य के 
साथ जोड़ते हैं, समाज-शास्त्र के आधार-भूत मूल-तत्व हैं। प्रेम! एक मानसिक- 
तत्व है, हेष, लज्जा, लालसा--थें सब भी सानसिक-तत्व हैं। ये मानसिक- 
तत्व ही तो समाज को बनाते है। समाज की भावना ही तब पेदा होती है, 
जब हम किसी से प्रेम करने लगते हैं, किसी से हेष करने लगते हैं, किसी से सहयोग, 
किसी से श्रसहयोग, किसी से लज्जा, किसी से शंका, किसी से भय करने लगते हैं। 
ये लज्जा, प्रेम, द्वेष, सहकारिता, प्रतिस्पर्धा श्रादि जो मानव-समाज को खेल खिला 
रहे हैं--प्रे मनुष्य को मनुष्य के साथ बॉघने वाले मानसिक-बंधन (?॥ए४ॉंएथां 
50708 )--यही समाज-शास्त्र का विषय-क्षेत्र है। इन विषयों का वर्णन करने 
के लिए समाज-शास्त्र को मनोविज्ञान का सहारा लेने के श्रतिरिक्त इधर-उघर 
आगने की ज़रूरत नहीं। उदाहरणार्थ, श्रम-विभागं एक सिद्धान्त है जिसका 
आधार सहयोग है। समाज-शास्त्र का काम सहयोग के मानसिक-तत्व पर आश्रित 
इस श्रम-विभाग' का वर्णन कर देना मात्र है, श्रथ-शास्त्र के साथ होड़ करना 
नहीं। श्रर्थ-शास्त्र के लिए तो अस-विभाग' एक 'मुख्य-समस्या' (शक्तांथा 
80) है, समाज-शास्त्र के लिए ऐसी बात नहीं है। अगर समाज-शास्त्र अम- 
विभाग' को 'सुख्य-ससस्या' सानकर चल पड़े, तो शर्थे-शास्त्र और समाज-शास्त्र 
सें क्या भेद रहे ? इसी प्रकार संस्कृति! के संबंध में विचार करते हुए समाज- 
शास्त्र का यह काम नही है कि जो काम इतिहास का है वह काम समाज-शास्त्र करने 
लगे, श्रौर संस्कृति के विकास का विस्तृत विवेचन प्रारंभ कर दे । समाज- 
शास्त्र के विषय-क्षेत्र' को बहुत विस्तृत बना देने से यह शास्त्र एक श्रनिश्चित-सा 
बन जाता है, इसलिए आवश्यक है कि इप्ते इतिहास, श्रर्थं-शास्त्र, राजनीति, 
घर्मे श्रादि मे भटकने से रोका जाय, और इसका विषय-द्षेत्र निश्चित कर दिया 
जाय। वीरकांदत ने समाज-शास्त्र' के विषय-क्षेत्र की जो सीमा निर्धारित की है, 
उसका निर्देश ऊपर कर दिया गया है--उसके मत में समाज-शास्त्र का काम 
“समाज के उन मूल-तत्वों को ढूंढ निकालना है, जो मनुष्य का मनुष्य के साथ 
सामाजिक-संबंध स्थापित करते है। मनुष्य का मनुष्य के साथ संबंध जोड़ने 
वाले ये मूल-तत्व मानसिक-तत्व' हैं--लज्जा, प्रेम, देष, सहकारिता श्रावि--- 
ओर इन्ही के कारण मनुष्य के मनुष्य के साथ जो संबंध स्थापित हो जाते हैं, 
प्रेस के कारण परिवार का, ढ्वेष के कारण युद्ध का, सहकारिता के कारण अन्य 
प्रकार का, इन्हों सव का विवेचन करना समाज-शास्त्र का विषय-द्षेत्र है। 
(ख) समाज-शास्त्र का विषय-दक्षेत्र 'समन्वयात्मक' हैं 
(8शााफशाट एफ़्ज़ 55 80ण00.00र)) 

अभी हमने दर्शाया कि 'विशेषात्मकता' ($96०ंथं&7) के सानने वाले 

समाज-शास्त्र का विवयक्षेत्र वेंसा ही निश्चित तथा परिमित कर देना चाहते हैं, 


जसा प्राकृतिक-विज्ञानों' (प्राशे 8लंशा०८०४) तथा 'सामाजिक-विज्ञानों 
हि 


ध्द ४ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(80०४ $0०ं०१००७) का है। श्र्यातु, जैसे. प्राकृतिक-विज्ञानों-- 
रसायन-शास्त्र (थाश॥ा9), भौतिकी (!2/भं०5) श्रादि--फा निश्चित 
क्षेत्र है, और जैसे 'सामाजिक-विज्ञानो---इतिहास, श्रर्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र 
झ्रादि--का भी निश्चित क्षेत्र है, वेसे समाज-शास्त्र का भी क्षेत्र इनके मत में निश्चित 
होना ही ठीक है। इसके विपरीत समन्‍्वयात्मक'"-दृष्टिचाले विद्वानों का कहना है 
कि अगर सिमल के फथनानुसार समाज-शास्त्र सिर्फ़ सुक्ष्म-सिद्धान्तों' (0502० 
एपंगरण0965) को लेकर चले--अ्रगर सिर्फ श्रम-विभाग, श्रेणी-विभाग, सहकारिता 
झादि का वर्णन तो करे, परंतु प्राकृतिक तथा सामाजिक विज्ञानों' (पा 
था।त 500०4 80७॥0९७) में उतरकर उनकी पड़ताल न करे, तो इस विज्ञान 
का मूल्य ही दया रह जाता है? उदाहरणार्थ, श्रगर 'प्रतियोगिता' ((णा॥- 
7० 00०॥) के सिद्धान्त का समाज-शास्त्र भ्रध्ययन करता है, श्रौर श्रर्य-शास्त्र 
की बारीकियों में प्रवेश करके उसका पुरा-पुरा श्रध्ययन नही करता, या इतिहास में 
जव-जब भिन्न-भिन्न देशो में प्रतियोगिता चली उसका विवेचन नहीं करता, तो 
सिर्फ़ प्रतियोगिता! के ऊपर एक सुखा-तता निवन्ध लिख देना फिस काम का ? 
श्राधघीनता' (879ण0वा#स्‍#0/0०). एक 'सामाजिक-संबंध' ($00०॑ंथ ॥6- 
]8४007) है। क्‍या ससाज-शास्त्र के ग्रन्थ सें इस पर एक नीरस-सा भावात्मक 
(39४४780-) निबंध लिख दिया जाय, या पिता और पुत्र में श्राधीनता का 
क्या स्वरूप है, राजा और प्रजा में श्राधीनता का क्या स्वरूप है, मज़दूर शोर 
मालिक में श्राधीवता का क्या स्वरूप है, पृथ्वी और सूर्य में श्राघीनता का क्‍या 
स्वरूप है--इस सब का विवेचन किया जाय ? 'समच्वयात्मक-दृष्टि! (5970० 
शां०श ) का प्रतिपादन करने वाले विद्वानों का कहना है कि समाज-शास्त्र को 
अपना विषय-क्षेत्र, संकुचित, परिमित तथा सीमित न बनाकर व्यापक झोर 
विस्तृत बनाना होगा, तभी यह समाज-शास्त्र कहला सकेगा। श्रन्य विज्ञानों से 
पृथक होकर तो समाज-शास्त्र कुछ रहता ही नहीं है। सव विज्ञानों के मेल से 
समाज-शास्त्र बनता है। समाज-शास्त्र में सब विज्ञान आकर एकीमभूत हो जाते 
हैं, इसमें सवका समन्वय (9ज़ातल्ञं5 0 0०7०वांणा) हो जाता है, 
इसलिए समाज-शास्त्र एक विज्ञान ही नही, 'विज्ञानों का विज्ञान ($लंजाए७ 0 
$0ं००2४) है, और सभी विज्ञान इसके विषय-क्षेत्र में श्रा जाते हें । 
“विशेषात्मक-दृष्दिकोण ($96०ंशाशआ) का अन्य विज्ञानो मे एक 
बड़ा भारी दुष्परिणास देखा जा रहा है । भूगोल-शास्त्र, प्राणि-शास्त्र, श्र्थ- 
शस्त्र श्रादि तो अपने विषय तक ही अपने को सीमित रखते हैं---इनकी तो 
'विशेषात्मक'-दृष्टि ही है। परन्तु इस दृष्टि का परिणास क्‍या हो रहा है? 
इसका परिणाम यह हो रहा है कि इन विज्ञानों की दृष्टि श्रपने ऊपर इतनी केच्द्रित 
होती जाती है कि ये यही समझने लगे हैं कि संसार में जो-कुछ होता है, इन्ही के 
दृष्टि-कोण से होता है। भूगोल की दृष्टि यह हो चली है कि इतिहास मे जो-कुछ- 
हुआ, भूगोल की दृष्टि से हुआ। भारतवर्ष पर मुहम्भद ग्रौरी के हमले क्यो हुए ? 
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क्योंकि भारत की जलवायु गर्म थी--इसलिए यहाँ के लोग कमज़ोर हो गए, 
पेशावर को तरफ पहाड़ी दर्रे थे---उनसे आक्रान्ता श्रा सकते थे। बस वे आ्राये, 
कौर ये पराजित हुए। भूगोल ही जातियों का भाग्य निश्चित कर देता है--यह 
भौगोलिक निर्णायकवारद (080ट्ाथु/70०व  वर्शक्षाओं।का0॥) का सिद्धान्त 
इसलिए उठ खड़ा हुआ क्योंकि भूगोल के विद्वानों की दृष्टि सिर्फ भूगोल पर 
इतनी अटक गई कि उन्हे सिवाय इसके कुछ दीखना ही बन्द हो गया। यही दूसरों 
का हाल है। प्राणि-शास्त्र के विद्यात्‌ु कहते है कि सानव-समाज जो-कुछ है, उसे 
प्राणि-शास्त्र ही बनाता है--इसे प्राणि-शास्त्रीय निर्णायकवाद (००छ्टॉएश 
0&०णापं।भा0)) कह सकते हैं। कई लोग कहते है कि सनुष्य-समाज वही- 
कुछ बनता जाता है, जो आजकल के यान्त्रिक-साधन उसे बनाते जाते है--यह 
थान्त्रिक-निर्णायक-वादा (वलाप्रण0छ ०४ 0त6०गांगगगंणा) है । ये 
संकुचित दृष्टियों इसीलिए उत्पन्न होती हैं क्योकि हम सब दृष्टियों का समन्वय 
करने के स्थान पर उन-उन विज्ञानों को इतना अ्रलग-अलग बनाये हुए हैं कि वे दूसरे 
विज्ञान की दृष्टि को तुच्छ समझते हैं। ऐसी अवस्था में अ्रन्य विज्ञानों की विशेषा- 
त्मक-दृष्टि की तरह ससाज-शास्त्र की अपनी पुथक्‌ विशेषात्मक-दृष्टि पेदा करना 
कितनी भारी भूल होगी । यह एक अलग 'ससाज-शास्त्रीय निर्णायक-वार्दा 
(90०00शंएथ (७०7गांगध४07) पैदा हो जायगा | इन सब बातों पर 
विचार करके समाज-शास्त्र के लिए सही दृष्टि वही है जिसमें सब दृष्टियों का 
समन्‍्वर्या ((076॑4/0 ० 5जशाएध८्छं$) हो, जिससें सब दृष्टियों का 
स्वतन्त्र रूप न दिखाकर सब का पारस्परिक-संबंध (॥7)शन००४०॥१) 
दिखाया गया हो । 


दुरखीम का 'समन्वयात्मक-दृष्टिकोण 
(5शगफ्राशड 05 ३9ए7रएप््मण) 


समाज-शास्त्र के जिस समस्वयात्मक'-दृष्टिकोण का अ्रभी उल्लेख किया 
गया इसके मुख्य समर्थक फ्रांस के विद्वान्‌ श्रीयुत्‌ दुरखीम (॥9परा|/ताथा॥) हैं। 
उनका कथन है कि समाज-शास्त्र को तीन भागो सें बॉटा जा सकता है :--- 

() सामाजिक स्वरूप-शास्त्र (800४ (०००४४) 
(॥) सामाजिक शारीर-शास्त्र (50०४ शाह्भंग०९8५) 
(४) सामान्य समाज-शास्त्र (07०० $0000९29) 

(7) सामाजिक स्वरूप-शास्त्र' (500॑« १/०७०97002५)--इसमे चे 
सब विषय आ जाते हैं, जिनका आ्राधार भौगोलिक है। उदाहरणाये, किसी देश 
की 'जन-संख्या (?09एं४४०॥), जनसंख्या का परिमार्णा (५०घ्ाए७), 
श्र्थात्‌ वह कितनी है, जन-संख्या का 'घनत्व' ([20आ9), श्र्थात्‌ एक स्थाव 
पर कितनी घनी भ्रावादी है, जन-संख्या का वितरण' (,0०व४ तांडप०0एा07), 
भर्यात्‌ कहाँ-कहाँ कितनी बेंटी हुई है--ये सब विषय 'सामाजिक-स्वरूप- 
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शास्त्र' (5004 (०००० ९५४) श्रर्षात्‌ समाज के स्वरूप के श्रन्दर श्रा 
जाते है। कि 
(४) सामाजिक शारीर-शास्त्र' (80००० शाज्अंण०89)--इसमें वे 
सब विषय श्रा जाते है, जिन्हें सामाजिक-विज्ञान' (500॑4 $09ं07085) कहा 
जाता है। धर्म, नीति, श्र्थ, भाषा, कानून झ्रादि सब समाज-सशास्त्र से संबद्ध 
हैं, अतः धर्म का समाज-शास्त्र (50०००8४ ० एथाह०१), नीति का समाज- 
शास्त्र (80७०089 ० (०2४), अर्थ का समाज-शास्त्र (80000९89 
णीए०णा०णगराठ 740), भाषा का समाज-चास्त्र (500०॑00०029 णी[क्राट्रप- 
82०), कानून का समाज-शास्त्र (50०00०४५ ण .89)--में सब विषय 
'सामाजिक-शारी र-शास्त्र' (5002 7५9 0०९५) में श्रा जाते हैं । 

(77) सामान्य समाज-शास्त्र' (ठथ76व 50०0 ०8४)--इसका काम 
यह पता लगाना है कि भिन्न-भिन्न सामाजिक-विज्ञान (5ए€णंशों 500०॑था 
$0०१०८४)--इतिहास, श्रर्थशास्त्र, राजनीति-शास्त्र श्रादि--जिन भिन्न-भिन्न 
सिद्धांतों का भ्रपने-अ्रपने क्षेत्र में विवेचन करते हैं, क्या उनके आ्राधार में कोई 
साम्रान्य-सिद्धांत' श्र्यात्‌ सामान्य-नियम' ((0702 895) काम कर रहे 
हैं ? श्रगर कर रहे है, तो वे सामान्य-नियर्म क्या हैँ ? समाज-शास्त्र का यह्‌ भाग 
दार्शनिक भाग है, परंतु क्योकि यह दार्शनिक विवेचन तभी संभव है जब समाज- 
शास्त्र के भिन्न-भिन्न भाग--धर्म का समाज-शारत्र, श्र्थ का समाज-शास्त्र, कानून 
का समाज-शास्त्र तथा अन्य समाज-शास्त्र--अ्रपना पुरा-पुरा तथा गहरा विवेचन 
करे, इसलिए समाज-शास्त्र के इस दार्शनिक विवेचन के लिए उक्त भिन्न-सिन्न 
विवेचन फो दुरखीम शत्यन्त श्रावश्यक मानता है। 


होव-हाउस का 'समन्वयात्मक'-दृष्टिकोण 
(5श्ारप्रःश5ड 07 म्ठछ-क्रठए5४8) 


इरखीस की तरह इंग्लेण्ड के समाज-शास्त्री हौव-हाउस ने भी समन्वया- 
त्मक॑-दृष्टिकोण का प्रतिषादन किया है। होव-हाउस का कथन है कि विविध 
सामाजिक-शास्तीं का समन्वय ही समाज-शास्त्र है। वह कहता है कि समाज- 
शास्त्री को दो प्रकार का अ्रध्ययन करना चाहिए :-- 

(क) भिन्न-भिन्न शास्त्रों की कल्पनाओं का अ्रव्ययन--प्रथम श्रध्ययन तो 
समाज-शास्त्र के उस श्रंग का अ्रध्ययन है जिसका वह विशेष तौर पर सनन कर 
रहा है। उदाहरणार्थ, श्रगर बह श्रर्य-शास्त्र का श्रध्ययच कर रहा है, तो उसे 
अर्थ-सम्वन्धी उन सिद्धान्तों का विशेष ध्यान रखना है जिनका समाज के विकास 
के साथ निकट का सस्वन्ध है, अगर इतिहास का भ्रध्ययन कर रहा है, तो इतिहास 
की उन घटलाओं पर विशेष ध्यान देना है जिनका समाज के निर्माण से विशेष 
ख्प्‌ से हाथ रहा है। अ्र्थ-शास्त्र श्रयवा इतिहास के अ्रध्ययन मे समाज-सझास्त्री 
प्रत्येक शास्त्र के मुख्य अ्रंग को पकड़ लेता है। 
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(ख) उन शास्त्रों की केन्द्रीय कल्पनाओं का अध्ययन---समाज-शास्त्री 
का द्वितीय श्रष्ययन तब प्रारंभ होता है, जब वह भिन्न-भिन्न सामाजिक-विज्ञानों 
(80००४ $0०ंथा००७) के मुख्य अंगों को पकड़ लेने के बाद उन केन्द्रीय- 
कल्पनाओं ((७गा० ००7०४०४०॥५) को भी निकाल लेता है जिनके इर्द- 
गिर्दे सब सामाजिक-विज्ञान चक्‍कर काटते है। ये केन्द्रीय-कल्पनाएँ वे स्थिर 
विचार है जो भिन्न-भिन्न विज्ञानों में भिन्न-भिन्न रूप धारण करते रहते है। इन 
केन्द्रीय-कल्पताओ्ों तक पहुँचने के लिए भिन्न-भिन्न विज्ञानों के आन्तरिक-सम्बन्ध 
का जानना आवश्यक है। यह जानना आवश्यक है कि श्रर्थ-शास्त्र के सिद्धान्त 
किस प्रकार इतिहास मे, इतिहास के निर्णय किस प्रकार राजनीति में, और राज- 
नीति के तत्व किस प्रकार मनोविज्ञान में ओत-प्रोत हैं। समाज-शास्त्र की यही 
दृष्टि ससनन्‍्वयात्मक-दृष्टि है। 

(ग) समाज-घशास्त्र की यथार्थ-दृष्टि--विशेषात्मक तथा समन्वयात्मक 
समाज-शास्त्र के उद्देश्य श्रथवा विषय-क्षेत्र के सस्बन्ध में जिन दो दृष्ठियों का 
ऊपर उल्लेख किया गया है उन पर ज़रा गहराई से विवेचन किया जाय, तो स्पष्ट 
हो जायगा कि इन दोनों दृष्टि-कोणों में बहुत बड़ा भेद नहीं है। अगर हम 
समाज-शास्त्र सें सिसल तथा वीरकांद्त के कथनानुसार भावात्मक' (/५०५७78०) 
सासाजिक-संबंधो' (5009४| 7८270075) का ही वर्णन करें, तो भी यह 
आवश्यक होगा कि उनको भिन्न-भिन्न विज्ञानों में घटाकर दिखलाएँ ताकि यह 
स्पष्ट हो जाय कि ये सिद्धान्त कोरी गप्पवाज्ी नहीं, अ्रपितु वास्तव मे ये सिद्धान्त 
अन्य विज्ञानों में सुत्तें-रूप में पाये जाते है । इसलिए विशेषात्मकता' (99००व- 
7570) तथा समन्‍्वयात्मकता' ($9076७5) दोनों दुष्टियों के समाज-शास्त्र में 
साथ-साथ चलने से ही यह शास्त्र अपने को एक पुर्ण-शास्त्र कह सकता है, श्रन्यथा 
नहीं । 
हि प्रो० हेज् (9996७) का कथन है कि प्रत्येक विज्ञान की चार समस्याएँ 
होती हैं--- मुख्य-समस्या (709७४ 490०७), “मुख्य-समस्या के 'घटक-त्त्वाँ 
(अद्ालांश 405), प्रभावक-तत्वा (टणातवा00०गरंएष् ४08) तथा 
'परिणार्मा (7२८४प्रॉ४0: 805) । थे चार समस्याएँ किसी एक विज्ञान 
की नहीं, सब विज्ञानों की होती है । अगर यह बात ठीक हैँ, तो समाज-शास्त्र की 
भी यही चार समस्‍्याएँ होनीं चाहिये। समाज-शास्त्र की मुख्य-ससस्या' है-- 
समाज तथा सासाजिक-सम्बन्ध'। इस समस्या के घटक-तत्वां वे मानसिक- 
सस्वन्ध' (7?590४०४४ 90705) हैं, जिनसे सारा सामाजिक-व्यवहार चलता है। 
ये मानसिक-संबंध हैं--प्रेम, हेष, ईर्ष्या, लज्जा, प्रतिस्पर्धा, सहयोग आादि। 
ये न हों, तो समाज बनता ही नहीं। इसलिए समाज-शास्त्र जब अपत्ती 
“मुख्य-समस्या' के घटक-तत्वो' का विवेचन करने लगता है, तब इसका मनोविज्ञान 
के क्षेत्र में चले जाना स्वाभाविक है। प्रत्येक विज्ञान की तीसरी समस्या है-- 
“-- प्रभावक-तत्व' । प्रत्येक विज्ञान बे अन्य जो भी विज्ञान प्रभावित करते है, 
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उन विज्ञानों की चर्चा करना भी श्रावश्यक हो जाता है। समाज-शास्त्र को श्रन्य 
सभी विज्ञान प्रभावित करते है। भौतिकी, रसायन श्रादि प्राकृतिक-विज्ञाना 
(पक्वाणश 50००४) तथा इतिहास, भूगोल, श्रर्थ-शास्त्र राजनीति, कानून 
झादि सामाजिक-विज्ञान' (8002 $0०7065)--थे सब समाज-शास्त्र को 
प्रभावित करते है, इसलिए इनको भी यह शास्त्र नहीं छोड़ सकता। इसीलिए 
'ससाज-शास्त्र' का अध्ययन करते हुए हमें भौगोलिक, झ्राथिक, यांत्रिक, राजनीतिक, 
सांस्कृतिक, वंश-परंपरा तथा पर्यावरण श्रादि सभी प्रभावक-तत्वों पर विचार 
करना होता है। हम इस पुस्तक में इन सभी विषयों पर अलग-प्रलग श्रध्यायों 
में विचार भी करेंगे। श्रत्त में, प्रत्येक विज्ञान अपने कुछ परिणाम निकालता 
है--समाज-शास्त्र के भी अपने कुछ परिणाम है, इनको समाज-शास्त्र का दर्शन 
कहा जा सकता है। प्रो० हेज्ञ (799०8) के इस दृष्टिकोण को सामने रखते 
हुए विशेषात्मकता (90०0०थॉंड॥) तथा समन्वयात्मकता' (5जञा(7688 0 
(एका्थब्राणा ० प्रॉ्षनथंधांणा) का मसला श्रपने-आ्राप हल हो जाता 
है। सब विज्ञानों का, और सब के साथ ससाज-शास्त्र का भी 'विशेषात्सक 
अध्ययन आवश्यक है, परन्तु उस अ्रध्ययन को सार्थक बनाने के लिए उसका 
समस्वयात्मक' अध्ययन और भी अधिक आवश्यक है। 

संक्षेप में, हम यह कह सकते हैं कि शुरू-शुरू मे मनुष्य का अध्ययन प्रारंभिक 
अवस्था का था, इसलिए उसने 'समार्जा का अश्रध्ययन नहीं किया, परन्तु ससार्जा 
के भिन्न-भिन्न पहलुओं का, भिन्न-भिन्न अंगो का अध्ययच किया। समाज के 
श्राथिक पहलू के प्रध्ययन से शर्थ-शास्त्र का जन्म हुआ, समाज के राजनीतिक 
पहलू के अ्रध्ययन से राजनीति का जन्म हुआ, समाज की ऐतिहासिक घटनाओं के 
संकलन के द्वारा इतिहास का जन्म हुआ, कानूनी पहलू के अध्ययन से स्मृति- 
शास्त्र का जन्स हुआ, परन्तु ये सब अ्रध्ययत 'समाज' के एक-एक पहलू के, एक- 
एक अ्रंग के भ्रध्ययत थे, इनसे समाज का समग्र रूप आँखों के सामने नहीं खड़ा 
होता था। ठीक ऐसे अवसर पर एक ऐसे विज्ञान की झ्रावश्यकता थी जो सब 
पहलुओ को मिलाकर, सब का समन्‍्वर्य करके, समाज के समग्र-रूप को ही 
सामने रख दे। चार अंधों की कहानी प्रसिद्ध है। उनके सामने हाथी पड़ गया। 
किसी ने टॉग पकड़ी, किसी ने कान पकड़ा, किसी ने सूँड पकड़ी । जिसने जो-कुछ 
पकड़ा, उसने हाथी का चही वर्णन कर डाला। असली, यथायें-वर्णन तो इन सबके 
दृष्टिकोणो को मिलाने से बनता है। इसी प्रकार समाज-शास्त्र का समग्र-रूप 
तभी प्रकट होता है जब एक-एक चिज्नान के रूप को समाज-शास्त्र न समझ कर सबके 
सम्मिलित स्वरूप को ससाज-शास्त्र समझा जाय । यही कारण है कि अन्य 
सामाजिक-विज्ञान' (50०४ $0०70०७) पहले पैदा हुए है, समाज-शास्त्र 
पीछे पैदा हुआ है, पीछे इसलिए हुआ है वयोकि श्रन्य साम्राजिक-विज्ञानो ने जो 
कह लिकाले है, उन सब के मिलने से हो तो समाज-शास्त्र' का जन्म 
हुआ है। ! 
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परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


. क्या समाज-शास्त्र एक विज्ञान है? क्‍यों है और क्यों नही है ? या 
वैज्ञानिक पद्धति का प्रयोग मानव-समाज के भ्रध्ययन के लिए अनुपयुक्त 
है? बे --(आगरा, १६५४) 
. समाज-शास्त्र वैज्ञानिक कैसे हो सकता है जबकि उसमे प्रयोग-पद्धति 
बहुत ही कम अथवा कसी नही लागू की जा सकती ।-- (आगरा, १६५५) 
» समाज-शास्त्र के अध्ययन की क्या आवश्यकता है ? (लखनऊ, १६५८) 
समाज-शास्त्र समाज का वैज्ञानिक श्रध्ययत है। विवेचना कीजिये। 
--( लखनऊ, १९५६) 
समाज-शास्त्र की परिभाषा कीजिये तथा उसकी विषय-वस्तु की 
विवेचना कीजिये । -(आगरा, १६५९६, १६६०)। 
६ समाज-शास्त्र के महत्व पर एक टिप्पणी लिखिये ।-- (श्रागरा, १६६० ) 


समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विल्ञानों के 
साथ सम्बन्ध 
(रापर.&70ए0 07 5000.069 70 07क्ऋछ 
80089, 5४९55) 

सव विमानों का कास कार्य-कारण के मियस का पता लगाना है। जो-कुछ 
है वह क्यों है, उसका कारण क्या है ? कोई समय था जब मनुष्य हर-एक प्रश्न का 
उत्तर देते हुए कह देता था--इसका कारण ईश्वर है, परन्तु श्रव मनुष्य इतने मात्र 
से संतुष्ट नहीं होता। ईश्वर स्वर्य तो आकर हर बात में हस्त-क्षेप नहीं करता 
रहता। श्रगर वह है, तो वह भी किन्ही नियमों से ही तो इस महान्‌ विश्व को 
चला रहा है। सब नियमों का झ्राधार-सूत नियम, जिसमें सब नियम समा जाते 
हैं, कार्य-कारण का नियम है, और प्रत्येक विज्ञान अपने क्षेत्र में इसी नियस की 
खोज कर रहा है। स्थृूल-पदार्थो से संबंध रखते वाले विज्ञातों को, जो नियम की 
खोज कर रहे है, हम तीन श्रेणियों में बॉँट सकते हैं--प्राकृतिक-विज्ञान्न, 
“विशेष-सामाजिक-विज्ञान' तथा. सामान्य-सामाजिक-विज्ञान' श्रर्थात्‌ समाज- 
शास्त्र । 

(१) प्राकृतिक-विज्ञान--वे विज्ञान जो प्राकृतिक-पदार्थो सें कार्य-कारण 
के नियम को ढूंढ रहे हैं, उन्हें हम 'प्रशकृतिक-विज्ञान' (]र४पाथ $2270०5 ) 
कहते है। भौतिकी, रसायन, इंजीमिर्वारिग झ्रादि प्राकृतिक-विज्ञान' हैं। 

(२) विशेष-सामाजिर-विज्ञान--वे विल्ाव जो सलुष्य के सनुष्य के साथ 
जो संबंध है, उन सब संबंध का श्रध्ययत करने के स्थान से, किसी एक संबंध 
का, संवंध-विशेष का अ्रध्टयत करते है, उस विशेष संबंध के कार्य-कारण की 
खोज करते है, उन्हें (8 विशेष सामाजिक-विज्ञान' (55००ंश $0णंथा 
#थ्थाए८४) कहते हूं। अर्थ-शास्त्र' मनुष्य के श्राथिक पहलू को खोजता है, 
इतिहास मनुष्य की घटनाओं का संबंध जोड़ता है, मनोविज्ञान! मनुष्य के 
मन का पत्ता लगाता है, सामाजिक-सनोविज्ञान' मनोविज्ञान की ही एक शाखा है, 
'राजनोति-शास्त्र! सनुष्य के झगड़े क्यों होते है, इस बात को ढंड निकालता है। 
ये सब विज्ञान समाज की किसी एक समस्या, उसके लिए किसी एक पहलू, एक 
भश्त का समाधान "करते हैँ, समग्र समाज को लेकर नहीं चलते--इसलिए इन्हें 
विशेष सामाजिक-विज्ञानं (8ए60॑ंवां 9008 $लंथा०८४) कहा जाता है। 


समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानों के साथ सम्वन्ध श्ण्श्‌ 


(३) सामान्य-सामाजिक-विनान अर्थात्‌ समाज-शास्त्र--ऐसा भो विज्ञान 
हो सकता है जो मनुष्य की सिफ़े एक समस्या को लेकर न चले, भिन्न-भिन्न 
'विशेष-सामाजिक-विज्ञानों' ने जो समस्याएं प्रस्तुत की है, उच्त सब को इकट्ठा 
कर ले; भनुष्य या मनुष्यों की समस्याश्रों ()/८॥75 97090०75) को नही, 
समग्र मानव-जाति, समग्र सानव-समाज (]शव्याति्त 38 & ज्ञ06) को 
समस्याओं को हल करने के नियमों का पता लगाये। ऐसा विज्ञान विशेष-सामा- 
जिक-विज्ञान' नहीं कहलायेगा क्योंकि वह किसी विशेष समस्या को लेकर नहीं 
खड़ा हुआ, वह _सामान्य-सामाजिक-विज्ञान' (5थञाश्क्व 500 शी $0०१०2) 
कहलायेगा। १६वीं सदी में दूसरे विज्ञान प्रकट हुए है, १९वी के अनन्त श्रौर बीसवीं 
सदी के शुरू सें यह सामान्य-सानाजिक-विज्ञान' (5लालां 50०॑4 $0ं०08 ) 
प्रकट हुआ है, जिसे समाज-शास्त्र' (5000089) कहा जाता है। 


१. 'समाज-शास्त्र' एक 'सामान्य-सामाजिक-विज्ञान है 


(80200९2ए 75 2 एशालबों 502ंग्रा इिलंथा८९) 

हमने अ्रभी कहा है कि समाज-शास्त्र एक सासान्य-सासाजिक-विज्ञाना 
है। सामान्य-शव्द इसलिए लगा दिया क्योकि मनुष्य के किसी 'एक' प्रश्न को 
न लेकर यह विज्ञान उसके सभी प्रश्नों को लेकर चलता है। सभी, अर्थात्‌ 
सामान्य' । परन्तु जब हम कहते हैं कि समाज-शास्त्र का काम मनुष्य के सभी' 
प्रश्नों पर विचार करना है, तव हंमारा यह श्रभ्िप्राय नही होता कि परमात्मा से 
लेकर मच्छर तक सब-कुछ इस शास्त्र के अध्ययन का विषय है। हमारा कथन 
इतना ही है कि अन्य विशेष-सासमाजिक-विज्ञानों (998०४ 500 ंथ 80०ं०१085 ) 
की श्रपेक्षा यह श्रधिक व्यापक है। सासान्य-सासमाजिक-विज्ञान श्रर्थात्‌ ससाज- 
शास्त्र, तथा विशेष-सामाजिक-विज्ञान--इन दोनों के अध्ययन के विषय तो एक 
ही है, भेद इतना ही है कि विशेष-सामाजिक-विज्ञा्न जिन विषयों का शलग-अ्रलग 
अ्रध्ययन करते हैं, उन्हीं को 'सामान्य-सामाजिक-विज्ञान, अर्थात्‌ समाज-शास्त्राँ 
मिला लेता है, उदका समन्वय कर लेता है। चेसे जितने भी लामाजिक-विज्ञान 
हैं, चाहे विशेष' हों या सामान्य, सभी के भ्रध्ययल का विषय 'सनुष्य' तथा मनुष्य 
की समस्याएँ” हैं। 'विशेष-सामाजिक-विज्ञान का विषय मनुष्य की विशेष-विशेष 
समस्याएं हैं; 'सामान्य-सामराजिक-विज्ञान, श्र्थात्‌ 'समाज-शास्त्र' का विषय 
उन सब विशेष-विशेष समस्याओं का समन्वय है, अर्थात्‌ उन सब समस्याओरों पर 
एक ही जगह पर विचार करना है। 


धविशेष-सामाजिक-विज्ञानों' को “विज्ञान क्यों कहते हे ? 

“विशेष-सामाजिक-विज्ञानों' (596०० 800ंथ $0ं७7०९४) को तो देर 
से विज्ञान] ($0०॥0४७) माना जाता रहा है। इसके दो कारण है :-- 

(क) भावात्मक-विचार (७&०४780 40888)--पहला कारण तो 
यह है कि कोई विद्या विज्ञान! तब कहलाती है जब उससें 'भावात्मक-विचारों' 


२०६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(309४02४०६ 70०88) के रूप मे सोचा जा सके। उदाहरणार्थ, श्र्थ-शास्त्र में 
'भावात्मक-विचारो' (89870 70685) में सोचा जा सकता है। श्र्थ, 
सम्पत्ति (शे८्थव) झ्ादि भावात्मक-विचारों की तरह राजनीति-शास्त्र में 
“राज्य' (540) झ्रादि 'भावात्मक'-विचार हैं। इसलिए अ्र्थ-शास्त्र', राजनीति- 
शास्त्र' श्रादि विज्ञान की श्रेणी मे गिने जाते है। 

(ख) यथार्थ तथा शुद्ध नियम (॥%98० 895)--इसरा कारण यह है 
कि कोई विद्या विज्ञान तव कहलाती है जब उसमें कुछ ऐसे “नियमों” (].89/5 ) 
का पता लगे, जो शुद्ध हों, यथार्थ हों, झट-झट बदलते न हो। श्रयंशास्त्र (200- 
70778) में 'पूत्ति तया माँग! के नियम (.89 ० 5प्रए|ए५ 70 तंशाक्व0) 
का पता लगा, यह एक यथार्थ तथा शुद्ध नियम है, इसलिए श्रर्थ-शास्त्र को विज्ञान 
माना जाता है। यह यथार्थ तथा शुद्ध नियम कंसे है ? अ्रनुभव बतलाता है कि जब 
किसी वस्तु की सॉँग बढ़ जाती है तब उसकी पूर्ति भी उसी तेज्ञी से होने लगती है। 
इसी प्रकार किसी वस्तु की माँग बढ़ने पर उसके दाम बढ़ जाते है, माँग घट जाने 
'पर दाम घट जाते हैं। ये सब श्र्थ-शास्त्र के यथार्थ तथा शुद्ध नियम हैं। इन्ही के 
कारण यह विशेष-सामाजिक-विज्ञानं कहलाता है। इसी प्रकार जितने विशेष- 
सामाजिक-विज्ञान' (9960 500००) $००7०४५) हैं, सबके अपने-अपने 
यथार्थ तथा शुद्ध नियम है, इसी कारण ये सब विज्ञान माने जाते हैं । 

प्राकृतिक-विज्ञानों को विज्ञान क्‍यों कहते हे ? 
जैसे विशेष-सामाजिक-विज्ञानों' (59609 $860॑ंथं $००१०४५) को 
“विज्ञान कहते है, वैसे उससे भी अधिक निश्चय के साथ 'प्राकृतिक-विज्ञानों 
(पाते 806९१०९5) को विज्ञान कहते है। 
'प्राकृतिक-विज्ञानो---भौतिकी, रसायन श्रादि--को विज्ञान इसलिए 
कहते हैं क्योकि इनमें निम्न बातें पायी जाती है: 
(क) समस्या का निर्धारण (णाग्राप्ताधांणा ० 6 ९00०7), 
(ख) श्रवलोकन तथा परीक्षण (008थएशथ्ा०णा का 97०रंशा।), 
(ग) वर्गीकरण ((85आंग०७0॥ ) , 
(घ) पूर्व-कल्पना, उप-कल्पना या परीक्षणात्मक नियम (प्र+एछणा८अंड 
0 साएएंणव इशाध्ावा580078 ) , 

(ड) तथ्यो की जॉच (फ्रद्यीटथांणा), 

(च) अ्रखड नियमों का प्रतिपादन (#0फराधोाणा रण गरसंण- 
806 998, ), 

(छ) भविष्यवाणी (?76तला०0॥), 

(ज) नियमों की शुद्धता तथा यथार्थता (फड३०गएत० ]9५७) , 
(झ) प्रयोगशाला-पद्धति का उपयोग([[756 0[490/क्वण'पर 776॥00). 


'प्राकृतिक-विज्ञानो' मे पायी जाने वाली इन नो बातों का अभिप्राय समझने 
के लिए इनके विषय में थोड़ा-बहुत जानना श्रावश्यक है। 


जननी 


समाज-मास्त्र का अन्य सामाजिक-विनानो के साथ सम्बन्ध १०७ 


(क) समस्या का निर्धारण (#0ग्रा्पाक्ांणा ० (6 ?700907॥ )-- 
जब हम किसी विज्ञान का अध्ययन करते है तब जैसा हम पहले हेज्ञ के शब्दों 
में दर्शा चुके है हमें उस विज्ञान की मुख्य-समस्या' को जानना होता है। झर्थ- 
शास्त्र की मुख्य-समस्या ग्रर्थ है, धन है; वनस्पति-शास्त्र 'की मुख्य समस्या 
पेड़-पौधे हैं; प्राणि-शास्त्र की 'मुख्य-समस्या' जीवन है। 

(ख) अवलोकन तथा परीक्षण (095शएक्कीणा भात॑ #फुथां- 
यश )--मुख्य-समस्या' का निर्धारण करके फिर हमें उसकी जॉच-पड़ताल 
करनी होती है, देखना होता है, श्रवलोकन करना होता है। अवलोकन के दो रूप 
हैं--प्रत्यक्ष तथा परोक्ष। प्रत्यक्ष प्रवलोकन का श्रर्थ है--अ्रपती इच्द्रियो से 
'देखना; परोक्ष अश्रवलोकन का श्रर्थ है--इन्द्रियों से देखने के स्थान में किसी अन्य 
साधन से देखना। उदाहरणार्थ, वनस्पति-शास्त्र का अ्रध्ययन करते हुए हम 
जड़ी-बूटियों का प्रत्यक्ष-अवलोकन' करते हैं, रसायन-शास्त्र का अश्रध्ययन करते 
हुए भी हम अणुश्रों का इन्द्रियो से सुक्ष्म-चीक्षेण-यंत्र के हारा प्रत्यक्ष-अवलोकर्ना 
ही करते हैं। कई बातो का हम इन प्रत्यक्ष-प्रवलोकनों से अनसान कर लेते है, 
वे परोक्ष-अवलोकन' है। 'प्राकृतिक-विज्ञानो' में 'प्रत्यक्ष-अवलोकन' का हो 
सहारा लिया जाता है, परोक्ष-अ्रवलोकन' का नहीं। 

प्रत्यक्ष-अवलोकन' के दो रूप है--स्वाभाविका (50907९005 ) 
तथा नियन्त्रित! ((०70]60 ) । घटनाओं का अपने स्वाभाविक पर्यावरण में 
अध्ययन स्वासाविक प्रत्यक्ष-अवलोकन' कहलाता है। उदाहरणार्थ, हम जंगल में 
'जाकर जिन पर्यावरणों में जड़ी-बूटियाँ उगी हुई है, उनमें उनका श्रध्ययन्त करते 
है, इसमें वस्तु का अपने स्वाभाविक-पर्यावरण में श्रध्यपन किया जाता है। जब 
'हम पर्यावरण को अपने-आप बना कर, क्रृत्रिस पर्यावरण में किसी घटना का 
अध्ययन करते हैं, तब यह अध्ययन “नियन्त्रित प्रत्यक्ष-प्रबलोकर्ना कहलाता है। 
'डउदाहरणार्थ, हम एक गसले सें मटर का बीज बोते हैं, उसे गर्मियों के दिनो में भी 
अर्फ आदि के द्वारा किसी ठंडी जगह पर रख कर उसके फूटने आदि का अ्रवलोकन 
करते हैं। यह अवलोकन स्वाभाविक-पर्यावरण में न होकर क्ृत्रिम-पर्यावरण में 
“किया गया है, इसलिए 'नियन्त्रित' है। प्रत्यक्ष-अवलोकन का पहला स्वाश्राविक 
रूप अवलोकर्ा (055७ए४०॥) तथा दूसरा “नियन्त्रित' रूप परीक्षण' 

(+%9थ्गागणा,) कहलाता है। 

(ग) वर्गीकरण ((85श्ली०४४०॥)--प्राकृतिक-तथ्यों का अश्रवलोकन 
“करने के बाद विज्ञान का कास इन तथ्यो का वर्गोकरण' है --एक तरह के तथ्य 
"एक कोटि में डाल दिये जाते है, दूसरी तरह के दूसरी कोटि मे। उदाहरणार्थ, 
भोतिकी-शास्त्र में ठोस, द्रव तथा गैस--इन तीन वर्गों में भौतिक-तत्वों को बॉट 
“दिया जाता है। यह बांटना “दर्गोकरण' है । 

(घ) पूर्व-कल्पना, उप-कल्पना या परीक्षणात्मक-नियम ('जए०ण॥८४ं5 
57. सणएंल्व इभधाशभी$३व075)--जब किन्ही तथ्यों का संग्रह करके 


श्ण्प समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


उसका 'दर्गोकरण' कर लिया जाता हे, तब वर्गोकरण' का उद्देश्य बया होता है ? 
इसका उद्देश्य होता है इस वर्गीकरण से किन्ही नियमों! (7,8५8 ) तक पहुँचना । 
परंतु नियमों तक तो तभी पहुँचा जा सकता है, अगर इस वर्गकरण के श्राधार 
पर पहले कोई कल्पना बनाई जाय। यह 'कल्एना' दयोंकि नियम के निर्धारण 
से पहले की जाती है, परीक्षणात्मक-स्तर पर होती है, अभी निश्चित-नियम तक 
हम नहीं पहुँचे होते, इसलिए इस कल्पना को 'पुरवे-कल्पना' (स्र५छ00॥०४$ या 
परीक्षगात्मक-नियम! (िागभञाएटवों छआाशशों5800॥) कहते हैँ । 

(ड) तथ्यों की जाच (फेशाटशांणा)--पह 'पुर्वे-कल्पना' या 
वरीक्षणात्मक-नियर्मा तवतक नियम' (00गर7० 895) की श्रेणी से नहीं गिने 
जाते जबतक इनकी पुरी-पुरी जाँच नही हो जाती। पूर्व-कल्पना जब व्यापक 
रूप से सब जगह सत्य सिद्ध होती है, तब उसे 'नियर्मा (,89) का नाम दिया 
जाता है। चुक्ष से सेद गिरा। इसकी पुर्व-कल्पना' यह है कि पृथ्वी सेव को अ्रपनी 
तरफ खेंचती है, परंतु इस पूववे-कल्पना' फो जब सब जगह निरीक्षण-परीक्षण से 
ठीक पाया जाय, इसकी जॉँच-पड़ताल कर ली जाय, तब इसे नियम कहा जाता 
है। 

(च) अ्रल्डड नियमो का प्रतिपादन (सिणापरापांशी0ा ० शार्धंण9०० 
[895$ )--प्राकृतिक-विज्ञानों में पुर्व-कल्पना' की छान-दीन करने के बाद अ्रखृंड 
नियमो का प्रतिपादत किया जाता है--अ्रखंड, निश्चित नियम, ऐसे नियम जो 
कभी टूट नहीं सकते। 

(छ) भविष्यवाणी (८ता८0)--जब हम किसो निश्चित-नियम 
पर पहुँच जाते है, तब उसके आधार पर भविष्यवाणी भी कर सकते हैं। उदा- 
हरणार्थ, चाँद या सूर्य ग्रहण कब होगा, श्रमावस और पूणिसा कब पड़ेगी-- 
यह सब नक्षत्रों के श्रखंड नियमों को जात कर भविष्यवाणी के तौर पर कहा जा 
सकता है, और क्योकि ये भविष्यवाणियाँ अखंड नियमों के आधार पर की 
जाती हैं, इसलिए श्रक्षरशः सत्य सिद्ध होती हैं। 

(ज) नियमों की शुद्धता तथा ययार्थता (%80०7006 ० 899)--- 
प्राकृतिक-वित्ानों को विज्ञान! इसलिए कहा जाता है क्योकि उनसे नियम विलकुल 
शुद्ध तथा यथार्य होते है। रसायन-शास्त्री कहेगा कि उद्जन के दो श्रण तथा 
श्रोषजन का एक ग्रणु सिलकर जल बनता है, यह नहीं कहेगा कि उद्जन फे दो के 
लगभग तथा ओषजन का एक के लगभग श्रणु सिलकर जल बनता है। विज्ञान के 
नियम शुद्ध तथा यथार्थ होने चाहिएँ । 

(झ) प्रयोगशाला-पद्धति का उपयोग (ए5७ ० ॥990वांण'फ 
ग्रार/00 )--आक्ृतिक-विज्ञानों से प्रयोगशाला का इस्तेमाल किया जाता है। 
उसमें मेज लगी होती है, यंत्र होते हैं, परीक्षण-नलिकाएँ होती हैं, तराज़ू होती है, 
रासायनिक द्रव होते है। प्रत्येक 'विज्ञान' में इनका या इन जैसी श्रन्य वस्तुओं का 
होना आवश्यक है, भ्रन्‍्यथा विज्ञान विज्ञान ही क्‍या हुआ । 


समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानों के साथ सम्बन्ध १०९६ 


'समाज-शास्त्र' को भी विज्ञान! क्‍यों न माना जाय ? 

प्रश्न यह है कि क्‍या विशेष-सामाजिक-विज्ञानों. (59८०४ 800०॑थां 
इलं०ा००७) तथा. प्राकृतिक-विज्ञानों, ('पिक्कणार्श 50055) की तरह 
'सामान्य-सामाजिक-विज्ञान' ((लालर्रं 800० $0०१०8) श्रर्थात्‌ समाज- 
शास्त्र (80000९9) की विद्या को भी विज्ञार्त, अर्थात्‌ सायन्स' माना जाना 
चाहिए या नहीं ? 

विशेष-सामाजिक-विज्ञानों की तरह समाज-शास्त्र को 
भी विज्ञान माना जाना चाहिये 

हम देख आये है कि भावात्सक-विचार' तथा यथार्थ एवं शुद्ध नियर्मा-- 
इन दो बातों के कारण विशेष-सासाजिक-विज्ञानो--पअ्र्थे-शास्त्र , राजनीति-शास्त्र 
आदि--को (विज्ञान साना जाता है। समाज-शास्त्र'ं की क्‍या स्थिति है? 

(क) भावात्मक-विचार--किसी विद्या के विज्ञान माने जाने की पहली 
शर्ते यह है कि उसमें विचारों की भावात्मकता' (४०४78०70॥5) हो। इस 
वृष्टि से सिमल आदि कई जमेन लेखक, जिनका जिक्र किया जा चुका है, कहते हैं 
कि समाज-शास्त्र का काम समाज के भिन्न-भिन्न संबंधों का निरीक्षण करके कुछ 
ऐसे संबंध, कुछ ऐसी प्रदृत्तियाँ पता लगा लेना है, जो 'भावात्मक' (/&05778०) 
हों, श्लौर फिर इन संबंधों, इन प्रवृत्तियों का वर्णन कर देना है। श्रगर यह बात 
ठीक है, तो जिस हद तक यह विद्या अपने को इस प्रकार के भावात्मक-वर्णन में 
बॉघे रखती है, उस हद तक अर्थेशास्त्र, इतिहास आदि अन्य 'विशेष-सामाजिक- 
विज्ञानों' की तरह यह भी एक विज्ञान है। 

परंतु असल में तो समाज-शास्त्र'ं की विद्या भावात्मक-बर्णन' करने की 
विद्या नहीं है। समाज-शास्त्र का काम भावात्मक-विचार' करना (4050790९ 
फंगांतए8ढ) नहों, इसका काम तो अन्य शास्त्रों के भावात्मक'-विचारों को 
समाज में घटाना है । समाज-शास्त्र भावात्मक नहीं, क्रियात्मक विद्या है। परंतु 
क्या क्रियात्मक होने से यह विज्ञान नहीं रहती ? यह तो वह “विज्ञान' है, जो 
अन्य विज्ञानों का अ्रध्ययत करता है, और उन विज्ञानों का श्रध्ययन करने के 
बाद उनके 'भावात्मक-विचारों को मनुष्य-जीवन में घटाता है। श्रन्य साममाजिक- 
विज्ञान जहाँ समाप्त होते हैं, वहाँ समाज-शास्त्र शुरू होता है। श्रन्य सामाजिक- 
विज्ञान भावात्मक-विचारों' (509879०00०78) पर लाकर हमें छोड़ देते हैं, 
समाज-शास्त्र इन 'भावात्मक-विचारों' को पकड़ लेता है, और पकड़ कर 
सानव-समाज में घटाना शुरू करता है। क्योकि वह 'भावात्मक-विचारों' को 
मानव-समाज में घटा देता है, इससे उसका “विज्ञान' होना फंसे खत्म हो सकता 
है ? स्पष्ट है कि श्रगर विशेष-सासाजिक-शास्त्र' (59०० 800०ंथ $सलंशा००5 ) 
“विज्ञान कहे जा सकते हैं, तो उनका समन्वय करने वाला, उनके परिणामों को 
लेकर आगे चलने वाला समाज-शास्त्र' हर हालत में 'विज्ञान' कहा जा सकता है। 


११० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(ख) यथार्थ तथा शुद्ध नियम--किसी विद्या के “विज्ञान साने 088 को्‌ 
दूसरी रर्त्त यह है कि उसमे कुछ ऐसे नियमों का पता लगे, जो यथार्थ हों, शुद्ध हों, 
श्रनिश्चित न हो। इसमे सदेह नहीं कि ससमाज-शास्त्र कुछ नियमों का रे पता 
लगाता है, परल्तु अन्य विशेष-सामाजिक'-विज्ञानो श्लौर 'समताज-शास्त्र' में यह्‌ 
भेद है कि अन्य विज्ञानों के नियस ययार्य होते' हैं, समाज-शास्त्र के नियम कॉटे 
पर दुले हुए नहीं होते । जब हम कहते है--- समाज-शास्त्र के नियम---तव हमारा 
बया मतलब होता है ? हमारा मतलब होता हे--ऐसे नियम जो समाज में काम 
कर रहे हैं। 'समाज' मे ईट-पत्थर तो हैं नहीं, समाज मे तो मनुष्य है। जो 
नियम निप्माण प्रकृति मे कास करेंगे, श्रणुश्ने, परमाणुओ में काम करेंगे, वे श्रखंड 
होंगे। गुरुत्वाकर्षण का नियम अ्रखड इसलिए है, क्योकि यह प्रागहीन प्रकृति मे 
काम कर रहा है। मनुप्य-समाज में जो नियम काम करेंगे, वे श्रणुश्नों, परमाणुआओं 
में नही, मनुष्यों सें करेंगे, और इसलिए उनका संबंध सनुष्य की सानसिक-रचना 
के साथ होगा। मनुष्य का मन बदल सकता है, श्रव एक विचार श्राया, मन ने 
पलटा खाया तो बहू विचार बदल गया। इसलिए समाज-शास्त्र के नियम अन्य 
शास्त्रों की तरह यथा, शुद्ध तथा अखंड नही कहे जा सकते, इसलिए नहीं कहे 
जा सकते क्योंकि उनका आधार मनुष्य की 'मानसिक-प्रवृत्तियाँ ('र्शशाशि 
#270070८ ०७ )| है, जो एक दिशा में काम करती हैं, परंतु उस दिशा में जाने से 
अपने को रोक भी सकती हैं । किसी देश की ऐसी श्रवस्थाएँ हो सकती है कि 
समाज-शास्त्र के नियमो के श्राधार पर हम कह दें कि श्रव लड़ाई छिड़ने वाली है, 
परंतु क्योकि समाज-शास्त्र के नियमो का श्राधार मनुष्य' हैं, मनुष्य की सानसिक- 
प्रवृत्तियाँ' हैं, इसलिए सब कारणों के उपस्थित होने पर भी लड़ाई रुक सकती है, 
इसलिए रुक सकती है क्योकि जो मानवीय-कारण लड़ाई पंदा करने वाले थे, 
उनके विरोधी दूसरे सानवीय-कारण उपस्थित हो गए, या इसलिए रुक सकती 
है कि जो लड़ने वाले थे उन्होने लड़ाई के सब कारणों के होने पर भी अपना विचार 
ही बदल लिया। परंतु क्योकि ससाज-शास्त्र के नियम ययार्थ, शुद्ध तथा अखंड 
नहीं हैं, वया इसलिए इसे 'विज्ञान' न कहा जाय ? इसके नियम ययार्य , शुद्ध 
तथा श्रखंड न होने पर भी यह्‌ विज्ञान' है, इसलिए “विज्ञान! है क्योकि विशेष- 
सामाजिक-विज्ञानों' तथा प्राकृतिक-विज्ञानो' को तरह समाज-शास्त्र भी 
समस्या का निर्धारण (फ0णाएँशाणा णए ॥6 ए05०॥), अ्रवलोकन 
तथा. परीक्षण. (05डथएकांणा थ्ात॑ फफ्यंगथा।), .. वर्गीकरण 

((44७आग०था0), पूर्व-कल्पना' (सिफुणताल्झं$),. तथ्पों की जाँच 
(एश्ारष्थांणा) तथा नियम-निर्धारण (#0प्रद्षाणा णी ॥895 ) 
जज प्रक्रियाओं में से युज्ञर कर ही क्रपने परिणामों पर पहुँचता है। किसी 
नियम पर पहुँचने की जो प्रक्रिया है--वह सारी प्रक्रिया समाज-शास्त्र मे भी 
होती है, भेद इतता ही है कि दयोकि समाज-शास्त्र में 'मनुष्य', मनुष्य की प्रवृत्ति- 
जसा एक तत्व है जो बदल सकता है, गणित, रसायन, भौतिकी आदि 'प्राकृतिक- 
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विज्ञानो' मे यह तत्व नहीं है, इसलिए समाज-शास्त्र के परिणाम लिये, 
(.898) कहलाते हुए भी बदल सकते है, अन्य शास्त्रों के परिणास भी 'नियस 

कहलाते है, परंतु बदलते नहीं । जिसे अन्य शास्त्रों में नियम (7.29 ) कहते है, 
उसे समाज-शास्त्र' में प्रवृत्ति (]'०70७॥09) कहते हैं, प्रवृत्ति इसलिए कहते 
हैं श्लौर नियम इसलिए नहीं कहते क्योंकि यह बदल भी सकती है। परंतु 
क्योंकि समाज-शास्त्र में 'नियम' को प्रवृत्ति कहते है, सिर्फ इतनी बात से क्‍यों 
समाज-शास्त्र को विज्ञान न कहा जाय ? अगर नियुमों के बदलने के कारण 
ही 'समाज-शास्त्र' विज्ञान नहीं है, तो (विशेष-साम्ाजिक-विज्ञानों' के नियमों को 
भी गणित आदि की तरह का बिलकुल शुद्ध तथा यथार्थ नहीं कहा जा सकता। 
ऐसी हालत में सिर्फ़ 'प्राकृतिक-विज्ञान' ही विज्ञान कहे जा सकेंगे, अन्य कोई 
विज्ञान विज्ञान नहीं कहलायेंगा। ८ 


प्राकृतिक-विज्ञानों की तरह समाज-झास्त्र को भी 
विज्ञान माना जाना चाहियें' 


हम देख आये हैं कि समस्या का निर्धारण, अवलोकन तथा परीक्षण, 
वर्गीकरण, पुर्व-कल्पना', तथ्यों की जाँच, अखंड नियमों का प्रतिपादन', 
भविष्यवाणी', नियमों की शुद्धता तथा ययार्थता एवं प्रयोगशाला-पद्धति के 
उपयोग! के कारण प्राकृतिक-विज्ञानों को विज्ञान कहा जाता है। इस संबंध 
में समाज-शास्त्र ' की क्‍या स्थिति है? 

(क) समस्या का निर्धारण (70ग्रा्पांणा ण 96 0700) -- 
अगर किसी शास्त्र के विज्ञान कहलाने के लिए समस्या का निर्धारण श्ावश्यक है, 
तो समाज-शास्त्र सें भी समस्या का निर्धारण होता है। जेसे अर्थ-शास्त्र की 
समस्या धन है, वनस्पति-शास्त्र की समस्या पेड़-पौड़े है, वेसे समाज-शास्त्र की 
समस्या सासाजिक-संवंध है| ऐसी हालत में 'समाज-शास्त्र' विज्ञान क्यों नहीं है ? 

(ख) अवलोकन तथा परीक्षण (098शएक्कांगा भाव छिकुथपंगरथा) 
जैसे अन्य शास्त्रों में प्रत्यक्ष तथा परोक्ष' श्रदलोकन एवं परीक्षण किया जाता 
है, वेसे समाज-शास्त्र में भी प्रत्यक्ष तथा परोक्ष अवलोकन एवं परीक्षण किया 
जाता है, इसलिए यह्‌ विज्ञान! है। उदाहरणार्थ, समाज-शास्त्र में अनेक सामा- 
जिक समस्याओं को समझने तथा सुलझाने के लिए साक्षात्कार या भेंट' कौ जाती 
है। यह प्रत्यक्ष-अवलोकन' है। कभी-कभी 'प्रश्नावली' भेजी जाती है जिसका 
उत्तर मेंगवाया जाता है । यह परोक्ष-अवलोकन' है। भ्रत्यक्ष-अवलोकन' के 
हमने दो भाग किये थे---स्वाभाविक तथा नियन्त्रित। जब हम किसी जन-जोति 
के लोगो के बीच जाकर रहते हैं, उनके रीति-रिवाज्ञों का उनके बीच रहकर 
अ्रध्ययन करते हैं, तब यह्‌ स्वाभाविक प्रत्यक्ष-प्रवलोकन' है, जब हम किसी बालक 
को किन्हीं ख़ास-खास पर्यावरणों सें रखकर उस पर उन पर्यावरणों का प्रभाव 
देखना चाहते हैं, तब यह “नियन्त्रित प्रत्यक्ष-अवलोकन' हो जाता है। अकबर ने 
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कुछ बच्चो को एकात में रखकर यह जानना चाहा था कि बिना सिखाये वे कोई 
भाजा बोल सकते हे, या नही। यह “नियंत्रित प्रत्यक्ष-अ्वलोक्ना था। जन- 
जातियो मे जाकर उनके रीति-रिवाज़ो का अ्रष्ययत श्रवलोकना (0080ए8- 
700) का उदाहरण है, श्रकबर का बच्चो को एकांत से रखना परीक्षण 
(फरएथांग्रथां) का उदाहरण हे, क्योंकि इसमें पर्यावरण का नियंत्रण किया 
गया है। ऐसी हालत में 'समाज-सआ्रास्त्र' विज्ञान क्यों नहीं है 

(ग) वर्गीकरण ((88आ०थ।0॥ )---विशेष-सामाजिक-विज्ञार्नों' तथा 
श्राह्ृतिक-विज्ञानों' की तरह समाज-शास्त्र भे भी तथ्यों तया घटनाओं का 
वर्गीकरण किया जाता है। उदाहरणार्थे, अपराध को वालापराध'-किशोरा- 
पराध-युवापराध--इन तीन भागों में बॉँटा जाता है। बालापराध' का 
पारिवारिक-पर्यावरण' के साथ वया संबंध है--इसे जानने के लिए परिवार को 
भिन्न-भिन्न वर्गों में बॉटा जायगा। ऐसःर परिवार जिसमें पिता है, माता नहीं है; 
ऐसा परिवार जिसमे माता है, पिता नही है; ऐसएर परिवार जिसमें बच्चे को 
विभाता के साथ रहना पड़ रहा है; ऐसा परिवार जिसमें पति-पत्नी का तलाक 
हुआ है। इन भिन्न-भिन्न प्रकार के परिवारों सें बालक के श्रपराध करने की 
प्रवृत्ति पर क्या प्रभाव पड़ता है--यह सब-कुछ जानने के लिए परिवार का उक्त 
झकार का वर्गीकरण करके किसी तथ्य को ठोक तरह से समझा जा सकता है। 

(घ) पूर्व-कल्पना, उप-कल्पना या परीक्षणात्मक नियम (छ्ज्र००0०४ं5 
0०7 &एएाएं7गों हआशशा४०000)---जवब हम परिवार का बालक के श्रपराघ 
की दृष्टि से वर्गीकरण करते है, तव एक अस्थायी-कल्पना कर लेते हैं। वह 
कल्पना यह है कि अश्रगर परिवार मे विच्छेद है, पिता है माता नहीं, माता है पिता 
नहीं, विमाता है या परिवार में तलाक हुआ है, तो बालक की श्रपराध करने की 
प्रवृत्ति जाग उठती है। अन्य विज्ञानों फी तरह समाज-शास्त्र में भी इस प्रकार की 
पूर्व-कल्पनाएँ या परीक्षणात्मक-नियम कल्पित कर लिये जाते हैं, श्रतः यह अन्य 
विज्ञानों की तरह एक विज्ञान क्‍यों नहीं है ? 

(ड) तथ्यों की जाँच (५४०प०४४०7 )--हमने यह पूर्व-कल्पना की कि 
विगठित-परिवार में बालक अपराधी भनोवुत्ति का हो जाता है। जैसे श्रन्य 
विज्ञानों में उस-उस विज्ञान की पूर्व-कल्पना की जाँच-पड़ताल होती है, उसे सिन्न- 
भिन्न श्रवसरो पर घटा कर परखा जाता है, बैसे समाज-शास्त्र में सी उक्त कल्पना 
को सिश्न-भिन्न परिवारों में घटा कर देखा जायगा। श्रगर सव जगह यह कल्पना 
ठीक उत्तरेगी, तो इस कल्पना को सम्राज-शास्त्र' का नियम समज्न लिया जायगा। 

(च) यथार्थ तथा श्रखड नियमों का प्रतिपादन (छण्ररपॉक्षाणा 
० ०४४९६ धात॑ प्राशं०४०७ ]895)--हम पहले लिख श्राये हैं कि (विशेष- 
सामाजिक-विज्ञानो'--पश्र्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र, इतिहास आदि--में यथार्य 
तया शुद्ध नियमों तथा प्राकृतिक-विज्ञानों--रसायन, भौतिकी श्रादि--मे अखंड, 
अठल नियमों का प्रतिपादन होता है। कई लोगों का कहना है कि क्योंकि 'समाज- 
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शास्त्र' में न तो ययार्थ तथा शुद्ध नियसों का प्रतिपादन होता है, न अखंड, अ्दल 
नियमों का प्रतिपादत होता है, इसलिए यह विज्ञान नहीं है। 

जहाँ तक 'विशेष-सामाजिक-विज्ञानो' का संबंध है, कहा जाता है कि उनमें 
यथाये तथा शुद्ध नियम काम करते हैं, समाज-शास्त्र' में यथार्थ नियम काम नहीं 
करते। उदाहरणार्थ, सॉग तथा पूर्ति का नियम शर्थ-शास्त्र में काम करता है। 
यह यथायें तथा शुद्ध नियम है। श्रगर मॉग बढ़ेगी तो दाम भी बढ़ेगा, माँग घटेगी 
तो दाम भी घटेगा। परन्तु क्या यह तियम सर्वथा, सदा यथार्थ है ? कल्पना 
कीजिये कि मुझे मकान बनवाने के लिए राजो की ज़रूरत है। काम करने के 
लिए १० राज आ गये, मुझे ५ की ज़रूरत है, बाकी ५ को काम करने के लिए 
कोई जगह नहीं। अर्थ-शास्त्र के नियमानुसार क्योंकि १० मज़दूरों की सॉग नहीं 
है, ५ की साँग है, इसलिए उनकी मज़दूरी के वास घट जायेंगे। कुछ अंश तक 
यह ठोक है, परंतु अगर इन मज़दूरों से काम कराने वाला गांधीवादी है, तो बह यों 
सोचेगा कि किसी को उसकी आवश्यकता से कम वह क्‍यों दे ? सनुष्य को उतना 
तो मिलना ही चाहिए जितने से उसका तथा उसके बाल-बच्चों का पेट भर सके। 
यह सोच कर अगर वह इन पॉच राजों को अपेक्षित मज़दूरी से भी कुछ ज़्यादा 
सज़दूरी दे तो क्या आश्चर्य है। ऐसी अवस्था में भ्रथशास्त्र का यथार्थ तथा शुद्ध 
नियम कहाँ गया। असल में जिस भी विज्ञान में सनुष्य बीच में श्रा पड़ता है, उससें 
ययार्थता तया शुद्धता हो ही नही सकती क्योकि मनुष्य का सन जिस बात को 
आज सही मानता है उसी बात को कल गलत भी मान सकता है। यही कारण 
है कि किसी भी ऐसे विज्ञान में जिसमें मनुष्य से हमें वास्ता पड़ता है, एक, यथार्थे, 
शुद्ध नियम नही रह सकता। अगर विशेष-सामाजिक-विज्ञानों' में एक, यथाओर्थे, 
शुद्ध नियम नही रह सकता, और फिर भी वे विज्ञान! साने जाते है, तो समाज- 
शास्त्र' क्यो विज्ञान नहीं माना जा सकता ? 

जहाँ तक प्राकृतिक-विज्ञानों का संबंध है, कहा जाता है कि उनमें 
अखेंड, अटल नियम काम करते है, समाज-शास्त्र में श्रखंड नियम काम नहीं 
करते। उदाहरणार्थ, गुरुत्वाकर्षण का अ्रखंड नियम है, सब देशों और कालों 
में यहू काम करता है, कहीं ट्टता नहीं, इसलिए भौतिकी एक विज्ञान है, समाज- 
शास्त्र' के नियम अखंड नहीं, इसलिए वह “विज्ञान नहीं। कुछ श्रंश तक तो यह 
वात ठीक है कि 'प्राकृतिक-विज्ञानो' के नियम अखंड होते है, परंतु यह बात सोलह- 
आने सही नहीं है। ऋतु-विज्ञान को विज्ञान माना जाता है, उसके आधार पर 
आज वर्षा होगी, कल भूचाल आयेगा आदि बातें कही जाती हैं, परंतु ये बातें सदा 
ही सत्य नहों उतरती। इसके अतिरिक्त दूसरी बात ध्यान रखने की यह है कि 
'प्राकृतिक-विज्ञान का संबंध बेजान चीज़ों से है। उनकी अपनी कोई इच्छा 
नहीं होती, उनकी श्रपन्नी कोई मानसिक-प्रवृत्ति नहीं होती । दीवार पर ईंट 
फेंकी जायगी तो दीवार से टकरायेगी ही, दीवार इंट से बचकर अ्रलग तो नही जा 


खड़ी होगी। सनुष्य पर श्रगर ईंट फेंकी जायगी, तो वह एक तरफ़ को हट 
लय) 
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सकता है, ईंट को बीच मे रोक सकता है और वहुत-कुछ कर सकता है। प्राकृतिक- 
विज्ञान! विज्ञान ही ऐसा है जिसमें जड़-तत्वो के कारण नियम श्रेखंड ही रहेगा, 
ससाज-शास्त्र' विज्ञान ही ऐसा है जिसमें चेतन-तत्व के कारण नियम अखंड नहीं 
रहेगा। क्योकि नियम अखंड नहीं, इससे उस शास्त्र के विज्ञान' होने सें क्‍या 
आपत्ति श्रा गई ? तीसरी बात यह है कि 'प्रःक्ततिक-विज्ञान मे प्रत्येक घटना बड़ी 
सरल होती है, इसलिए श्रटल नियम भी वहाँ निकल आता है। उदजन तथा 
ओषजन सिलेंगे तो पादी बनेगा, पेड़ सेव से गिरेगा तो गुरुत्व-शव्ति से नीचे झा 
पड़ेगा। 'समाज-शास्त्र' की घटनाएँ इतनी सरल नही होतीं, उनसे अनेक तत्व 
मिले होते है, जानदार-वेजानदार, जानदारो में भी अनेक जानदार। उदाहरणार्य, 
भारत मे जन-संस्या बढ रही है, पश्चिम के अ्रनेक देशों में घट रही है। इसका 
क्या कोई सरल कारण है ? भारत में गर्भ-निरोधक उपायो का प्रयोग नहीं होता, 
यूरोप में होता है; भारत मे गरीबी अधिक होने के कारण यौन-सुख के अलावा 
विलास के दूसरे साधन कम है, युरोप से श्रधिक है; भारत में शिक्षा के भ्रभाव के 
कारण संतति-मिग्रह की तरफ लोगों का ध्यान नही जाता, युरोप में हर-एक 
शिक्षित है इसलिए इस दिशा में सोचता है; भारत में संयुवत्त परिवार-प्रथा श्रणिक 
है इसलिए कोई अ्रपन्ती जिम्मेदारी नहीं समझता, युरोप में वेयक्तिक-परिवार 
होने के कारण हर-एक व्यक्ति जहाँ तक श्रपनो ज़िम्मेदारी निभा सकता है, वहीं 
तक परिवार को बढ़ाता है। जिस विज्ञान के एक विषय में इतने विषम-तत्व 
काम कर रहे हों, उससे श्रटल नियम कहाँ दिखाई दे सकते हैं ? श्रगर जो विचार 
आज यूरोप में काम कर रहे है, वे श्रपने देश से काम करने लग जायें, तो जन- 
संख्या कैसे वढ़ सकती है? फिर भारत तथा यूरोप के विषय मे जन-संख्या के 
संबंध में अटल नियम कंसे वन सकता है? 

(छ) भविष्यवाणी (27007000॥)--- प्राकृतिक-विज्ञानों' के नियम हर 
देश-काल में श्रखड़ होते है, इसलिए इन नियमों के आ्राधार पर भविष्य-वाणी 
को जा सकती है, परंतु समाऊ शास्त्र के नियम अखंड नही होते, इसलिए इनके 
आधार पर भविष्य-वाणी रगे की जा सकती ॥ कई लोगो का कहना है कि इसी 
कारण समाज-शास्त्र को विज्ञान नहीं कहा जा सकता। समाज-शास्त्र के 
विज्ञान! न होने पर यह झ्रापत्ति ठीक नहीं। अगर समाज-शास्त्र मे किसी प्रकार 
के नियम ही व बनाये जा सकते, तब तो इस प्रकार की आपत्ति हो सकती थी, 
परंतु समाज-शास्त्र के नियम प्राकृतिक-विज्ञानो के नियमों जैसे नही हैं--यह 
क्या श्रापत्ति हुई ? इसका तो इतला ही शभ्रर्थ हो सकता है कि दोनो विज्ञानों के 
लनियमो के प्रकार भे भेद है, अर्थात्‌ सामाजिक-नियम और प्रकार के होते है, 
प्राकृतिक-नियम दूसरे प्रकार के होते है, इसका यह श्रर्थ तो नही होता कवि सामाजिक- 
नियम नियस हो नही होते । प्रःकृतिक-नियमों के श्राघार पर भविष्य-वाणी की जा 
सकती है, ज्ामाजिक-नियमो के आधार पर नही--इसका एक कारण है। प्राकृ- 
तिक घदनाओं में यह स्पष्ट होता है कि कौन-सी वात कारण है, कौन-सी कार्य 
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है। जब कारण-कोर्य का संबंध निश्चित हो, तब कारण को देख कर कार्य 
के विषय में निश्चित रूप से कहा जा सकता है। सामाजिक-घटनाओओों में कारण- 
कार्य का नियम तो काम करता है, परन्तु प्राकृतिक-नियमों जैसा स्पप्ट कारण- 
कार्य का संबंध नहीं दिखाई देता। उद्ाहरणार्थ, गरीब श्रादमी “शराब पीने 
लगता है और शराब पीने वाला गरीब हो जाता है; मध्य-युग में यंत्रों के अभाव 
के कारण दास-प्रया चल रही थी, परंतु दास-प्रथा के कारण यंत्रों के श्राविष्कार 
की ज़रूरत भी नहीं थी। परंतु इसका यह अभिप्राय तो वही कि समाज-शास्त्र में 
भविष्य-वाणी नहीं कर सकते, ठो इस शास्त्र में कोई नियस ही नहीं है। इस 
शास्त्र में नियमो की सत्ता होने के कारण यह विज्ञान है--ऐसा मानना पड़ेगा । 

(ज) नियमों की शुद्धता तथा ययार्थत्रा (:%4०८४प्रत० ० 9ए5) 
"इस विषय में हम च' मे काफी लिख आये है, इसलिए यहाँ कुछ लिखने की 
आवश्यकता नहीं । 

' (झ) प्रयोगशाला-पद्धति का प्रयोग (एऐ56 ए [#०णववॉणए 
7९000) --प्राकृतिक-विज्ञानन इसलिए विज्ञान! कहलाते है क्योंकि उनसे 
निरीक्षण-परीक्षण के लिए प्रयोग-शालाएँ होती है, समाज-शास्त्र' में इस प्रकार 
की कोई प्रयोग-शाला नही होती, इसलिए यह विज्ञान कैसे कहला सकता है ? 
परंतु क्या यह आ्रापत्ति ठीक है ? 'समाज-शास्त्र' के विज्ञान होने पर यह आपत्ति 
ठीक नहीं। क्‍यों ? 

() अनेक विज्ञानों मे प्रयोग-शालाएं नही होती--अनेक प्राकृतिक-विज्ञान 
ऐसे हैं जिसमें प्रयोग-शालाएँ नहीं, फिर भी वे विज्ञान कहलाते हैं। उदाहरणार्थ, 
भू-गर्भ शास्त्र में उन प्राचीत युगो का अध्ययन किया जाता है जिन्हें 'हिम-युग' 
कह॒ते हैं, जब भूमि के किन्ही भागो में हिस-ही-हिस थी। इसका अध्ययन किन 
प्रयोगशालाओं से होता है? १६५८ में सब देशों के वैज्ञानिकों ने “श्रस्तर्राप्ट्रीय 
भू-भोतिक वर्ष ([/शिगाव्षांणा्श (१९0छ/एञ०४| ४८४) मनाया और पृथ्वी 
से ५ मील ऊपर के वायु-पंडल का अ्रध्ययन किया । इस उद्देश्य से वे लोग धर बीय- 
प्रदेशों में गये, पृथ्वी से ५ मील ऊपर किसी प्रयोगशाला का निर्माण तो नही 
किया। प्रयोगशालाएँ बनीं परंतु जिस प्रदेश का ज्ञान प्राप्त करना था वहाँ प्रयोग- 
शाला नही बन सकती थी, जहाँ प्रयोग-शाला बनी बहा वह प्रदेश नही भ्रा सकता 
था। ऐसी हालत में 'समाज-शास्त्र' की प्रयोगशाला न होना कोई श्रापत्ति नही। 

(7) सब विज्ञानों की प्रयोगशाला अपने-अपने ढग की होती है-- 
अ्रयोग-शाला का अगर यह शर्थ है कि भौतिकी-रसायन जैसे विज्ञानो कौ-सी 
प्रयोगशाला, तब तो समाज-शास्त्र के पास प्रयोग-शाला नही, परल्तु प्रयोग-शाला 
का यह अर्थ कहॉ तक ठीक है? ज्योतिष-शास्त्र की प्रयोग-शाला रसायन-शास्त्र 
की प्रयोग-शाला से भिन्न होती है, रसायन-शास्त्र की प्रयोग-शाला सनोविज्ञान- 
शास्त्र से भिन्न होती है। इसी प्रकार समाज-शास्त्र की प्रयोग-शाला श्रन्य विज्ञानों 
से भिन्न है। समाज-शास्त्र की प्रयोग-शाला सारा-का-सारा सानव-समाज है-- 
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आदि-समाज तथा वर्तमान-समाज। आज प्रत्येक देश में श्रादि-समाज की जो 
जन-जातियाँ हैं, उनके रीति-रिवाज़ों, प्रथाओ, उनके साम्राजिक, पारिवारिक, 
भ्राथिक, घामिक, राजनीतिक विचारों, परंपरात्रो का अध्ययन जीती-जागती 
सानव-समाज की प्रयोग-शाला में ही हो सकता है। इसी प्रकार वर्तमान-समाज के 
रीति-रिवाज़, उसकी प्रया श्रादि का अध्ययन भी वर्तसान समाज के बीच में 
रह कर किया जाता है। यह सारा-का-सारा श्रादि-समाज तथा चरंमान-ससाज 
समाज-शास्त्र की प्रयोगशाला है । 

(४) प्रयोग-शाला का उद्देश्य यवार्थ-अवलोकन की एक प्रणाली-मात्र 
है--अयोग-शाला का श्र्थे यह समझा जाता है कि एक बड़ा भवन हो, मेज़ें- 
कुसियाँ लगी हों, श्रनेक यंत्र हों, परंतु यह घारणा गलत है। प्रयोग-शाला की 
ये सब बस्तुएँ किसी उद्देश्य से एकत्रित की जाती हैं। वह उद्देश्य क्या है? वह 
उद्देश्य है--ययाये-श्रवलोकन करना। श्रगर यह वात ठीक है, तो प्रयोग-शाला 
ययार्य-प्रवलोकत का एक साधन मात्र है, एक प्रणाली-माच्र है। इसका अभिप्राय 
यह हुआ कि प्रयोग-शाला से कोई विज्ञान विज्ञान नहीं कहलाता, यथार्थ-प्रवलोकन 
से, निरीक्षण-परीक्षण की पद्धति का इस्तेमाल करने से कोई विज्ञान विज्ञान 
कहलाता है! क्योकि समाज-शास्त्र प्रयोग-शाला न होने पर भी निरीक्षण- 
परीक्षण का प्रयोग करता है, इसलिए यह “विज्ञान है। 

(४४) श्रनेक प्राकृतिक-नियम बिता प्रयोग-शालाओ के आविष्कृत हुए 
“यह कहना कि प्राकृतिक-नियमो' के आविष्कार प्रयोग-शालाओं में ही हो 
सकते हैं, भ्रन्यत्न नही, ग़लत है। न्यूटन ने गुरुत्वाकर्षण-शक्ति का आ्राविष्कार 
किस प्रयोग-शाला में किया था ? यूनानी विद्वान्‌ श्राकिसेडीज़ जब स्नान कर रहा 
था तब जल में उसे अपनी अंगूठी हल्की प्रतीत हुई श्लौर इससे आपेक्षिक-गुरुता के 
नियम का झाविष्कार हुआ, प्रथोग-शाला से लहीं। अ्रगर प्रयोग-शालाम्ं के बाहर 
आाकृतिक-नियमो का निरीक्षण-परीक्षण से पता लगाने के कारण प्राकृतिक- 
विज्ञान विज्ञान कहला सकते हैं, तो 'समाज-शास्त्र'ं बिता प्रयोग-शाला के 
निरीक्षण-परीक्षण का सहारा लेने के कारण विज्ञान क्यों नही कहला सकता ? 

(५) समाज-शास्त्र की अपने ढग की प्रयोग-शाला है--हम कह श्राये हैं 
कि प्राचीन तथा नवीन मानव-समाज सारा-क-सारा समाज-शास्त्र की प्रयोग- 
शाला है। इसके श्तिरिक्त समाज-शास्त्र के श्रध्ययन के लिए भी कमरे, सेज्- 
कुसियाँ बनाई तथा लगाई जाती हैं। इन कमरों में प्रकृतिक-विज्ञानो के उपकरणों 
की तरह व्यदित से साक्षात्कार, बात-चीत, प्रश्चावली का उत्तर, विचार-विमर्श, 
जत्म-वर, मृत्यु-दर भ्रादि पर विचार--ये सब श्रपने ढंग की प्रयोग-शाला है। 


समाज-श्षास्त्र के पता लगाये नियमों का महत्व " 


भौधिकी-विज्ञान, रसायन-शास्त्र, ग्राणि-शास्त्र श्रादि विज्ञानों ने जिन 
नियमों का पता लगाया उनसे चारों तरफ एक हलचल मच गई। १४वीं, १५वीं 
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तथा १६वीं शताब्दी सें युरोप में जो पुनर्जागरण' ([रेशाकवं४5४708) हुआ, जो 
बढ़ते-बढ़ते १९वीं शताब्दी की औद्योगिक-ऋष्ति! (7त7508 छे८ए0०पए- 
07) का रूप धारण कर गया, उस-सब का श्रीगणेश विज्ञानों द्वारा ही तो हुआ । 
झ्राज जो एक बिलकुल नवीन सम्यता उठ खड़ी हुई है--सब कास मशीन से होने 
लगा है--यह विज्ञान का ही प्रताप है। जेसे इन विज्ञानों ने एक नवीन-युग उत्पन्न 
कर दिया है, वेसे समाज-विज्ञान भी एक नवीन-युग उत्पन्न करेगा। जब पहले- 
पहल समाज-शास्त्र ने श्रन्य विज्ञानों की तरह अपने नियम पता लगाने शुरू किये थे, 
तब सानव-समाज उसी तरह भौंचकका देखने लगा था जेसे कभी श्रन्य विज्ञानों के 
परिणामों के कारण यह भौंचवका हो गया था। कोस्टे ((077/6) के अनुयायियों 
में से एक श्री बकल (फ्पटात०) ने जब यह कहा कि गेहूँ के दाम में बढ़ती- 
घटती का संबंध सीधा विवाहों की संख्या पर निर्भर करता है, तब लोग आँखें 
फाड़-फाड़ कर देखने लगे। जब उसने यह कहा कि आझात्म-घात, नाजायज्ञ बच्चे 
और गुम होने वाले पार्सलों की संख्या लगभग वही रहती है जो पहले थी, तो लोगों 
फो और भी श्राश्चय हुआ। १६५७ के मार्च मास में भारत में लोक-सभा तथा 
विधान-सभाओ के चुनाव हुए। चुनाव के दौरान में गेहें का भाव एकदम गिरा। 
गेहूं के भाव गिरने का श्रसर फ़ौरन चुनाव पर पड़ा और कांग्रेसी उम्मीदवारों को 
वोट अधिक सिलने लगे। गेहूँ का भाव बढ़ता जाता तो कांग्रेसी उम्मीदवार 
हारते जाते, गेहूँ का भाव गिरता जाता तो कांग्रेसी उम्मीदवार जीतते जाते-- 
यह एक समाज-शास्त्रीय नियम है जिसे चुनाव के दिनों में श्रासानी से परखा जा 
सकता है। गेहूँ के भाव का कांग्रेस को वोट मिलने पर इसलिए असर हुआा 
क्योंकि कांग्रेस सत्तारूढ़ दल है, यह सत्तारूढ़ न होता तो गेहें के भाव गिरने का 
कांग्रेस को वोट मिलने पर कोई असर न होता। हमारे कहने का मतलब इतना 
ही हैं कि जसे अन्य विज्ञानों ने एक कांति की है, वैसे समाज-शास्त्र भी एक 
क्रांति कर रहा है। झ्ाज संसार का सबसे बड़ा प्रश्न ही यह है कि यद्यपि श्राराम 
की हर-एक चीज़ इंसान के पास है तब भी वह क्‍यों तड़पता फिरता है ? हकक्‍सले 
ने ठीक कहा था कि अगर अपने विकास में मनुष्य शआगे-आ्रागें बढ़ता हुआ जहाँ 
आ खड़ा हुआ है उससे म्रागे न बढ़ा, तो क्या ही भ्रच्छा हो कि कोई नक्षत्र इस पृथ्वी 
से टकरा कर इसे अपनी हस्ती से मिटा दे। पश्रगर खेती के अच्छे साधनों के प्रयोग 
से दुगुनी खेती हो सकती है, तो समाज-शास्त्र के द्वारा सनुष्य को पहले से ज्यादा 
सुखी क्‍यों नहीं बनाया जा सकता ? सनुष्य में क्पती प्रवृत्तियों को बदलने का 
अ्रसीम सामथ्यं है। दो नस्‍लों सें हम किसी देश को क्या-से-द्या बना सकते है। 
हमारे देखते-देखते नाज़ी जर्मनी, फ़ासिस्ट इटली क्या-कुछ नही वन गये, और 
देखते-देखते कंसे मट्टी में मिल गये ! रूस को आज से २४५ साल पहले क्या हालत 

गे ? जायान किस तरह सितारे की तरह आससान में चसका था ? भारत आज 
स्वतेत्र होने के वाद क्या-कुछ नहीं बच सकता ? हमें समाज-शास्त्र के नियमों को, 
उसकी प्रक्रिया को समझने की ज़रूरत है, फिर हम अपने सस्राज को कुछ-का-कुछ 
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बना सकते है। हर-एक विज्ञान उन कारणों का पता लगाता है जिनको अपने 
हाथ में कर लेने से परमात्मा और भाग्य का सहारा लेकर बैठे रहने की ज़रूरत नहीं 
रहती, उन कारणो पर अपना वश प्राप्त कर लेना काफी होता है, फिर मनचाहा 
परिणाम निकलता है। आज समाज-निर्माण के भ्राधार-भूत कारणो का पता 
लगाकर समाज-शास्त्री सनचाहा संसार बनाने का स्वप्न ले रहा है। 
२. 'समाज-द्ास्त्र' तथा “विश्येष-सामाजिक-विज्ञान' 
[5000००89 काएऐं 5छ8्ल॑ंत्रे 50थंगे 5थं0॥९६5) 

पविशेष-सामाजिक-विज्ञानं--इस शब्द सें विशेष -शब्द दिया गया है। 
इसे स्पष्ट' करना आ्रावश्यक है। कोई विज्ञान विशेष'-चिज्ञान क्यों कहलाता है ? 
हम किसी विज्ञान को विशेष'-विज्ञान इसलिए कहते हैं बयोकि यह श्रपने विषय 
का विशेष' श्रध्ययल करता है, और इसी कारण अपने को अपने विशेष -क्षेत्र में 
ही सीमित रखता है । इसका काम यह नहीं हे कि श्रन्य विज्ञानों ने अपने क्षेत्र में 
जो निष्कर्ष निकाले है उन पर नुकताचीनी करे, इसका काम तो अन्य 'विशेष/- 
विज्ञानो ने जो निष्कर्ष निकाले है, उन्हें जैसे-का-तेसा ले लेना है। प्रत्येक (विशेष'- 
विज्ञान, जिसका हम इस प्रकरण मे वर्णन करेंगे, इसी धारणा को लेकर चलता है। 
श्र्थ-शास्त्र को इस बहस मे नही पड़ता कि लोग श्रफ़ीस वयो खतते हैं, इसका खाना 
अच्छा है, या बुरा। श्र्थ-शास्त्र तो इस बात को मानकर चलेगा कि लोग प्रफ़ीम 
खाते है। श्रथ॑-शास्त्र का प्रश्न यह होगा कि श्रगर बहुत लोग खाते हैं, और कम 
पैदा होती है, तो इसका दाम वढ़ जायगा, भ्रगर कम लोग खाते हैं, बहुत पेदा 
होती हैं, तो इसका दाम घट जायगा । इसी प्रकार अन्य 'विशेष'-विज्ञान 
(57००४। $0०॥९९७) श्रपने को अपने क्षेत्र में ही सीमित रखते हैं, इसरे 
विज्ञानो के तथ्यों को लेकर चलते है, उन तथ्यो की बहस में नहों पडते। फिर भी 
सब विज्ञानों का आपसी सबंध है। समाज-शास्त्र 'विशेष' नहों, सामान्य'-विज्ञान 
है; और इसका भी भ्रन्य विशेष'-विज्ञानो के साथ संबंध है। वह संबंध क्‍या है, 
हमें यही जानना है। 

इससे पहले कि हम समाज-विज्ञान' (3000]089 ) तथा विशेष-सामाजिक- 
विज्ञानों' (596०४| 800०४ 80९॥०४७) के भेद पर कुछ लिखें, यह आवश्यक 
जान पड़ता है कि पहले प्राकृतिक-विज्ञानों' (एप 50०70८५) तथा 
सामाजिक-विज्ञानो' (500४ $82८०ा८०४) के भेद को स्पष्ट कर दिया जाय ॥ 

प्राकृतिक' तथा 'सामाजिक-विज्ञानो' में भेद 
(अणफरोरए फशज्राकाण तर का, +ा७छ 5020, $एएारटए5) 

_ आयः समझा जाता है कि आ्राकृतिक-विज्ञानों' तथा सामाजिक-विज्ञानों' में 
ला है कि प्राकृतिक-विज्ञान---भौतिक-विज्ञान (9808) , रसायन-शास्त्र 
( ॥00॥979 ) आदि--अ्रश्माणि-जगत्‌ (पा-शाग्राक्ष० तह ) पर विचार 
करता है, 'सामाजिक-विज्ञान'--प्र्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र, श्राचार-शास्त्र, 
कानून, समाज-शास्त्र आदि--प्राणि-जगत्‌ (6 गांग्रा४४ 00॥25) पर बिचार 
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करता है। परंतु यह बात नही है। सामाजिक-विज्ञान' (9008 50०ं०7९८७) 
सी भ्रप्राणि-जगत्‌ पर विचार कर सकते है, झौर प्राकृतिक-विज्ञार्न ('िक्षप्राे 
$8ल८८॥८९४) भी प्राणि-जगत्‌ के विपयों पर विचार कर सकते है। उदाहरणार्थ, 
पहाड़ श्रप्राणि-जगत्‌ का पदार्थ है। पहाड़ के संबंध में प्राकृतिक-विज्ञानों में 
से भू-गर्भ रास्त्र तो यह विचार करेगा कि आदि-काल में पृथ्वी की पपड़ी किस तरह 
से सुकड़ी, किस तरह पहणड़ बन गये, वनस्पति-शास्त्र उस समय की वनस्पतियों 
की चर्चा करेगा, परंतु ये ही शास्त्र इस बात पर भी विचार शुरू कर सकते है कि 
जब पहाड़ बन गए, और पहाड़ो पर मनुष्य के लिए रहना कठिन हो गया, तो वह 
उन स्थानों को छोड़ कर दूसरे स्थानों पर जाने लगा। यह दृष्टि प्राणि-जगत्‌ 
की दृष्टि है, परंतु इसकी चर्चा श्रप्नाणि-जगत्‌ का विचार करने वाला भू-गर्भ शास्त्र 
कर सकता है। इसी प्रकार एक दूसरा उदाहरण लीजिये। मनुष्य तो प्राणी है, 
परंतु रसायन-शास्त्र उसी के शरीर में जो रासायनिक-क्रियाएँ हो रही है, उनका 
अध्ययन कर सकता है, यद्यपि रसायन-शास्त्र सामाजिक-विज्ञा्न [5009 
$0०7०८) नहीं, प्राकृतिक-विज्ञान' (पेंशणाश 50००१०८) है। असल से 
सारा भेद इ ष्टिकोण का है, दोनों प्रकार के विज्ञान एक ही विबय की विवेचना कर 
सकते हैं, परंतु दृष्टि दोनों की अपनी-अपनी होगी। रसायन-शास्त्र फी दृष्टि 
रासायनिक होगी, श्र्े-शास्त्र की दृष्टि अर्थिक होगी, परंतु दोनों समाज-शास्त्र 
की दृध्टि से भी चाहें तो दिवार कर सकते हैं, उस समय इनकी दृष्टि समाज- 
शास्त्रीय कही जायगी। इसी प्रकार अ्रन्य शास्त्रो की दृष्टि वही होगी जिस पहलू 
को लेकर वे विज्ञान उत्पन्न हुए हैं, परंतु अपने-अपने विज्ञान की दृष्टि से विचार 
करते हुए वे चाहें तो समाज-शास्त्र की दृष्टि से भी वचार कर सकते है। 

फिर भी प्राकृतिक-विज्ञानों ('रेथ्वाणश $0870०९७) तथा सासाजिक- 
विज्ञानों' (800०र्श 506७॥८९८७) में निम्न भेद है :--- 

(क) प्र.कृतिक-विज्ञान प्रकृति को तथा सामाजिक-विज्ञान मनुप्य को 
विचार का केन्द्र बनाते है--दं'नो विज्ञानों के दृष्टिकोणों में भेद है । 'प्राकृतिक- 
विज्ञान! (पिश्वापातं 500॥085 ) प्राकृतिक-पदार्थो में जो नियम काम कर रहे हैं, 
उनका पता लगाते हे, और अगर 'सासाजिक-विज्ञानों' में दखल देते है तब भी सिर्फ 
अपने भतिक-नियम पता लगाने के लिए हो देते है । 'सामाजिक-विज्ञान' ($00॑ 
5027०6७ ) उन पदार्थो का विवेचन करते है जिनका किसी तरह का भी 'सनुष्य' 
या मनुष्य के साम्राजिक-व्यवहार' के साथ कोई संबंध होता है। दोनो को 
कल्पना (7॥609) श्रलग-अलग है ।, सामाजिक-विज्ञानों: (80०० 
32८ंक्षा००४) की कल्पना अ्रप्नाणि-जगत्‌ अथवा प्राणि-जगत्‌ से से किसी पर भी 
विचार करती हुई मनुष्य को अपने विचार का केन्द्र मान कर चलती है, 'प्राकृतिक- 
विज्ञान (४४(पाथं $ट00८5) मनुप्य को केन्द्र मान कर नहीं चलते । 

(ख) प्राकृतिक-विज्ञानों का मूल भौतिक तथा सामाजिक-विज्ञानों का 
मूल मनोवैज्ञानिक होता है---प्राकृतिक-विज्ञानों' (पा $2७॥0०७) के 
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१२० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


जो मल-तत्द हैं उनका पारस्परिक-संबंध केवल भौतिक होता है, सामाजिक- 
विज्ञानों' (500 $0०१०४५) के मूल-ठत्वों का संबंध सनोवैज्ञानिक होता है। 
रसायन-णास्त्र के मूल-तत्व हाइड्रोजन-आ्रॉक्सीजन आदि हैं, इनका आ्रापस का 
संबंध सिर्फ भीतिक है, इसमें मानसिक-संबंध को कही स्थान नहीं । समाज- 
शास्त्र के मूल-तत्व मनुष्य हैं, मनुष्य की सानसिक-अ्रवस्थाएँ हैं, रुचियां है, प्रवृत्तियाँ 
हैं। इन सब का आपसी संबंध ईट-पत्थर या अ्णुओ्लो-परमाणुओरे का-सा नहीं, 
इनका संबंध तो वहुत गहरा है, और बहुत चकरा देने वाला है । 


(ग) प्राहृतिक-विज्ञानों के मूल-तत्वों को अलग-अलग दिखाया जा सकता 
है, सामाजिक-विज्ञानो के मूल-तत्वों को नही दिखाया जा सकता---प्राकृतिक- 
विज्ञानो' (४पार्श 80०१९०५) के मूल-तत्वों का विश्लेषण करके उन्हें श्रलग- 
झलग किया जा सकता है, सामाजिक-विज्ञानो' के मूल-तत्वो का विश्लेषण करके 
उन्हें अलग-अलग नहीं किया जा सकता। कार्बन, नाइट्रोजज को हम अलग-अलग 
करके दिखा सकते है, परंतु सनष्य के भावों, उद्देगों, उसकी प्रेरणाओो को अलग- 
अलग करके नहीं दिखाया जा सकता। 


यद्यपि प्राकृतिक-विज्ञानों' (]भ०प्रार्ध $0०॥08$) तथा सामााजिक- 
विज्ञानों' (800४ $05०70९५) में उक्त भेद है, तो भी दोनो विज्ञानों की 
धन्वेषण को पद्धति एक-सी है, दोनो निरीक्षण-तुलना'-वर्गोकरण' तथा नियम- 
निर्धारण की वेज्ञानिक पद्धति से भ्रपने परिणामों पर पहुँचते है। विश्व की 
वास्तविक-सत्ता क्या है--इसी बात की तो दोनो प्रकार के विज्ञान खोज कर रहे 
हैं, एक अपने दृष्टि-कोण से भौतिक-सत्ताओं को खोजता-खोजता आगे बढ़ता - 
है, दूसरा अपने दृष्टिकोण से सानसिक तथा सासमाजिक-सत्ताश्रों को खोजता-खोजता 
आगे बढ़ता है। 

“विज्ञानों' का सोदा-सा पारस्परिक-संबंध निम्न चित्र से स्पष्ट हो 
जायगा। विज्ञान की दो शाखाएँ हैं--प्राकृतिक-विज्ञान' तथा मानव- 
विज्ञान । मानव-विज्ञान' में समाज” को इकाई सान कर चल सकते है, या 
व्यक्ति! को । इस चित्र मे जब हम समाज' को इकाई सानकर चलें तो 'सामा- 
जिक-विज्ञानों, को दो भागो मे बांदा जा सकता है--विशेष सामाजिक-विज्ञान 
तथा सामान्य सामाजिक-विज्ञा्न | सामान्य सासाजिक-विश्ञान के श्रन्तर्गत 
हैँ--सानव-शास्त्र, सनोविज्ञान, श्र्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र, श्राचार-शास्त्र, 
विधान-शास्त्र श्रादि; विशेष साम्राजिक-विज्ञान' के श्रस्तर्मत है--'समाज- 
शास्त्र । समार्जा के स्थान में जब हम व्यद्तित' को इकाई मान कर चलें तब 


3 उत्पन्न हो जाते है, जिनमें मुख्य है--मवोविज्ञान, चिकित्सा 
झ्रादि। 


समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानो के साथ सम्बन्ध १२१ 


विज्ञान (50087०85) 
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प्राकृतिक-विज्ञान सानव-विज्ञान 
(]२४४एर्च 50००8५) (सिणणक्ा 508१085 ) 
१. भौतिक-शास्त्र, | 
२. ज्योतिष-शास्त्र, | १ छक। 
३. रसायन-शास्त्र, सामाजिक-विज्ञान वेयक्तिकर्नवज्ञान 
४. प्राणि-शास्त्र, ($००ंगे $तंशा००8) (7रतीशंतप्रशं 5007085) 
आदि (इकाई-समाज' ) (इकाई- व्यक्ति ) 
| १. सनोविज्ञाल, 
| | २. चिकित्सा श्रादि 
'सामास्य-सामाजिक-विज्ञान विशेष -सप्सर्णजक-विज्ञान 
अयवा (99०८४ 80244 
'समाज-झास्त्र 8ञं७१०६७) 
((ल्याधवों 5002 80०१0९8 
० 8४000.00५) | 





आर 
| 
सामाजिक सामाजिक अर्थशास्त्र राजनीति- आचार-शास्त्र विधान- 
मानव-शास्त्र मनोविज्ञान (:००70- शास्त्र. (४7708) शास्त्र 
(8००० (80०५. 7४08) (९णा॥०5) (जणांभुआफ- 
खिपरवाए0-.. ए8फण0- 660०८) 
7००९५). 089) 


३. समाज-शास्त्र के विषय सें विद्वानों के सत' 


हमसे दर्शाया कि 'समाज-शास्त्र' तथा प्राकृतिक-विज्ञार्न तो स्पष्ट तोर पर 
एक-दूसरे से भिन्न है, परच्तु समाज-शास्त्र' और अन्य सामाजिक-विज्ञानां स्पष्ट 
तौर पर एक-दूसरे से भिन्न नहीं प्रतीत होते। समाज-शास्त्रं उन्हीं विषयों का 
भ्रध्ययत करता है जिनका शअर्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र, इतिहास, मनोविज्ञान 
झ्रादि। इस कारण कई विद्वान्‌ समाज-शास्त्र को अ्रथ-शास्त्रं आदि की तरह 
विशिष्ट-विज्ञान मानते है, अन्य विज्ञानों से भिन्न एक स्वतंत्र विज्ञान; कई इसे 
श्रन्य सब 'सामाजिक-विज्ञानों का समन्वय सानते है। इस संबंध में विद्वानों के 
भिन्न-भिन्न सत निस्न है : 


है (क) कौम्टे (१७६८-१०८५७)--सम्माज-शास्त्र-शब्द का विज्ञान के 
रूप में सबसे पहले प्रयोग कौम्दे ने किया। कौस्टे का कहना था कि समाज का. 


१ जो इस विपय में अधिक जानना चाहें वे इस सवध में हमारी पुस्तक 
सामाजिक-विचारो का इतिहास' को पढ़े । 


श्र समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


अध्ययन आधिक, राजनीतिक, ऐतिहासिक, मनोवैज्ञानिक श्रादि के भिन्न-भिन्न रूपों 
से नही किया जा सकता । समाज एक इकाई है। समाज आथिक, राजनीतिक श्रादि 
सब पहलुओं से मिलकर बनता है, अतः समाज के भिन्न-भिन्न पहलुओं का नही, 
अपितु समग्र समाज का अध्ययन ही वास्तविक सामाजिक श्रध्ययन है । समग्र 
समाज के श्रध्ययन को समाज-शास्त्र' कहते है। इस दृष्टि से कौम्टे ने श्र्थ शास्त्र, 
राजनीति-शास्त्र आदि फी स्वतंत्र सत्ता को नही साना। उसने कहा कि श्र्थ- 
शास्त्र आदि समाज के एक पहलू का अध्ययन करते हैं, इसलिए इनसे पूर्ण सत्य का 
हम पता नहीं लगा सकते, समाज-शास्त्र समग्र समाज का, समाज के हर पहलू का 
अध्ययन करता है, इसलिए यह समाज के वियय में हमे पुर्ण सत्य तक पहुँचाता है । 
उसका कहना था कि इतना ही नही कि समाज-शास्त्र हमे समाज के विषय में पूर्ण 
सत्य तक पहुँचाता है, इसका श्रध्ययन भी उसी प्रकार हो सकता है जंसे प्राकृतिक 
या भौतिक विज्ञानों का। इसके अध्ययन की पद्धति में वही निरीक्षण-परीक्षण 
आदि काम करते हैं जो भौतिक विज्ञानों मे। इस दृष्टि से वहु समाज-शास्त्र को 
सामाजिक भौतिक-शास्त्र. ($02ंथ2 9805) कहता था। कौस्टे ने 
विज्ञानो का अपना ही एक वर्गीकरण किया जिसमें समाज-शास्त्र को सबसे आधु- 
'निक, सब से महान्‌ तथा एकमात्र सामाजिक विज्ञान कहा। 

(ख) ह॒बे्ट स्‍्पेसर (१८२०-१६०३)--ह॒बंर्ट स्पेंसर का कथन था कि 
अर्थ-शास्त्र, राजनोति-शास्त्र, इतिहास, मनोविज्ञान, मानव-शास्त्र झादि भिन्न- 
'निन्न इकाइयाँ है जो अपने-अपने क्षेत्र मे स्वतंत्र विशिप्ठ सामाजिक-विज्ञान हैं, 
ओर इन स्व॒तत्न विशिष्ट सामाजिक-विज्ञानों के समन्वय से सम।ज-शास्त्र का जन्म 
होता है। समाज-शास्त्र श्रन्य सामाजिक विज्ञानों का समन्वयात्मक शास्त्र है। 

(ग) लेस्टर वार्ड (१८४१-१६१३)--लेस्टर वार्ड समाज-शास्त्र को 
अन्य सामाजिक-विज्ञानों का समन्वर्या ($ज्ञाधव्य४) न मानकर उनका 
संयोग ((0०॥00070) मानता है। 'समनन्‍्वय' तथा 'संयोग' मे क्या भेद है ? 
समन्वय में जो नवीन वस्तु उत्पन्न होती है उसके गुणों में भेद नहीं होता, संयोग' 
मे नवीन बस्तु अपने गुणों मे सर्वथा भिन्न हो जाती है। उदाहरणार्थ, आटे-पार्द 
के मेल को समन्वय कहेंगे, श्राव्ोजन तथा हाईड्रोजन के मेल से जब पानी बनता 
है तब इसे सयोग' कहेंगे। स्पेंसर का कथन है कि समाज-शास्त्र श्रन्य सामाजिक- 
विज्ञानो का समन्वर्य' है, लेस्टर वार्ड का कथन है कि यह श्रन्य सामाजिक विज्ञानो 
का 'संयोग' है। श्रत्य सामाजिक-पिज्ञानो के तथ्य समाज-शास्त्र मे आकर एक 
बिल्कुल नवीन रूप धारण कर लेते है। 

(ध) फ्रीकलिन गिडिग्स (१८५५५-१६३१)--स्पेंसर की तरह गिर्डिग्स 
समाज-शास्त्र को श्रन्य सामाजिक विज्ञानों का समन्वय नही मानता, न ही लेस्टर 
दा की तरह वह इसे अन्यो का संपोग मानता है। उसका कहना है कि समाज- 
शास्त्र का अपना एक दृष्टिकोण है, उस दृष्टिकोण के श्रनुसार वह श्राथिक, राज- 
नोतिक, ऐतिहासिक, मनोवैज्ञानिक भ्रादि सब घटनाओं का शअ्रध्ययन करता है। 


समाज-मास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानों के साथ सम्बन्ध श्श्३ 


आधिक घटना का अ्रध्ययन प्र्थ-शास्त्र तो श्राथिक दृष्टि से करता हैं, परन्‍्तु 
उन्हीं आथिक घटनाओं का अध्ययन समाज-शास्त्र सामाजिक दृष्टि से करता पा । 
अर्य-शास्त्र आथिक घटनाओं का अध्ययन करेगा, परंतु समाज-शास्त्न जब आशिक 
घटनाओ का अध्ययन करेगा तब यह देखेगा कि इनका समाज पर वया प्रभाव पड़ता 
है, ये श्राथिक निष्कर्ष समाज के हित में है या नही । समाज-शास्त्र अपने इस सामा- 
नजिक दृष्टिकोण को समस्त सामाजिक-विज्ञानों मे लेकर चलेगा। इस प्रकार 
समाज-शास्त्र श्रन्य सामाजिक-विज्ञानो से एक स्वतंत्र विज्ञान है। बाप 

(ड) सोरोकिन (१८८६- )--पोरोकिन का कथन है कि जसे 
अन्य सामाजिक-विज्ञानो की अपनी स्वतंत्र, विशिष्ट सत्ता है, वेसे सेमाज-शास्त्र 
की भी थ्रन्‍्यो से सिन्न स्वतंत्र, विशिष्ट सत्ता है। भेद इतना है कि अन्य सामाजिक- 
"विज्ञान पुराने हैं, यह नया है। इसका अपना विशेष काम यह है कि यह भिन्न- 
“भिन्न सामाजिक-विज्ञानों को जो भिन्न-भिन्न विषयों का श्रध्ययतत करने के कारण 
शक-दूसरे से दूर खड़े हैं, उन सब को इसलिए एक-दूसरे के निकट ले आता है क्योकि 
यह उन सब के विवयों का एक-साथ अध्ययन करता है। 

(च) बार्स और बेकर--बान्स और बेकर ने समाज-शास्त्र को न तो अन्य 
सामाजिक-विज्ञानो की स्वासित्ी साना है, न दासी माना है। उन्होंने समाज- 
आस्त्र को श्रन्य सामाजिक-विज्ञानो की बहिन माना है। 

जितने सामाजिक-विज्ञान' ($02क४7 $2९7८65) है उन सब का लक्ष्य 
मनुष्य के सामाजिक-कार्यो तथा सामाजिक-व्यवहारों' (50०॑थ 3०एश(68 
खत 5004 0॥4श0०प्रा)) का वर्णन करना है। इस वर्णन में कोई विज्ञान 
किसी पहलू पर प्रकाश ,डालता है, कोई किसी पहलू पर। श्रव हम इन भिन्न-भिन्न 
“सामाजिक-शास्त्रो' (99628 $6ट॑वा $छथा०25 ) का समाज-शास्त्र 
((लालब 80०9 80०० ० 3000]029५) से क्या संबंध है, इस 
बात का विवेचन करेगे। ' 


फ 
४. समराज-शास्त्र तथा मानव-शास्त्र 


(क) दोनों मे समानता--सानव-शास्त्र' (४॥0॥070089 ) का 
'समाज-शास्त्र के साथ बहुत गहरा संबंध है। इस संत्रंध का रूप है इन दोनों की 
समानता । समाज-शास्त्र भी समाज के रीति-रिवाज़ो, प्रथाश्रो, परंपरा, 
कायदे-कानूनो का अ्रध्ययन करता है, सानव-शास्त्र भी। यह दूसरी बात है कि 
'समाज-शास्त्र वर्तमान का अध्ययन करता है, सानव-शास्त्र भूत का अध्ययन करता 
है, परंतु इन दोनो के अ्रध्ययन की सामग्री लगभग एक-सी है। दोनों मे समानता यह 
है कि दोनो का विबय-क्षेत्र मानव-समाज है। 

(ख) दोनो मे श्रसमानता--दोनों में श्रसमानता यह है कि सानव-शास्त्र 
का वियय-क्षेत्र आदिस-समाजो का, जन-जातियो का श्रध्ययन है, समाज-शास्त्र 
"का विषय-क्षेत्र सस्‍्य-समाज है । इन दोनो की अध्ययन की पद्धतियों में भी 


तब 


शर्ट समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


असमानता है। सानव-शास्त्री जन-जातियों का श्रध्ययत्त करने के लिए महीनों, 
वर्षो, उनमें जाकर रहता है, समाज-झास्त्र के श्रध्ययन के लिए श्रधिकतर प्रश्ना- 
बलियो तथा साक्षात्कार से काम लिया जाता है। इसके अतिरिष्त इन दोनो 
विज्ञानों के अध्ययन की पद्धति से दूसरा भेद यह है कि सानव-शास्त्र'ं समाज के 
समग्र रूप का अध्ययन करता है, जिस समाज का अध्ययन करना होता है, उसकी 
भौगोलिक दशा, उसके पारिवारिक, सामाजिक, श्राथिक, धासिक, राजनीतिक 
संगठन, उसकी कला श्रादि सब का अ्रध्ययन करता है; समाज-शास्त्र का 
प्रध्ययत समाज के समग्र रूप का श्रध्ययत न होकर उसके एक सीसित रूप का 
श्रध्ययन होता है, समाज में विवाह-विच्छेद, श्रपराध, बेकारी, गरीबी, मज़दूरो 
की समस्या श्रादि सीमित बातों का अध्ययन होता है। इन दोनो विज्ञानों के 
श्रध्ययन की पद्धति में तीसरा भेद यह है कि समाज-शास्त्र' सामाजिक-नियोजन को 
भी अपने सामने रखता हे। क्या-कुछ करने से समाज का क्या रूप हो जायगा, वह 
रूप वाछित होगा या नही--इन सब दार्शनिक वातों का विवेचन तथा इनके आधार 
पर समाज के संगठन का नियोजन ये दोनो बातें समाज-शास्त्र' के अध्ययन में झा 
जाती हैं, मानव-शास्त्र'ं मे तो केवल सम्राज की वास्तविक दशा का बर्णन होता 
है, भऔर-कुछ नहीं। दूसरे शब्दों में हम कह सकते हैँ कि समाज-शास्त्र' वर्तेमान 
तथा भविष्यत्‌ की तरफ देखता है, मानव-शास्त्र भूत की तरफ़ देखता है, और 
क्योक्ति वर्तमान तथा भविष्य से समाज का नियोजन होना होता है, इसलिए 
'सम्राज-शास्त्र! नियोजन को अपने सम्मुख रखता है, भूत में समाज का नियोजन 
हो चुका होता है, इसलिए 'मानव-शास्त्र' नियोजन को अपने सामने नही रखता । 

यह तो हम पहले भी कह श्राये है कि समाज-शास्त्र'ं की प्रयोग-शाला 
सानव-सम्ाज हैं। जिन समाज-शास्त्रीय कल्पनाओो की हम जाँच-पड़ताल करना 
चाहते हैं, उन्हें जन-जातियो में जाकर देखते है और इससे उनके सही या ग़लत 
होने का श्रन्दाज लगाते हैं। उदाहरणार्थ, वहु-पति-विवाह के क्या परिणाम 
है--इस वात की जॉँच-पड़ताल घर-बेठे उत्तनी अ्रच्छी नहीं हो सकती जितनी 
देहरादून के जौनसार बावर इलाके में जाकर हो सकती है जहाँ यह प्रथा प्रचलित 
है। जोनसार बावर में जा कर इस प्रथा की पड़ताल करना एक समाज-शास्त्रीय 
घटना को सानव-शास्त्र की प्रयोग-शाला में क्रियात्सक रूप से परखना है । इस 
दृष्टि से समाज-शास्त्र का श्रन्य सव विज्ञानों की अपेक्षा मानव-शास्त्र से अधिक 
घनिष्ठ सस्वन्ध हैं। यह संबंध इतना घनिष्ठ है कि कभी-कभी समाज-शास्त्र 
तथा मानव-शास्त्र से भेद करना ही कठिन हो जाता है। 

(ग) मानव-जास्त्रीय खोजो का समाज-शास्त्र पर प्रभाव--मानव-शास्त्र 
की अनेक सोजों का समाज-शास्त्र पर प्रभाव पड़ा है जिससे समाज-शास्त्रिषों के 
सोचने की दिशा बदल गई है । उदाहरणार्थ, 

| (0) नस्ल का विचार--पहले समाज-शास्त्री यह समझते थे कि कुछ नस्‍्तें 
जन्म से वुद्धि में प्रखर होती है, कुछ बुद्धिहीन होती है। मानव-शास्त्रियों ने 


समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानों के साथ सम्बन्ध १२६ 


भिन्न-भिन्न नस्लों का अ्रध्ययन करके यह परिणाम निकाला कि नस्‍्लों की भिन्नता 
का बढ्धि पर कोई विशेष प्रभाव नही है, संसार की कोई भी नस्ल शुद्ध रक्त की 
नहीं है, बुद्धि पर पर्यावरण का प्रभाव पड़ता है। श्रव समाज-शास्त्री इसी बात 
का प्रतिपादन करते हैं। ह 

(॥) श्रपराघों के आ्रनुवशिक होने का विचार--पहले समाज-शास्त्री 
समझते थे कि अ्रपराघ की प्रवृत्ति बंश-परंपरा से चलती है, परन्तु सानव-शास्त्रियों 
ले भिन्न-भिन्न पर्यावरणो में जन-जातियों का अ्रध्ययन करके समाज-शास्त्रियों की 
इस घारणा को बदल दिया है। मानव-शास्त्रियों का अध्ययन सिद्ध करता है 
कि मनुष्य के अपराधी होने में पर्यावरण का बहुत बड़ा हाथ है। अब ससाज- 
शास्त्री भी इसी बात का प्रतिपादन करते है। ु 

(आं) पर्यावरण तया श्रानुवशिकता का परस्परिक-सवब--कोई समय 
था जब आनुवंशिकता को समाज-शास्त्र में बहुत अधिक महत्व दिया जाता था। 
हर बात का समाधान वंश के श्राधार, पर दिया जाता था। मानव-शास्त्र के 
अध्ययन से यह ज्ञात हुआ्आा कि मुख्य वस्तु पर्यावरण है, श्रानुवंशिकता उतनी मुख्य 
नहीं। इसका यह श्र्थ नहीं कि मनुष्य के निर्माण में आानुवंशिकता का कोई महत्व 
नहीं। महत्व है, परंतु भ्रच्छी आानुवंशिकता को लेकर भी श्रगर व्यक्ति सामाजिक- 
जीवन से कट जाता है, तो वह आनुवंशिकता घरी रह जाती है। 

(९) सामाजिक-मानवशास्त्र से सास्कृतिक-समाजशास्त्र का विकास--- 
सानव-शास्त्र की एक शाखा सामाजिक-मानव-शास्त्र' (8008 ॥7070700₹89) 
कहलाती है। इसका काम जन-जातियों के सामाजिक-जीवन का श्रध्ययन्न करना 
हैं। इसके श्रध्ययन के परिणामस्वरूप जन-जातियों की संस्कृति के अनेक पहलुझ्रों 
पर प्रकाश पड़ता है। उदाहरणार्थ, मानव-शास्त्र में जन-जातियों के अध्ययन से 
यह पता चला है कि प्रत्येक समाज की अपनी विशिष्ट संस्कृति होती है। भारत की 
संस्कृति आध्यात्मिकता-प्रधान है, युरोप की संस्कृति भौतिकता-प्रधान है। किसी 
जाति में कन्या के कुमारीपन पर बल दिया जाता है, किसी में इस पर बल न देकर 
भोजन-सामग्री की चिन्ता पर बल दिया जाता है । मानव-शास्त्र के जन-जातियों 
को संस्क्ृतियों के इस अध्ययन से समाज-शास्त्र की एक नई शाखा का विकास हुआ 
है जिसे सांस्कृतिक समाज-शास्त्र' (0णॉ्राथ 50०ं००४५) कहते हैं। 

इस प्रकार हमने देखा कि मानव-शास्त्र तथा समाज-शास्त्र में क्या समानता 
है, क्या असमानता है, भौर ये दोनो कैसे एक-दूसरे को प्रभावित करते है। 


५. समाज-शास्त्र तथा अथ्थ-शास्त्र 


(क) दोनो मे समानता--्रर्थ-शास्त्र' (80ण0705 ) सासाजिक- 
विमानों (500ंथ $0ंथ०८४) में से एक है। यह 'विज्ञान' इसलिए है क्योंकि 
इसमें भावात्मक-विचार' (8७95078०४075 ) हैं। इसका सुख्य भावात्मक- 
विचार (80४780 प0०0) है---सम्पत्ति' (०४४ ध । अर्थ-शास्त्र' 
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है। हो सकता है हमें वचन-भंग करने पर चीज़ सस्ती मिलने लगें, पर वह अंत 
में महंगी पड़े। एक सज़दूर ने ऐसी ही बात पर श्रपने सालिक का सिर उतार 
लिया था। अर्य॑-शास्त्र तथा समाज-शास्त्र में यह असमानता है। अर्थ-शास्त्र 
धर्ना पर दृष्टि डालता है। सम्राज-शास्त्र मनुष्य प्र दृष्टि डालता है । आर्थिक 
दृष्टिकोण सानव-समाज का एक पहलू है, उसी पहलू के साथ मिला हुआ, उसी 
की बगल में, परंतु उससे बिलकुल अलग, सामराजिक-पहलू खड़ा है। 

(ग) शअ्र्य-शास्त्र पर समाज-शास्त्र और समाज-शास्त्र पर अर्य-शास्त्र का 
प्रभाव--पअ्र्य-शास्त्री कहते है कि अ्रगर कोई वस्तु दुर्लभ हो तो उसका दाम बढ़ 
जाता है। यह शर्थ-शास्त्रीय नियम है, परंतु क्या दुर्लभता से ही वस्तु का दाम 
बढ़ जाता है ? गो का मांस कितना ही दुर्लभ हो अगर धामिक हिन्दू को खरीदने 
के लिए पेश किया जायगा तो वहु उसे कौड़ी को भी नहीं खरीदेगा, सुझ्ऋर का सांस 
कितना ही दुर्लभ हो अगर वह किसी मुसलमान को सुफ्त भी पेश किया जायगा तो 
लड़ाई की नोवत झा जायगी। यहाँ अर्थ-शास्त्र के नियम कहाँ चले जाते है ? 
बात यह है कि सस्राज के रीति-रिवाज़, उसकी मान्यताएँ हमारे श्राथिक-जीवन को 
भी प्रभावित करती रहती है श्रौर यह कहना अ्संगत नहीं होगा कि ससाज-शास्त्र 
अर्थ-शास्त्र को प्रभावित करता है। मेक आ्राइवर ने ठीक कहा है कि आर्थिक-प्रश्नों 
के निर्धारण मे सामाजिक धारणाओं का बहुत बड़ा प्रभाव पड़ता है। सेक्स वेबर 
का भी कथन है कि सासाजिक-अवस्थाएँ श्राथिक बातों पर निश्चयात्मक प्रभाव 
डालती है। 

जंसे समाज-शास्त्र श्र्थ-शास्त्र को प्रभावित करता है बंसे श्रर्थ-शास्त्र भी 
समाज-शास्त्र को प्रभावित करता है। इस मत के समर्थक कार्ल मार्क्स तथा वेबलन 
है। मार्क्स का कहना है कि पहले यांत्रिक आविष्कार नही हुए थे इसलिए उस समय 
की आ्राथिक-रचना का रूप दास तथा ज़मीदारी प्रथा था, जब यांचत्रिक-आ्राविष्कार 
हो गये तब दासों की ज़रूरत न रही, आर्थिक-रचना ने मज़दूर और मिल-मालिक 
का रूप धारण कर लिया। उत्पादन के साधन ज्यों-ज्यों बदलते जाते है त्यों-त्यों 
सामाजिक-संगठन भी बदलता जाता है, श्रर्थ-शास्त्र समाज-शास्त्र को प्रभावित 
करता है--यह काल मार्क्स तथा वेवलन की विचार-धारा है। 


६. समाज-शास्त्र तथा नीति-शास्त्र 


(क) दोनो की समानता--नीति-शास्त्र इस बात का प्रतिपादन करता है 
कि समाज के लिए नैतिक क्या है, श्रनेतिक क्या है, उचित कया है, अ्रनुचित क्‍या 
है? क्योकि ये विषय समाज से संबंध रखते हैं, और समाज-शास्त्र ने भी इन 
विषयों पर अपना मन्तव्य प्रकट करना होता है, इसलिए नौति-शास्त्र तथा समाज- 
शास्त्र का विषय एक-समान है। 

(ख) दोनों की श्रसमानता--इस समानता के होते हुए भी दोनों में 
असमानता है। उदाहरणार्थ, हमने पुस्तकों को जिल्द बँधवानी थी। हमने एक 
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जिल्दसाज्ञ से रेट सत्ता करके बात पक्‍्क्ती कर ली परंतु वात पक्की करने के वाद 
डूसरे से रेट सस्ता सिलने पर अपने वचन को तोट दिया। बचन तोड़ना हमारा एक 
सामाजिक-व्यग्हार है--प्रौर इस सामाजिक-व्यवहार का विवेचन 'समाज-शास्त्रो 
करेगा। परंतु, वचन तोड़ने से एक बड़ा भारी सिद्धांत भी तो उसझा हुआ है। 
मनुष्य के आचार' का साप-वंड क्या होना चाहिए, उचित क्या है, श्रनुचित क्या 
है, ठीक क्या हे, गलत क्या है---यें सब बातें नीति-शास्त्र' (2005) के अंतर्गत 
हैं। शर्य-शास्त्र का काम साधनों” (]४८८7५) का विवेचन करना है--किन 
साधनों से हम अपनी श्राथिक-समस्याओं को हल करें, नोति-शात्र का काम साधनों 
की शुद्धि (?070 0 ग्राधषा$) का प्रश्त है--जिन साधनों से हम श्रपना 
उद्देश्य पूर्ण करते हें वे शुद्ध हैं या श्रशुद्ध, झूठ से हम श्रपना उद्देश्य सिद्ध करते हैं 
था सच से, वेईमानी से काम निकालते हैँ या ईमानदारी से ? नीति-शास्त्र 
बतलाता है कि उचित साधनों से उद्देश्य सिद्ध करमा ठीक है, नैतिक है, अ्रनुचित 
साधनों से उद्देश्य फो सिद्ध करना ठीक नहीं, श्रमेतिक है। जहाँ उद्देश्य शुद्ध हो, 
वहाँ साधन भी शुद्ध ही होना चाहिए। कई लोग कहते हैं, उचित-अ्रनुचित कुछ 
नहीं, सब समझ का फेर है, जिसे लोगो ने उचित सावन लिया वह उचित, जिसे 
अनुचित मान लिया वह अनुचित। परंतु ऐसी बात तो नहीं दीसती । बुड्ढी माँ 
को, जो किसी काम की नहीं, मार देना कोई उचित नहीं कहता। उसे जान से 
सार देता क्यों श्रनुचित है ? वह समाज के किस काम आने वाली है। नहीं, उचित 
अनुचित का भेद सिर्फ सानने-न-सानने पर श्राश्रित नहीं है, कई बातें ऐसी जान 
पड़ती हैं जो अपने-्राप मे उचित हैं, श्रौर कुछ बातें ऐसी हैं जो अ्रपने-्राप में 
अनुचित हैं। नीति-शास्त्र' (50705) यही कहता है। नीति-शास्त्र के इस 
निष्कर्ष को समाज-शास्त्र समाज में देखने का यत्न करता है । समाज में तरह- 
तरह के रीति-रिवाज़, प्रथाएँ-माव्यताएँ हैं। समाज-शास्त्र उनका अ्रध्ययन करता 
है, और पता लगाता है कि उचित-प्रनुचित के विषय में नीति-शास्त्र का विचार 
कहाँ तक युक्ति-संगत है, सः/ज की प्रगति कहाँ तक नीति-शास्त्र के मंतव्य फी पुष्टि 
करती है ? नीति-शारः  श्रपना माप-इंड दे देता है, उस पर चहु अटल खड़ा हो 
जाता है, समाज-शा*7 उस भमाप-दंध की समाज के व्यवहार में परीक्षा करता है। 
(ग) तीरि उस तथा क्षमाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव--सौति- 

शास्त्र हमारे सा० , 'नेतिक-मूल्ट (एफ्रांट्व ५७८5 ) खड़े कर देता है, परंतु 
समाज-शास्त्र ३१ सूल्यों को सत्माजिक-मूल्यो' (50०2 एए०७) की कसौटी 
पर कसता है । समाज-शास्त्र का कहना है कि नैतिक-मुल्य सामाजिक परिस्थितियों 
न परिणाम हैँ। कोई समय या विधवा का सती हो जाना आदर्श समझा जाता था, 
नैतिकता को सीमा थी। उत्त समय यह नैतिक-मूल्य तात्कालिक सामाजिक परि- 
स्थितियों का परिणाम था। आज विधवा का विवाह कर लेना नैतिक समझा 
2 रे 8 27387 कर सामाजिक-परिस्थितियाँ 
गी थी, आज इसे अनेतिक 
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माना जाता है, किसी समय घर-बछे व्याज से जोवन-निर्वाह करना शानदार नैतिक 
कार्य था, आज सुदखोरी श्रनेतिक है। इतना ही नही कि एक देश में भिन्न-भिन्न 
कालों में नेतिक-अनेतिक का मान-दं४ सामाजिक-परिस्थितियों के क/रण वदलता 
रहा है, भिन्न-भिन्न देशों में नेतिक-अनेतिक के मान-दंड भिन्न-भिन्न है। उदा- 
हरणार्थ, युरोप में पति-पत्नी का सब के सासने चुम्बन नेतिक है, भारत में यह 
श्रनेतिक है। नीति-शास्त्र तो अपने-आप में नेतिक-अनेतिक श्राचरणों का मान-दंड 
निर्धारण कर देता है, परंतु समाज-शास्त्र का कहना है कि ये मान-दंड निरपेक्ष 
नहीं हैं, सापेक्ष हैं, और इनके निर्घारण में सामाजिक-परिस्थितियों काम कर रही 
होती हैं । जब ये परिस्थितियां बदल जाती हैं तब नेतिक-अ्नेतिक की धारणा भी 
बदल जाती है। 


७. समाज-शास्त्र तथा मनोविज्ञान 


(क) दोनो की समानता--मनोविज्ञान प्राणी की सानसिक-प्रवस्थाओ्ं 
का भ्रध्ययन करता है। राग-देब-ईए्या-प्रतिस्पर्धा श्रादि मानसिक-पअ्रवस्थाएँ हैं। 
ये मानसिक-अवस्थाएं वे तत्वाँ (2[07०73) हैं, जो हैं तो मनोविज्ञान के विषय, 
परंतु ये तत्व ही समाज-शास्त्र फी रचना करते हैं। जैसा हम पहले कह श्राये हैं, 
प्रत्येक विज्ञान की चार-समस्याएँ होती हैं--मुख्य-समस्या' (?/000ाा 
405 ), घटक-ततत्व' (स|थाक्ारं 80५), प्रभावक-तत्व' ((:07000778 
508) तथा परिणाम (२८४एाव॥६ ६805 ) । मनोविज्ञान का काम समाज- 
शास्त्र को घटक-तत्व' दे देना है। जैसा रसायन-शास्त्र के घटक-तत्व हाइड्रोजन- 
श्रॉक्सीजन श्रावि हैं, वेपे समाज-शास्त्र के घटक-तत्व प्राणी के राग-देष श्रादि 
सानसिक-तत्व हैं। ये मानसिक-तत्व सनोविज्ञान में तो मुख्य-समस्या' होते हैं, 
क्योंकि मनोविज्ञान ने सिर्फ़ इन्हों का श्रध्ययन करना होता है, परन्तु समाज-शास्त्र 
में ये तत्व मुल्य-समस्या' न होकर 'घटक-तत्व' हो जाते हैं। इन घटक-तत्वों-- 
राग-हेब श्रादि सानसिक-अ्रवस्थाओ का पारस्परिक-संबंध ही समाज फो समाज 
बनाता है । इस प्रकार जंये मनोविज्ञान (?5ए०॥002५) समाज-शास्त्र के 
साथ मिला-जुला है, वेसे सामाजिक-मनोविज्ञान' (90ण0०॑ंथ ?5प०ा० ०९५) 
का भी समाज-शास्त्र के साथ बहुत गहरा संबंध हे। मनोविज्ञान (?3एणा०0- 
029) तो उन मानसिक-पअ्रवस्थाश्रों का श्रध्ययन करता है, जो 'समाज-शास्त्रँ 
(500०0०089) के लिए घटक-तत्व' (॥8[07थ72 4808) का काम करती हैं, 
सामाजिक-मनोविज्ञान' (8022 ?8एणा००2५) उस सानसिक-परिस्यिति, 
सानसिक-पर्यावरण (]/०7४४ शाशंाणाएशा) का श्रध्ययन करता है, उस 
सामाजिक-परंपरा का अ्रध्ययन करता है जिससे मनुष्य जन्म से ही घिरा 
रहता है, और जिससे हर क्षण प्रभावित रह कर ही वह श्रपना हर तरह का 
सामाजिक-ध्यवहार करता है। जंसे व्यक्ति समग्र रूप से काम करता है, हाथ 
अलग, टाँग श्रलग काम नहीं करती, सब अंग मिलकर काम करते है, वेसे समाज भी 
€& 
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समग्र-हप से एक होकर काम करता है, समूह के सब व्यक्ति श्रलग-श्रलग काम 
नहीं करते, व्यक्षित फी तरह समूह में भी एक 'सामूहिक-सर्न| (070फ79-एरांप्रत ) 
है या नहों--इत्यादि समस्याप्रों का श्रध्ययत साम्राजिक-मनोविज्ञानं (80पेंक्ष 
785ए०7०0089) का काम है। ऊपर हमने जो विवेचन किया उससे स्पष्ट हो 
जाता है कि मनोविज्ञान (?59०0089) समाज-शास्त्र के लिए घटक-तत्व' 
(हाथालं9ं 405) का काम देता है, और सामाजिक-मनोविज्ञानं (800 ॑| 
ए5ए०॥००९9) सम्ताज-शास्त्र के लिए प्रभावक-तत्वाँ (ए0०0007रा॥8: 
5083) का फाम देता है। 

(ख) दोनो की श्रसमानता--सनोविज्ञान का केन्द्र-विन्दु व्यक्तित है, 
समाज-शास्त्र का केन्द्र-बिल्दु समाज है; मनोविज्ञान का दृष्टिकोण वैयक्तिक है, 
समाज-शास्त्र का दृष्टिकोण सामाजिक है; सनोचित्ञान व्यक्ति के व्यवहार की 
ऋषार-भूत मेसगिक-शक्ततियों का वर्णन करता है, समाज-शास्त्र समाज के व्यवहार 
के झाधार-भूत सामाजिक-संबंधोे! तथ। सामाजिक-प्षत्त:क्रियाश्रों का वर्णन करता 
हैं। 

(ग) मनोविज्ञान तथा समाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव--मनोविज्ञान 
समाज-शास्त्र से इतना प्रभावित हुआ है कि एक 'सासाजजिक-मनोचित्ञान 
(900॑र्थ ए३४०००४५) नाम का पृथक शास्त्र उत्पन्न हो गया है। भीड़ में 
सनुष्य कंसे व्यवहार करता है, सांप्रदायिक दंगे कैसे शुरू होते है--इन सब बातों 
की गहराई में जाने के लिए हमें मनोविज्ञान तथा समाज-शास्त्र दोनो का साथ- 
साथ श्रध्ययन करना श्रावश्यक हो गया है जिससे स्पष्ट है कि मनोविज्ञान समाज- 
शास्त्र को और समाज-शास्त्र मनोविज्ञान को प्रभावित कर रहा है। 


८, सम्ताज-शास्त्र तथा राजनीति-शास्त्र 


हा (क ) दोनों की समानता--राजनीति-शास्त्र का काम भनुष्यों के राजनीतिक 
संबंधों का श्रध्ययत्त हैं। राजनीतिक का श्रर्थ है--राज्य-संबंधी । राज्य में 
| के अनेक प्रकार के संबंध श्रा जाते है। राज्य! हमारे श्राथिक, धार्मिक, 
नेतिक, शिक्षा-संबंधी सभी प्रकार के संबंधो पर नियन्त्रण रखता है, और समाज- 
शास्त्र भी भ्राथिक, घामिक, नैतिक संभी संबंधों की चर्चा करता है, इसलिए 
राजनीति-शास्त्र से समाज-शारत्र को पूृथक्‌ करना कठिन प्रतीत होता है। यही 
कारण है कि समाज-शात्र अनेक स्थानों सें राजनीति-शास्त्र के अ्रन्तर्मत पढठाया 
जाता है। यही इन दोनों की समानता है। । 

(ख) दोनो की अ्समानता--जिस दिन मनुष्य का मनुष्य से संबंध स्थापित 
हुआ, उसी दिन 'सामाजिकता' उत्पन्न हो गई, द्योकि 'समाज' का अ्भिप्राय ही 
यही है--सामाजिक-संबंध उत्पन्न हो जाना!। परंतु कया यह कहा जा सकता है 
कि उसी दिन राज्य की भावना भी उत्पन्न हो गई ? राज्य तो तब उत्पन्न होता है 
जब पहले समाज मौजूद होता है। यह हो सकता है कि समाज हो, और राज्य न 
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हो । समाज सामाजिकता की भावना से जेसे परिवार, संघ आदि को उत्पन्न 
करता है, बसे सुरक्षा की भावना राज्य को उत्पन्न करती है। यह भी हो सकता है 
कि सानव-समाज में इतनी उन्नति हो जाय कि कोई किसी के श्रधिकार को हड़पने 
के लिए श्रॉख उठाकर न देखे, और राज्य नष्ठ हो जाय, समाज बना रहे। समाज- 
शास्त्र तथा राजनीति-शास्त्र में यह मौलिक भेद है। 


(ग) राजनीति-शास्त्र तथा समाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव-- 
समसाज' के नियामक रीति-प्रथा-सर्यादा हैं, राज्य के नियामक कानून-विधि- 
विघान हैं। प्रथा और रीति का बल कानून से ज़्यादा होता है। लोग कानून को 
तोड़ते हैं, परंतु प्रथा को नहीं तोड़ते । यही कारण है कि राज्य जब कानून बनाने 
लगता है तब यह देख लेता है कि प्रथा-रीति-रिवाज्ञ पर तो कहीं श्राघात नहीं 
होता। श्रगर प्रथा और कानून की टक्कर हो जाय तो वह सानो समाज-शास्त्र 
तथा राजनीति-शास्त्र की टक्कर के समान है क्योंकि प्रथा समाज-शास्त्र की तथा 
कानूत राजनीति-शास्त्र की उपज है। उचित यही है कि प्रथा तथा कानून को 
टकराने न दिया जाय, इसी प्रकार ससाज ठीक संतुलन के साथ चलता है। 
अगर कानून प्रथा के विरोध में बनाने की आवश्यकता हो तो समाज-शास्त्र का 
यह तकाज़ा है कि पहले ज़्मीन तेयार कर ली जाय । समाज की प्रथाएँ राज्य के 
कानूनों को प्रभावित करती हैं, राज्य के कानून समाज की प्रथाओं को.प्रभावित करते 
हैं । हिन्दू-विवाह-अधिनियम जब बनाया गया तब सामाजिक-प्रथाओ्रों को सामने 
रख कर उसमें पर्याप्त परिवर्तन किये गये, दहेज का कानून भी जब बना तब दहेन्न 
की प्रथा को ध्यान सें रख कर उसमें ऐसे संशोधन करने पड़े जो समाज को चुनौती 
न दें। इस सब से समराज-शास्त्र का राजनीति-शास्त्र पर और राजनीति-शास्त्र 
का समाज-शास्त्र पर प्रभाव स्पष्ट है। बान्स ने ठीक कहा है कि पिछले तीस वर्षो 
में जो राजनीतिक परिवतंन हुए हैं उनमें से अ्रधिकतर समाज-शास्त्र के ही सुझाये 
हुए हैं। गिडिग्स का कहना है कि जो समाज-शास्त्र को नहीं जानता उसे राजनीति- 
शास्त्र का ज्ञान देना वेसा ही है जैसे न्यूदन के गुरुत्व-शक्ति के सिद्धान्त को न 
जाननेवाले को खगोल-विद्या का ज्ञान देना। विल्सन का कहना है कि समाज-शास्त्र 
तथा राजनीति-शास्त्र का एक-दूसरे पर इतना प्रभाव है कि किसी लेखक को 
समाज-शास्त्री कहना या किसी को राजनीति-शास्त्री कहना कठिन है + 


९. समाज-श्षासत्र तथा इतिहास 


(क) दोनों की समानता--इतिहास भी अ्रन्य 'सामाजिक-विज्ञानो' कौ 
तरह एक विशेष-सामाजिक-विज्ञान है। इसका काम मानव-समाज की सदियों 
से चली भ्रा रही घटनाओं का श्रेणी-वद्ध उल्लेख करना है। जो मसाला इतिहास ने 
संगृहीत कर दिया उसे लेकर समाज-शास्त्र का काम वत्तंमान श्रौर भविष्यत्‌ का 
चित्र खीक्नता, और समाज को आगामी आने वाली ग्रलतियो से बचाना है। पीछे 
को कहान॑; इतिहास लिखता है, इतिहास की लिखी कहानी को हाथ में लेकर, 


ह 
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झागे का रास्ता समाज-शास्त्र बतलाता है। हम श्रव तक फिस रास्ते से चले, 
क्या ठोकरें खायी, कहाँ हमारा रास्ता बिलकुल साफ़ था, कहाँ ऊबड़-खाबड़ 
था--ये सब बातें मालूम न हो, तो कंसे पता चले कि श्रव फिन बातों से हमें 
सावधात रहना है। इस दृष्टि से इतिहास तया समाज-शास्त्र एक-दूसरे के 
श्रत्य॑त्त निकट हैं। ज्यो-ज्यो समाज-शास्त्र की तरफ विद्वानों की दृष्टि पड़ रही है, 
त्यों-त्यों इतिहास के भ्रध्ययन के प्रकार पर भी नया प्रकाश पड़ता जा रहा है। 
समय था जब कौत राजा फिस सन्‌ में गद्दी पर बेठा, किस का पुत्र था, किसका पिता 
था--यही-कुछ रट लेना इतिहास समझा जाता था, अब इसे फोई इतिहास 
नहीं कहता। श्रव इतिहास में समाज-शास्त्र की वृष्टि काम कर रही है। तारीखें 
रटा देने का काम ही इतिहास नहीं है, इतिहास है घटनाम्रों का इस प्रकार खोजपूर्ण 
सिलसिलेवार उल्लेख करना जिससे उस समय ये घटनाएँ क्यों घटों, फ्या गलतियाँ 
हुईं, इन सब बातों पर भी प्रकाश पड़े। नये इतिहास इस्ती दृष्टि-विन्दु से लिखें 
जाने चाहिएँ। यह दृष्टि समाज-शास्त्र की दृष्टि है। 

(ख) दोनो की अ्रसमानता--इतिहास का फाम श्रतोत फी घटनाओं का 
उल्लेख करना है, समाज-शास्त्र का काम वर्तमान समाज फी चर्चा फरना है, 
चर्तमान की चर्चा करके भविष्य की तरफ संकेत करना है। घीरस्टेड फा कथन 
है कि भ्रगर भूत-काल फो शताब्दियों से खुलता हुआ्ला कपड़े का बंडल सान लिया 
जाय, तो इतिहास का काम इस वंडल के कपड़े के उन धागों फी चर्चा करना है 
जो इस कपड़े का निर्माण फरते हैँ, श्रोर समाज-शास्त्र का काम उस नमूने फी चर्चा 
करना है जिस नमूने का यह कपड़ा है। धागों की चर्चा और कपड़े के नमूने की 
चर्चा में भेद है। इतिहास की रुचि भिन्न-भिन्न घटनाओं के लिए होती है, समाज- 
शास्त्र को रुचि इन घटनाओं के सामान्य कारण फी खोज के लिए होती है। उदाह- 
रणारय, इतिहास प्रयम विश्व-पुद्ध तथा द्वितीय विश्व-युद्ध फा वर्णन फरेगा, समाज- 
शास्त्र इन युद्वों का वर्णव न करके इनके सामाजिक-फारणों फा वर्णन करेगा। 

(ग) इतिहास तथा समाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव--कोई समय 
था जब इतिहास तथा समाज-शास्त्र प्रलग-प्रलग विज्ञान थे। इतिहास या 
था का वर्णन करता था, समाज-शास्त्र कैसे था'---क्यो था फा घर्णन फरता था। 
आज समाज-शास्त्र ने इतिहास के अ्रध्ययन फो तया इतिहास ने समाज-शास्त्र के 
अध्ययन को बदल दिया है। श्राज इतिहास फेवल भूत-फाल फी घटनाओं का 
उल्लेख ही नही करता, परंतु जो घटनाएँ घटों उनके सामाजिक-कारणो फी भी 
खोज करता है। सन्‌ ५७ का ग़दर हुआ--पह ऐतिहासिक घटना है, परंतु 
इसका सामाजिक-कारण यह्‌ था कि हिन्दू सिपाहियो को चमड़े में बन्द कारतूस 
मुंह से खोलने पड़ते थे जो धर्म-विरुद्ध था। जिस प्रकार इतिहास फो समाज-शास्त्र 
प्रभावित कर रहा है, उसी प्रकार समाज-शास्त्र फो इतिहास प्रभावित कर रहा 


है। अतीत के इतिहास को घटनाओं को लेकर समाज-शास्त्री वर्तमान सामाजिक- 
घटनाओं को समझने फा प्रयत्त करता है। 
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१०. ससाज-शास्त्र तथा प्राणि-शास्त्र 


(क) दोनों मे समानता--कभी समझा जाता था कि भिन्न-भिन्न योनियाँ 
एकदस इस सृष्टि में पैदा हो गई--मनुष्य, गाय, बेल--सब योनियों एक-साथ 
प्रकट हुईं। ज्यों-ज्यों प्राणी की उत्पत्ति पर विचार होने लगा, यह समझ श्ाने 
लगा कि भिन्न-भिन्न योनियों की एक-साथ उत्पत्ति नहीं हुईं, परंतु जीवन-तत्व 
एक है, वही धीरे-धीरे विकसित होकर भिन्न-भिन्न योनियों का रूप धारण करता 
गया है। प्राणि-शास्त्र (90029) के इस विचार को विकास-वाद ' कहा 
जाता है, और इसका प्रतिपादन डाबिन तथा एलफ्रेंड रसल वालेस ने स्वतंत्र 
रूप से एक-साथ किया। परंतु श्रगर जीवन-तत्व एक है, तो यह इतनी भिन्नता 
कहाँ से श्रायी, एक से अ्रनेक कैसे हो गया ? इसका उत्तर डाविन'ने यह दिया कि 
पर्यावरण प्राणी में परिवर्तत लाता जाता है। प्राणी में अपने भीतर एक शक्ति है, 
जिसके अ्रनुसार जंसे पर्यावरण में वह अपने को पाता है उसका सुकाबिला करने 
की उससें साधन और शक्ति पेदा हो जाती है। सर्दो में बाल पैदा हो जाते है, 
दौड़ना-ही-दौड़ना पड़े, तो खुर पेदा ही जाते है। जो इस प्रकार अपने को पर्यावरण 
के श्रनुकूल नहीं वता सकते, वे नष्ट हो जाते है। इस त्रकार प्रकृति अपना परीक्षण 
करती-करती उन प्राणियों का चुनाव करती जाती है जो जीवन के संघर्ष सें टिक 
सकते है, बाकी को नष्ठ करती जाती है। विकासवाद के इस सिद्धान्त को प्राकृ- 
तिक-चुनाव' (]पिपार्श 5७००४०१) का सिद्धांत कहते है। इन चुने हुए 
घ्राणियों में प्रकृति के साथ श्रपने को अनुकूल बनाने से जो शक्तिति उत्पन्न हो जाती 
है, वह वंश-परंपरा से संतान-से-संतान में संक्रांत हो जाती है। पहले जिस शक्ति 
को प्राप्त करने के लिए प्राणी को करामकश करनी पड़ती थी, बह शक्ति उसकी 
संतान को विरासत में मिल जाती है। पर्यावरण प्राणी में परिवर्तत करता है, 
वे परिवर्तत बंश-परंपरा' द्वारा माता-पिता से संतान में संक्रांत हो जाते है। .' 

. प्राणि-शास्त्र का प्राकृतिक-चुनाव' का नियस ससाज-शास्त्र सें भी घटता 
है। समाज-शास्त्र सें प्रयाओं-रीति-रिवाज़ों-परंपराओों पर विचार किया जाता 
है। जँसे परिस्थिति से प्राणी के शरीर में परिदर्तत हो जाता है, इन परिवर्त॑नों 
में सफल को प्रकृति चुन लेती है, निष्फल को छोड़ देती है, इसी प्रकार प्राकृतिक- 
चुनाव का यह नियम प्रथाओं, परंपराओं पर लागू होता है। जो प्रथाएँ उपयोगी, 
सबल तथा सफल होती है, वे सस्राज में बच रहती है, निरर्थक प्रथाएँ नष्ट' हो 
जाती हैं। इस दृष्टि से समाज-शास्त्र प्राणि-शास्त्र के बहुत निकट है। 


(ख) दोनों से असमानता--हमने देखा कि समाज-शास्त्र प्राणि-शास्त्र 
का ऋणी है, परंतु श्रगर प्रकृति सबल प्राणियों का चुनाव करके निर्बलों को नष्ट 
कर देती है, तो मनुष्य-समाज में निर्बेल व्यक्तियों को क्या स्थान है? अश्रगर 
निरबल व्यक्तियों को कोई स्थान नहीं, तो मनुष्य में स्वभाव से दया, सहानुभूति 
झ्रादि कोमल भावनाएँ क्यों निहित है ? श्रगर हमें दया भी करनी है, सहानुभूति 
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भी दिखानी है, तो निर्वल व्यक्तियों की संख्या लगातार बढ़ती ही न जाय, निकस्से- 
निठल्ले, भीख मॉगने वाले हाथ में भिक्षा-पात्र लेकर दर-दर न फिरने लगें, 
इसका वया इलाज है ? श्रगर डा्विन का सिद्धान्त ठीक है, तो दया सान्य॑ भी है ? 
क्या इस सिद्धान्त को सानते हुए समाज-कल्याण' के विचार को पाला-पोसा जा 
सकता है? क्या जो सिद्धास्त परुओं सें, कीट-पतंगों में चल रहा है, वही मानव- 
समाज में चलना आवश्यक है ? इसके श्रतिरिकत श्रगर वंश-परंपरा से कुछ गुण 
माता-पिता से संतान में जाते हैं, तो कीन-से गुण जाते हैं ? क्या वे ही जाते हैं 
जिनका श्रसर रुधिर मे पड़ जाता है, जिनका आधार शारीरिक है, या वे भी जाते 
हैं, जो मानसिक होते है ? हम पेड़ों, पशुओं की नस्ल सुधारते हैं--क्या सनुष्य 
की नस्ल को भी सुधारा जा सकता है ? भारत के प्राचीन श्रार्यो ने मनुष्य को 
नस्ल का सुधार करने के लिए सोलह संस्कार चलाये थे--उनका प्राणि-शास्त्र 
की दृष्टि से क्या महत्व है ? ये सब प्रश्न है, जो प्राणि-शास्त्र तथा समाज-शास्त्र 
को एक-दूसरे से अलग कर देते हूँ । 

(ग) प्राणि-शास्त्र तथा समाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव--आ्राणि- 
शास्त्र का समाज-शास्त्र पर प्रभाव यह पड़ा है कि जेसे प्राणि-शास्त्र मे डाविन के 
विकास के सिद्धान्त को माना जाता है वैसे समाज-शास्त्र में भी विकास के सिद्धान्त 
को माना जाने लगा है। प्राणि-शास्त्रीय विकास को अवयवी-विकास का सिद्धान्त 
([#60फ ् ठष्॥॥० ०ए०प्र०)१) कहा जाता है; समाज के विकास को 
सामाजिक-विकास का सिद्धांत (77609 06 800०ंव्रां. ९एणी9807) कहां 
जाता हैं। प्राषि-शास्त्र में प्राकृतिक-चुनाव का सिद्धान्त (77609 ० 
ग्रधाण्ाश 5६९८४०7 ) माचा जाता है; समाज-शास्त्र में 'सामाजिक-चुनाव का 
सिद्धान्ता (609 0 800०ंथ 2०९०४०) माना जाता है। इसके अति- 
रिक्त श्रवतक 'बंशानुसंक्रमण', प्रजाति' झादि तत्व प्राणि-शास्त्र के समझे जाते 
थे, श्रव समाज-शास्त्र की प्रत्येक पुस्तक मे पर्यावरण तथा वंशानुसं ऋप्ण', प्रजाति' 
आदि की चचो रहती है। जिस प्रकार प्राणि-शास्त्र का प्रभाव समाज-शास्त्र पर 
पड़ रहा है, उसी प्रकार समाज-शास्त्र का प्रभाव प्राणि-शास्त्र पर भी पड़ रहा है। 
अन्तविवाह एक समाज-शास्त्रीय समस्या है। इसका श्रर्य है ब्राह्मणों का द्ाह्मणों 
मे, क्षत्रियों का क्षत्रियों में विवाह । उसी गोत्र में विवाह भी भ्रन्तविवाह है। श्रन्त- 
विवाह की तरह अच्तर्जातीय विवाह भी समाज-शास्त्रीय समस्या है, परन्तु इन 
दोनो के संबंध में प्र/णि-शास्त्र की भी दिलचस्पी है। प्राणि-शास्त्र इस वात पर 


विचार करता है कि इस प्रकार के सामाजिक-विवाहो का प्रजनन-शास्त्र कौ दृष्टि 
से कया प्रभाव पड़ता है। 


११. समाज-शास्त्र तथा भू-गोल 


(क ५ दोनो मे समानता--पहले कभी भूगोल सिफ़ देश की सीमाओं, पहाड़ों, 
नदी-वालो के वर्णन तक सीमित था, परंतु आज का भूगोल उन भौगोलिक परि- 
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, स्थितियों का भी वर्णन करने लगा है जो सामाजिक-जीवन को प्रभावित करती 
हैं। उदाहरणार्थ, नदी के किनारे शहर बसे। क्यों बसे ? क्योंकि पहले याता- 
यात के साथन नहीं थे, नदी द्वारा ही यातायात होता था, इसलिए नदियों के 
किनारे शहरों का बनना स्वाभाविक था। समाज-शास्त्र भी उन सामाजिक- 
प्रक्रियाओं तथा परिस्थितियों का वर्णन करता है जो भौगोलिक-प्रभाव से उत्पन्न 
होती हैं। भोगोलिक-प्रभाव से शहर बने, गाँव बने। इन सब का वर्णन समाज- 
शास्त्र तथा भूगोल दोनों करते हैं। 


(ख) दोनों मे असमानता--उक्त समानता के होते हुए भी भूगोल का 
दुष्टि-कोण प्राकृतिक वस्तुओं का वर्णनव करना है, समाज-शास्त्र का दृष्टिकोण 
सामाजिक वस्तुओ का वर्णन करना है। गाँव तथा शहर का दोनों वर्णन करेगे, 
परंतु भूगोल इनके प्राकृतिक रूप पर अ्रधिक बल देगा, समाज-शास्त्र इनके सामा- 
'जिक रूप पर अ्रधिक बल देगा। 


(ग) भूगोल तथा समाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव--भूगोल समाज 
की प्रथाग्रो-परंपराश्रों-मान्यताओों को बहुत श्रधिक प्रभावित करता है। उदा- 
हरणारथे, भारत की भूमि हरी-भरी है, सब जगह गेहूँ-चावल-फल-फूल दिखाई देते 
है। यही कारण है कि इस देश में जो घ॒र्म उत्पन्न हुए वे मुख्यतः शाकाहार पर बल 
देते थे, मांसाहार को निषिद्ध मानते थे। बौद्ध-धर्म इस देश में पेदा हुआ। उसका 
आधारभूत तत्व अहिसा था। वही बौद्ध-धर्म जब तिब्बत या चीन में गया तब 
उसमें मांसाहार निषिद्ध न रहा क्योंकि तिब्बती-भूमि में वनस्पतियों का श्रभाव था । 
भारत मे गंगा-जमना नदियों बहती हैं। यहाँ प्रतिदिन स्तान करता धर्म का अंग 
जन गया। अरब में रेगिस्तान है, इसलिए वहाँ के घ॒र्मे इस्लाम में स्तान को कोई 
स्थान नहीं दिया गया। मेदानों में ज़मीन की बहुतायत होती है । एक व्यक्ति से 
सारी ज़नीन जोती-बोई नहीं जा सकती। इसलिए मंदानों में एक पुरुष के भ्रनेक 
विवाह की प्रया चल पड़ी जिससे पुरुष श्रपनी सब पत्नियों से काम ले सकता था। 
पहाड़ों पर ज़मीन कम होती है। उसके टुकड़े हो जायें तो किसी के पास भी खेती 
लायक भूमि न रहे । इसलिए पहाड़ों में एक स्त्नी के श्रनेक पति होने की प्रथा चल 
पड़ी जिससे परिवार एक ही बना रहे, उसका विभाजन नहो। श्रगर परिवार 
का प्रत्येक भाई अलग-अलग पत्नी से विवाह करे तो ज़मीन का विभाजन श्रनिवार्ये 

हो जाय और कोई परिवार भी अपना पेट न पाल सके । 


जहाँ भूगोल ने समाज-शास्त्र को प्रभावित किया है वहाँ समाज-शास्त्र ने 
भी भूगोल को प्रभावित किया है। जैसा हम श्रभी कह चुके है, श्राजकल भूगोल 
का अध्ययन सिर्फ पहाड़-नदी-नाले का श्रध्ययन नहीं रहा, श्रन्य विज्ञानों की तरह 
भूगोल भी समाज-शास्त्र के रंग में रंग गया है। इसी कारण व्ंमान-यग में 
भूगोल की एक नवीन शाखा ने जन्म ले लिया है जिसे भानव-भूगोल' (घ्रप्पाथ्ा 
(02082/209 ) कहा जाता है। 'मानव-भूगोल' के विषय में श्रीयुत्‌ डेविस का 


१३६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


कहना है कि प्राकृतिक परिस्थितियों तथा सानवीय व्यवहारों में विद्यमान पार- 
स्परिक संबंधो का पता लगाना सानव-भूगोल का काम है ।' 

भूगोल तथा समाज-शास्त्र के पारस्परिक संबंध तथा भौगोलिक परित्थितियाँ 
किस प्रकार समाज को प्रभावित करती हैं, इस पर हम एक अ्रलग अध्याय में प्रकाश 
डालेंगे । 


१२. समाज-शास्त्र तथा विधान-शास्त्र 


(क) दोनो मे समानता--विधान-शास्त्र (जेएाए॒श्णाप्रत॑शा००) का 
फाम कानून का विवेचन करना हे, 'समाज-शास्त्र' का काम प्रया-परंपरा-रीति- 
रिवाज्ञ का विवेचन करना है। कानून तथा प्रया--इन दोनो का उद्देश्य सामा- 
जिक-जीवन का नियंत्रण है, इस दृष्टि से (विधान-शास्त्र' तथा समाज-शास्त्र 
दोनो साम्ाजिक-जीवन को नियंत्रित करने का फाम करते है। विवान-शास्त्र 
श्रपराघो का वर्णन करता है, इसी वर्णन में अपराब-शास्त्र'ं ((॥7॥7र॥00९9५) 
तथा दंंड-शास्त्रा (?शा०णे०९५) का वर्णन करना भी विवान-शास्त्र' का 
घंग हो जाता हैं। समांज-शास्त्र' में श्रपराध-शास्त्र' तया 'दड-शास्त्रा का वर्गन 
तो नही होता, परंतु उसमें सामाजिक-विगठन' (900र्श 050847540॥ ) 
का वर्णन होता है जिसमे युवापराघ, वालापराध श्रादि पर विचार किया 
जाता है। ये सब बातें एक-सी हैं, और यही समाज-शास्त्र तथा विधान-शास्त्र 
की समानता है। 

(ख) दोनो में अ्समानता--विदान-शास्त्र के निरूपण का विषय अ्रपराध 
है, परंतु समाज-शास्त्र के निरूपण का वियय वे प्रवृत्तियाँ हैँ, वे परिस्थितियाँ हैं, 
जो सनुष्य को अ्रपराधी बना देतो हैं। विधान-शास्त्र श्रपराघो से बचने का, 
अपराधी के सुघार का उपाय नहीं बताता, समाज-शास्त्र व्यक्षित फे सुधार फे उपायों 
का भी वर्णन करता है। 

(ग) विधान-शास्त्र तथा समाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव--जब से 
शास्त्रों की श्रेणी में समाज-शास्त्र ने प्रवेश किया है तव से विधान-शास्त्र समाज- 
शास्त्र को शौर समाज-शास्त्र विधान-शास्त्र फो प्रभावित करने लगा है। श्राज 
विघान-शास्त्र समाज-शास्त्र के इस विचार से सहमत होता जा रहा है कि मनुष्य 
स्वभाव से अपराधी नहीं होता, सामाजिक परिस्थितियाँ निरपराघी को भी श्रपराधी 
वा देती हैं। भूखा चोरी करने लगता है, वेकारी, गरीबी मनुष्य को ससाज- 
विरोधी कार्यो में प्रवृत्त कर देती है। श्रपराघी व्यक्ति का सुधार जेल-खानों से 
नहीं हो सकता, इसी कारण खुले, बिना दीवार के ज़ेल-खाने वन रहे हैं, श्रपराधियों 
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को पेरोल पर छोड़ा जाता है, युवकों के सुधार के लिए बोस्टंल स्कूल,खुल रहे है। 
यह सब-कुछ विधान-शास्त्र पर समाज-शास्त्र के प्रभाव का परिणाम है । 
१३- समाज-शास्त्र तथा दशोन-शास्त्र 

(क) दोनो मे समानता--चविज्ञाना ($05ं०70०) तथा दर्शन 
(९॥05079#9) में भेद है। विज्ञान का आधार निरीक्षण-परीक्षण् 
(0.58थएशा/णा क्रात #%छथ्गांग्रथा) होता है, दर्शन का आधार तके 
तथा कल्पना' (770०9) होता है। विज्ञान जो-कुछ दीखता है, उसका विवे- 
चन करता है, दर्शन! संसार की मोलिक-सत्ता क्या है, वस्तु का परसार्थ रूप क्या 
है, जो दीखता है वह नहीं, अपितु इसका जो भ्रसली रूप है वह क्या है--इन 
बातों का विवेचन करता है। 

इस दृष्टि से अ्रन्य विज्ञानों की तरह समाज-शास्त्र के भी दो रूप हैं। एक 
रूप तो वह है जिस रूप में यह समाज का---अ्रच्छा हो, बुरा हो--जो रूप निरीक्षण- 
परीक्षण के श्रन्दर झा जाता है, उसका वर्णन करता है। इस रूप में समाज- 
शास्त्र एक विज्ञान! है। परंतु इसका एक दूसरा रूप भी है। वह रूप यह 
है कि समाज जिस किसी भी संगठन की रचना करता है, परिवार, विरादरी, 
समुदाय, राज्य--इन सब का लक्ष्य कया है? क्‍या जो-कुछ है वही ठीक है, या 
समाज के भीतर एक लक्ष्य को निखारते जाना, मानव-समाज का जिसमें भला हो 
उस लक्ष्य को उभारते जाना, जिन संस्थाओं से संसार को लाभ हो उन्हें बढ़ावा 
देना--यह हमारा लक्ष्य है ? इस रूप में समाज-शास्त्र एक दर्शन! है। समाज- 
शास्त्र के दो पहल्‌ हैं। एक पहलू तो सिर्फे सनुष्यो के सामाजिक-संबंधों का वर्णन 
करता है। समाज-शास्त्र का यह रूप एक विज्ञान (80००708) का रूप है। 
दूसरा पहलू सिफफ़े संबंधों का वर्णन नही करता, उसमें उचित-श्रनुचित को भी देखता 
है, यह भी बतलाता है कि सानव-ससाज का भला किसमें है, बुरा किसमें है। 
समाज-शास्त्र का यह रूप एक दर्शन! (27॥/050[/9 ) का रूप है। इस रूप को 
सामाजिक-दर्शन' (8022 ए97080979) कहा जाता है। दर्शत-शास्त्र 
के साथ समाज-शास्त्र की यह समानता है, और यह समानता समाज-शास्त्र के 
उस पहलू की है जिसे हमने सामराजिक-दर्शन' का नाम दिया है। 

(ख) दोनो में अ्समानता--समराज-शास्त्र तथा दर्शन-शास्त्र में अ्समानता 
यह है कि दर्शन-शास्त्र का काम तो सिर्फ़ वस्तुओं का तात्विक विवेचन करना है, 
समाज-शास्त्र का काम तात्विक विवेचन के साथ-साथ व्यावहारिक विवेचन करना 
भी है। कया होना चाहिए---बह तात्विक विवेचन है, क्या है'--यह व्याव- 
हारिक विवेचन हैं। ससाज-शास्त्र जब क्या होना चाहिए का विवेचन करता है, 
तब इसे सामाजिक-दर्शेन' कह देते है, जब यह क्या है! का विवेचन करता है तब 
इसे व्यावहारिक सम्माज-शास्त्र' कह देते है। 

(ग) दर्शन तथा समाज-शास्त्र का पारस्परिक प्रभाव--दर्शन तथा समाज- 
शास्त्र एक-दूसरे को प्रभावित करते हैं। एक की दृष्टि का सहारा जब दूसरा लेता 


श्ह्र्८ समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


है हमी वह सामराजिक-तथ्यो तथा घटना को ठीौक-से देख सकता है। मनुष्य 
सहयोग से नहीं चलेगा, एट्म बम्ब और हाईड्रोजन-वम्ब बनाता जायगा तो 
एक दिन कोई-त-क्होई देश इन घातक शस्त्रों का प्रयोग करके दूसरे को भस्म करने 
का प्रवल प्रथत्त द्रूर करेगा--इस सारी प्रक्रिया फा श्रध्ययन 'समाज-शास्त्र' 
($00०००९४) दर्शन की हेसियत से फरता है, वहू मानव-समाज को 
चेतावनी देकर कह उठता है कि इस भसार्ग पर चलने से मनुष्य-समाज का भला 
नही है, गाड़ी का काँटा बदलो, असहयोग के स्थान में सहयोग से काम लो। 
इस दृष्टि से हम कह सकते हैं कि जसे श्रन्य सामाजिक-विज्ञानों' फे निष्कर्षों को 
समाज- शास्त्र ले लेता है, और लेकर उनका शझ्ापस में संबंध जोड़ कर अपने 
परिणाम निकालता है, बेसे इन सामाजिक- विज्ञानों' फे निष्फर्षों को सामाजिक- 
“दर्शन! भी ले लेता है, और उनसे सनुष्य-समाज का हित किस मे है, हानि किस में 
है--इस प्रकार के निष्कर्ष निकालता है। 


समाज-शास्त्र'ं के साथ सामाजिक-दर्शन' न हो, तो क्या हानि है ? हानि 
यह है कि उत्त अ्रवस्था में हम सिर्फ सामाजिक घटनाओं श्रौर उनके भापसी 
संबंधों का अ्रध्ययन करेंगे। लड़ाई हुई, यह एक सामाजिक घटना है, दास-प्रया 
है, यह एक दूसरों सामाजिक घटना है। परंतु इत घटनाओं से संसार भागे बढ़ा 
या पीछे हटा, भनुष्य का भला हुआ या बुरा हुआ, मनुष्य क्या करे जिससे ऐसी 
दुर्घटनाएँ न घर्टे--यहू सामाजिक-दर्शव' का काम है। सामाजिक-दिशत 
की दृष्टि से हम न देखे, सिर्फ सामाजिक-विज्ञानन की ही दृष्टि से देखें, तो कह 
सकते हैं, समाज ने ही तो युद्ध को उत्पन्न फिया, समाज ने ही दास-प्रया को 
जन्स दिया--फिर ये बुरे क्यों ? परंतु नहीं, सामाजिक-दर्शन! इन घटनाओं 
को और शभ्ागे तक देखता है--दृर तक, वहाँ तक जहाँ तक सिर्फ विज्ञान 
(90००॥८९४) नहीं देख सकता, किन्तु दर्शन (?7050.9॥79) देख सकता है । 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१ समाज-शास्त्र का अन्य विज्ञानों से संबव वताइये। शिक्षा-सवधी योजना 

मे समाज-शास्त्र का क्या स्थान है ?_ ---(आगरा, १६५०, १६५६, १६६०) 
२ क्या समाज-शास्त्र विज्ञान है ? है, तो कैसे, नही है तो कैसे ? 

या 

कया वैज्ञानिक-पद्धति' का प्रयोग सानव-समाज के अध्ययन के लिए अवुप- 

युवत है ? --(आगरा, १६५४) 
रे व लक से समझाइये कि कुछ मानव-शास्त्रीय खोजो ने समाज-शास्त्रीय 
सिद्धान्तों को कैसे नवीन प्रकाश दिया है ?-- (राजपूताना, १६५४) 
समाज-शास्त्र कैसे विज्ञान हो सकता है जबकि इसमे प्रयोगशाला का उपयोग 
कभी-कभी या बिल्कुल नही होता ? --(आगरा, १६५५) 


है 


शी 


समाज-शास्त्र का अन्य सामाजिक-विज्ञानों के साथ सम्बन्ध १३६९ 


मानव-शास्त्र व जीव-शास्त्र से आपके विचार मे समाज के अध्ययन में 
कहाँ तक सहायता मिल सकती है ? समाज-शास्त्र तथा जीव-शास्त्र और 
मानव-शास्त्र के परस्पर सबब का विवेचन कीजिये | --(श्रागरा, १६५७ ) 
कुछ ऐसी समस्याझओ्रो को स्पष्ट कीजिये जो (क) श्रर्य-शास्त्र व समाज-शास्त्र 
तथा (ख़) राजनीति-शास्त्र व समाज-शास्त्र मे सम्मिलित रूप से अव्ययन 
के अ्न्तगंत आती है। -“(आगरा, १६५८) 


ह 


समाज-शास्त्र के अध्ययन की पद्धतियाँ 


(थाश्प्र००08 का छफ्र 57 50050,.00५) 
समाज-शास्त्र में वैज्ञानिक-पद्धति के प्रयोग की कठिनाइयाँ 


हमने देखा कि 'सप्ताज-शास्त्र' एक धिज्नान हे। समाज-शास्त्र| का 
अ्रध्ययत भी वैज्ञानिक-पद्धतियों द्वारा ही होता है, परन्तु प्राकृतिक-वित्ञानों में 
जिन पद्धतियों का प्रयोग होता है उन्तका समाज-शास्त्र में प्रयोग होना कठिन है। 
इस संत्रंध में जो कठिनाई है, वह निम्न है :-- 

(क) प्रयोग-शाला का श्रभाव--प्राकृतिक-विज्ञानों के लिए हम प्रयोग- 
शाला का निर्माण कर सकते है, समाज-शास्त्र के लिए प्रयोग-शाला नहीं घनायी 
जा सकती । समाज-शास्त्र की प्रयोग-शाला श्रगर कोई है तो सारा संसार है, और 
अगर नही है तो कही नही है। 

(ख) कारण-कार्य के निश्चित सबंध का श्रभाव--प्राकृतिक-विज्ञानों 
की घटनाएँ निश्चित होती है। झाग में हाथ डालेंगे, तो जल जायगा, पहाड़ पर 
से पत्थर फेंकेंगे, तो नीचे गिरेगा, दिन के बाद रात होगी, रात के बाद दिन होगा । 
समाज-शास्त्र में ऐसे निश्चित नियम नहीं होते, इसलिए किसी प्राकृतिक साप- 
दण्ड से उन्हें मापा नहीं जा सकता। 

(ग) अ्रचेतन तथा जड तत्व का प्रभाव--सबसे बड़ी बात यह है फि 
प्राकृतिक-विज्ञानों के तत्व, उनकी सत्ताएँ जड़ होती हैं, जिन पर, जैसा परीक्षण 
चाहें कर सकते है। समाज-शास्त्र की इकाई भनुप्य है, जो जड़ नही, चेतन हे । 
प्राकृतिक-पदार्थों की जड़ इकाइयों में बाहर के प्रभाव से परिवर्तन होता है, परंतु 
समाज-शास्त्र की चेतन इकाई सनुष्य पर, बाहर के साथ भीतर से, भनुष्य की 
चेतना से भी प्रभाव पड़ता रहता है, दुसरे मनुष्यों के सस्पर्क से भी प्रभाव पड़ता 
रहता है। मनुष्य चाहे तो स्वयं ही श्रपने विचार फो बदल सकता हैं। इस 
कारण भी प्राकृतिक-विज्ञानो को जिस सुगमता से मापा-तोला जा सकता है, मनुष्य 
से संबंध रखनेवाले समाज-शास्त्र को उस सुगमता से नहीं मापा-तोला जा सकता । 

(घ) राग-द्ेेष का भ्रभाव--समाज-शास्त्र मनुष्यों का शास्त्र है, और 

उसकी विवेचना भी मनुष्य ही करता है। मनुष्य में राग-द्वेष तो रहते ही है। 
जब हम किसी प्राकृतिक-विज्ञान का भ्रध्ययन करते है, तब राम-देेष नही होता 


पद्धतियाँ न्श्डं 
समाज-शास्त्र के अव्ययन की पढद्ध १४१ 


बानी का विश्लेषण करके जब हम ऑक्सीजन औ्रौर हाईड्रोजन निकालते है. तव गे 
जम में होते हैं, नद्वेष में। बिलकुल निस्संग/तया निष्काम-वृत्ति से, गे 
यह भ्रध्ययन होता है, परन्तु जब हम रूस के कम्युनिद्म का अमर की 
हैं तब भ्रगर हम भी कम्युनिस्ट हैं, तो यही सोचकर करते है कि यह सर्वोत्तम अर क 
व्यवस्था है, और अगर नहों हैं, तो इसकी श्रालोचना साथ-साथ करते जाते हैं 
इसलिए समाज-शास्त्री के लिए श्रावश्यक है कि ऐसी पद्धति से अपने विषय का 
अध्ययन करे जिससे ज़्यादा-से-ज़्यादा तटस्थ-भावना से काम ले सके। फिर 
भी अपने विचारों को मनुष्य कहाँ तक छोड़ सकता है, और इसलिए समाज-शास्त्र 
में बिलकुल शुद्ध वेज्ञानिक विवेचन कर सकना कठिन हो जाता है। 

इन सब कठिताइयों के बावजूद समाज-शास्त्र का वेज्ञानिक अध्ययन संभव 
है, भौर किया जा रहा है। श्राजजल इस शास्त्र के अध्ययन में जो वेज्ञानिक- 
थद्धतियाँ प्रभोग में लायी जा रही हैं, हम उनका संक्षिप्त परिचय यहाँ देंगे। 

समाज-शास्त्र के अध्ययन की पद्धति की आधार-भूत 
समस्या कया है ? 

हम इस पुस्तक में जगह-जगह लिख श्राये हैं कि समाज-शास्त्र का काम 
मऑनव-समाज के पारंस्परिक-संबंधों का भ्रध्यपन करना है। 'मानव-समाज के 
पारस्परिक-संबंध का अध्ययन--इसका क्या श्रर्थ है? इसका अर्थ यह है कि 
सनुब्य-समाज में एक मनुष्य का दूसरे मनुष्य के साथ, एक समाज का दूसरे समाज 
के साथ, एक संस्था का दूसरी संस्था के साथ, एक परिवार का दूसरे परिवार के 
साय, या समाज का परिवार के साथ जो संबंध है, उसमें कोई नियम काम कर 
रहा होता है। समराज-शास्त्र का काम इस नियम का पत्ना लगाना है। समाज- 
शास्त्र के श्रध्ययन को वही पद्धति होगी जिसके प्रयोग से हम इन नियमों का पता 
लगा सकेंगे। निम्न उदाहरणों से स्पष्ट हो जायगा कि सनुष्य-ससाज में जो संबंध 
हैं, उनमें कोई पारस्परिक-संबंध या सह-संबंध का नियम! (॥.8फ्ञनर्ण पांशि- 
एशुकाणा 0 (०7८ं५ग१०7) होता है। | 

(क) किसी देश में केन्द्रीय-सरकार की स्थिरता का संबंध उस देश कौ 
आम जनता की शिक्षा के साथ जुड़ा होता है। जनता जितनी ज़्यादा शिक्षित 
होगी उतनी केन्द्रीय सरकार की स्थिरता की सम्भावना ज़्यादा रहेगी। 

. _(ख) विशेष-विशेष सामाजिक-वर्गो (30०४ ०४७४४०७) का विशेष- 
विशेष राजनोतिक-संस्थाओं (20॥009 श्राइप्ताएणा5 ) के साथ कुछ संबंध 
होता है। भारत में ब्राह्मण-वर्ग के लोग मुख्य-सन्त्री अधिक संख्या में हैं--यह 
एक प्रकार का संबंब दीख पढ़ता है जिसकी समाज-शास्त्री पड़ताल कर सकता है। 

(ग) खास-खास घामिक-विचारों या घामिक-रौतियों का खास-खास 


बुद्धि-स्तर के लोगों 0:58 साथ खास-खास संबंध है। जितना बुद्धि-स्तर नीचा होगा 
उतनी देवी को, भूत-प्रेत की भावना प्रबल होगी, जितना बद्धि-स्तर ऊँचा 
होता जायगा उतनी यह भावना कम होती जायगी। ! 


घ 


श्ड२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(घ) एक ही समय मे एक जाति की जो सामाजिक श्रवस्था होगी उसका 
प्रतिबिम्व दूसरी जाति की सामाजिक श्रवस्था पर भी पड़ेगा--एक जाति की 
सामाजिक श्रवस्था का दूसरी जाति की तत्कालीन सामाजिक श्रवस्था के साथ 
संबंध होता है। श्रंग्रेज़ो को नकदाई लगाते देखकर भारतीय भी इसे लगाने लगे। 

() विश्व के सब देशों की एक-दूसरे पर निर्भरता बढ़ती जा रही है। 

(च) संसार मे भिन्न-भिन्न प्रकार के श्राथिक संगठन (20070770 
डंप्प्रटांधा25) है। इन श्राथिक संगठनों का सामाजिक संगठनों (500० 
ध#गएटाप्ा८७) के साथ कोई-न-कोई संबंध है। श्राथिक संगठन का परिवार के 
साथ, लोक-तंत्र, प्रजा-तंत्र, समाजवादी, कम्युनिस्ट श्रादि भिन्न-प्रकार की सरकारों 
के साथ, सम्पत्ति की समस्या, युद्ध, श्रेणी-वर्म श्रादि सब सामाजिक संगठनों के 
साथ किसी-न-किसी प्रकार का संत्रंध है। 

(छ) समाज के वर्गों की रचना ((]858 आपटणा8) का संबंध 
प्राथिक-रचना (2007णा० आपलांपा8०) के साथ हे। कभी एक वर्ग ऐसा 
था जिससे बेगार ली जाती थी, तव समाज की झ्राथिक-रचना जैसी थी वैसी 
तव नहीं रह सकती जब बेगार करने वाला वर्ग समाज में कोई न हो । 

(ज) परिवार के स्वरूप का आ्थिक-व्यवस्था के साथ संबंध है। जहाँ 
संयुक्ष-परिवार-प्रथा है, वहाँ जो श्राथिक-व्यवर्था होती है, बह विभकत-परिवार- 
प्रथा से भिन्न होती है, जहाँ सब भाइपो में एक ही भाई शादी करता है वहाँ झथिक- 
व्यवस्था उस परिवार से भिन्न होती है जहाँ सब भाई श्रलग-अ्लग शादी करते हैं । 
इन दोनों प्रकार के परिवारों में धामिक तथा सदाचार के विचारों में भी अंतर 
होता है। एक प्रकार के परिवार में दूसरे भाई की स्त्री के साथ संबंध पाप है, 
दूसरे प्रकार के परिवार में इस प्रकार के संबंध की खुली छूट है। 

(झ) आशिक कारणो का संगठित युद्धो के साथ संबंध है। कोई देश 
जब श्राथिक दृष्टि से तंग श्रा जाता है तब युद्ध पर श्रामादा हो जाता है, जो देश 
सब तरह से समृद्ध है, उनके दिमाग मे युद्ध का विचार कम श्राता है। 

व्यू) लड़ाई में कोई देश युद्धबन्दियों को दास बनाकर रखेगा, कोई 
उनका वध कर देगा, कोई उन्हें मुक्त कर देगा, या अपने देश मे बसने की छूट 
दे देगा--इन सब बातो का आर्थिक कारणों के साथ संबंध है। 

(2) किसी देश की आरथिक-व्यवस्था के साथ इस बात का संबंध है कि 
देश में उच्च-वर्ग के लोगो को श्रेणी पैदा होती है या मध्य-वर्ग के लोगो की श्रेणी, 
देश में सर्व-व्यापी दास-्रया प्रचलित होती है, या मज़दूर श्रेणी के लोग बढ़ते जाते है। 

(5) जनता की जागृति के साथ-साथ शासन-व्यवस्था में परिवर्तन आा 
जाने का संबंध है। जनता मे जागृति हो ओर शासन में तदनुकूल परिवर्तन न 
हो, दो इसके साथ देश मे ऋन्ति हो जाने का संबंध है। ्ष 


क हे अौद्योगिक सगठन का समाज की सुब्यवस्था या प्रव्यवस्था के साथ 
संबंध है। 
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(ढ) उद्योगीकरण (प्रातल्‍गरंभीरकाणा) तथा पूँजीवाद ((8- 
एशाॉशीशा) ) का कुछ-न-कुछ पारस्परिक संबंध है । 

(ण) जितना शहरी-करण' ((79७7ं2000॥) बढ़ेगा उतना परिवार 
का संगठन शिथिल होगा--इन दोनों का कुछ-ऐसा-सा संबंध दीखता है। 

(त) श्रेणी-विभाजना ((955 ताशिशा/भा०ण) और बुद्ध का 
परस्पर संबंध मालम पड़ता है। 

(थ) वीबर (जश्लञक०7) ने यह स्थापना की थी कि किसी समुदाय 
(0०7्रणणां(9) के सदाचार-संबंधी क्रियात्सक विचारों तथा उसके झ्राथिक 
संगठन का एक-दूसरे के साथ संबंध होता है। 

(द) टायलर (०) ने आदिम जातियों, के अ्रध्ययन् के बाद यह 
स्थापना की थी कि जिन जातियों में घर-जेंवाई रखने की प्रथा है उनमें सास के 
अपने जँवाई से कुछ श्रलग-से रहने की भी प्रथा है। इन दोनों प्रथाओ्रं का कुछ 
संबंध है। 

हमने ऊपर जो दृष्टान्त दिये उनका उद्देश्य यह दर्शाना है कि समाज-शास्त्र 
का काम इसी प्रकार के पारस्परिक-संबंधों' ((:070४0078 ) को खोजना है ॥ 

हम पद्धति! या “विधि! (!र्धष्ाप्त०7) से क्या-क्या 
बातें जानना चाहते हे ? हे 

हमने इतने दृष्टान्त इसलिए दिये, जिससे यह बिलकुल स्पष्ट हो जाय 
कि मनुष्य-ससाज में जो संबंध पाये जाते है, जिन संबंधों का श्रध्ययन करना 
समाज-शास्त्र का काम है, वे निरे संबंध ही नहीं, एक खास प्रकार-के संबंध होते 
हैं, उन संबंधों में कुछ नियम, कुछ एक-दूसरे पर निर्भरता, श्राश्नयिता, या कुछ- 
एक प्रकार का श्नुपात-सा पाया जाता है। कुछ ऐसा मालूस पड़ता है कि यह होगा 
तो यह भी होगा, यह नहीं होगा तो यह भी नही होगा। समाज-शास्त्र के भ्रध्ययन 
की विधि में, पद्धति में ऐसा-कुछ होना चाहिए जिससे कौन-सा संबंध कहाँ तक 
दूसरे से बंधा हुआ है, किस अंश तक दूसरे पर निर्भर है, किस अनुपात मे निर्भर 
है--इन सब बातों का उस विधि से पता चल जाय । ऊपर के दृष्टान्तों में जो बातें 
हम जानना चाहते है, वे संक्षेप में निम्न है :--- 

(क) घटनाओं का पारस्परिक-सवध--इन दृष्ठान्तों में से हर दुष्टान्त 
में जिन दो बातों का संबंध दर्शाया गया है चह पारस्परिक-संबंध' या सह- 
संबंध: ((07०४४०॥१) कहलाता है। हम जिस विधि का प्रयोग करें उससे 
यह पता चल जाना चाहिए कि यह पारस्परिक-सबंध' ((07०(७४०7 ) किस 
रूप! (म0पगगा)का है। अ्रगर अशिक्षा के साथ राज-प्रथा का संबंध है, तो राज- 
भ्रया का रूप जन-सत्तावाद नही हो सकता, क्योकि जन-सत्तावाद तो वही होगा 
जहाँ की जनता जागरूक हो, शिक्षित हो। श्रशिक्षितों में या तो राजा राज कर 
सकता है, या उनमें से ही किसी एक आदमी की सत्ता चल सकती है। वहाँ एक- 
सत्तावाद चल सकता है, जन-सत्तावाद या भ्रजातंत्र नही। 
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(ख) पारस्परिक-सवब की मात्रा--दो वातों का पारस्परिक-संबंध 
किस 'छूप' का है--यह जानने के साथ-साथ हम यह भी जानना चाहेंगे कि इस 
संबंध में जो अ्रदला-बदली है, कमी-झ्यादती हे, परिवर्तत है, उसकी क्या 
मात्रा! (/0527००) है। एक शब्द में, हम यह जानना चाहेँगे कि हमने सब-कुछ 
अध्ययन करने के बाद संबंधों' ((१077080075) का जो रूप” निर्धारित किया, 
उसमें किस-किस मात्रा सें परिवर्तत पाया जाता है--परिवर्तेतन की सीमा 
(छालाई ० ग्राणों ण एक्षाकांणा) क्‍या है ? श्रशिक्षा के साथ एकसत्ता- 
चाद चल सकता है, परंतु श्रशिक्षित जनता किस मात्रा तक एकसत्ता को बर्दाश्त 
कर सकती है, श्र किस सीमा पर झाकर वह भी बौखला उठठ्ी है ? 

(ग) पारस्परिक-सववों का सहकारी या अ्रसहकारी होना--हम यह 
भी जानना चाहेंगे कि कौन-से संबंध एक-साथ रह सकते हँ--कौन-से संबंधो 
का साथ बनता है, कौन-सों का साथ नही बनता। उदाहरणार्य, गिडोये की देश- 
भक्ति का कुछ श्रर्थ नहीं है--इन दोनो मे कोई 'सहचारिता' ((णाएथातओ।|।५) 
नहीं है। सामाजिक-संबंबों' फे विषय से हम यह जानना चाहेंगे कि वे संबंध 
सहचारी' ((०ए्रए०7०0७) है, या श्रसहचारी' (]7007797 6) हैं, 
एक-साथ रह सकते हैं, या एक-साथ नहीं रह सकते। दास-प्रया लोकतंत्र में नहीं 
रह सकती, पूंजी-वाद समाज-वाद के साथ नहीं रह सकता--ये सब श्रसहचारिता 
क्ते दृष्दांत हैं। 

(ध) सबंधो की श्खला--हम इन विधियों से यह भी जानना चाहेंगे 
कि जिन सामाजिक-संबंबो का हम श्रध्ययन कर रहे हैं, जिन सामाजिक-परिवतेनों 
जा कर रहे हैं, उनमे किस भ्रंश तक नियम-बद्धता, सुश्ृंखलता (0706) 


(ड) सबधो का एक-दूसरे पर प्रभाव--हमे यह भी जानना है कि जिन 
दो संबंधी का हम अ्रध्ययन फर रहे हैं, उनमें से एक में परिवर्तन होने पर क्‍या 
दूसरे मे भी परिवर्तत भ्रा जाता है? उदाहरणार्थ, श्रगर हम यह कहते हैं कि 
आथिक-व्यवस्था का सामाजिक-व्यवस्था से संबंध है, तो चह संबंध तभी साना _ 
जा सकता है श्रगर आर्थिक-व्यवस्था में परिवर्तन कर दिया जाय, तो सामाजिक- 
व्यवस्था में अपने-आप परिवर्तत भ्रा जाय, नहीं तो इनका संबंध ही क्या ? यही 
कारण है कि साद्स का कथन है कि जब आ्राथिक उपकरणों में परिवर्तन भ्रा जाता 
है तब सामाजिक-संगठनो में भी परिवर्तन श्रा जाता है। आज उत्पादन के साधन 
कल-कारखाने हो गये हैं, इसलिए सामाजिक-रचना का रूप भी दास-जागीरदार 
का न रहकर मज्ञदूर-मलमालिक का हो गया है। समाज के एक हिस्से के परि- 
वतन क़ा दूसरे हिस्से को बदलने में प्रभाव पड़ता है। 

(च) सवधों का कारण-कार्य भाव--इन संबंधों में यह जानना भी 
आवश्यक है कि कोन-सा संबंध कारण है, कौन-सा कार्य है? अ्रगर इनका ह 
आपस का कारण-कार्य (४४७४८ थात ०हींट०७) का संबंध नहीं है, तो क्‍या 
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सिर्फ़ यही संबंध है कि ये दोनों एक-साथ रहते हैं ? यह हो सकता है कि दो इस 
प्रकार के संबंध हों, जो एक-दूसरे के न कार्य हों, न कारण हों, परंतु फिर भी 
दोनों संबंध समाज में साथ-साथ दीख पड़ते हों। जिस विधि का हम समाज-शास्त्र 
झें प्रयोग करें उससे यह बात भी स्पष्ट हो जानी चाहिए। 

(छ) संबबो की विस्तार-सीमा--ससाज में जो भिन्न-सिन्न सामाजिक 
थरिवर्तन हो रहे हैं उनमें एक परिवर्तन के अंतर्गत कहाँ तक परिवर्तन स्वयं शा 
जाते हैं? क्रांति से श्रगर किसी देश का सुख्य-मंत्री बदला गया, तो विदेशों में 
उसके निश्चित किये हुए राजदूत स्वयं त्याग-पत्र दे देते हैं। क्‍यों दे देते है ? 
क्योंकि मुस्य-मन्त्री क्रांति से बदला गया है। कांति का अ्रभिप्राय है, जो विचार- 
थारा मुख्य-मन्त्री की थी, उससे बिलकुल विपरीत विचारों के लोगों ने राज्य- 
सत्ता को छीन लिया। मुख्य-मंत्री ने उन्हीं लोगों को विदेशों में राजदूत बनाकर 
भेजा होगा जो उसी की विचार-धारा के होंगे । इसलिए जब क्रांति द्वारा राज 
बदलता है, तो श्रन्य श्रनेक परिवर्तन उसके श्रंत्तमेत श्रावश्यक हो जाते हैं। हमारी 
विधि से यह स्पष्ट हो जाना चाहिए कि यह सामाजिक-परिवतंन कैसा है ? 
साधारण है, या भ्रसाधारण--ऐसा असाधारण कि कया इसका श्रसर चतुदिक 
है, सर्वे-व्यापी है? 

संक्षेप में, हम अपनी विधि से यह जानना चाहेंगे कि इन संबंधों का आपस 
का क्या रिश्ता है, कारण-कार्य का रिश्ता है, एक-दूसरे के साथ रहने भर का 
रिश्ता है, हल्का-सा रिश्ता है, गहरा रिश्ता है, एक का दूसरे पर क्‍या श्रसर पड़ता 
है, जंगली जातियों में इन रिश्तों का एक-दूसरे पर क्या असर था, श्राज की समय 
जातियो में इनका क्‍या अ्रसर है ? 

भ्रव हम उन पद्धतियों का, विधियों (१४०(४००5 ) का वर्णन करेंगे जिनके 
द्वारा समाज-शास्त्र उन गहन प्रश्नों को हल करने का प्रयत्त करता है जिनका 
वर्णव हमने अभी किया। इन विधियों को दो भागों में बाँदा जा सकता है-- 
“समाज-शास्त्र की सामान्य-पद्धति' (6थाछावं ग्राढग06 ०0 50००००९४५) 
तया समाज-शास्त्र की विशिष्ट-पद्धतियाँ (596०४ ग्राढव005 ०0 80००- 
4089) । इनमें से सामान्य-पद्धति वह है जो श्रन्य सब सामाजिक-विज्ञानों' 
में काम में श्राती है। इसका नाम प्रतिकूल-निगमन' की विधि हैं ।' इस विधि 
के अलावा ऐतिहासिक, सांख्यिकी, समाज-सिति आ्रादि विशिष्ट-पद्धतियाँ है 
जो समाज-शास्त्र की अ्रपनी हैं। इनमें सबसे पहली विधि प्रतिकूल-निगमन 
को विधि है। प्रतिकल-निगमन' तथा विज्ञानिक-विधि' में भेद है। प्रतिकूल- 
'निगसन' की विधि साम्राजिक-विज्ञानों में काम में श्राती है, वैज्ञानिक-विधि' 
प्राकृतिक-विज्ञानों में काम सें आती है। प्राकृतिक-विज्ञानों की जो विधि ' है, 
जिसे हमने वैज्ञानिक-विधि' का नाम दिया उसका विस्तृत विवेचन हम इस पुस्तक 
के चौथे अध्याय में कर आये हैं जहाँ हमने समस्या का निर्धारण, श्रवलोकन तथा 
परीक्षण, वर्गोकरण आदि पर विस्तार से लिखा है। प्रतिकूल-निगसन' तथा 
२० 
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पदज्लानिक-विधि' इन दोनो से जो सेंद है वह निम्न विवरण से श्रपने-आप स्पष्ट 
हो जायगा। 
१. प्रतिकूल-निगसनों तथा 'वेज्ञानिक-पद्धति 
(्रएलश5ड९ 0०07८ीए९? थाएें 5070 ९व०0) 


संसार में वस्तुएँ बिखरी पड़ी हैं, भर एक-एक वस्तु का हम ज्ञान प्राप्त करना 
चाहें तो सारी उच्न बीत जाय, और हम वस्तुओ्ओो को गिनते ही रहें। परन्तु हम 
ऐसा नहीं करते । संसार मे जितनी भी वस्तुएँ हैं, इनका श्रापस का कुछ संबंब-सा 
है, उस संबंध के अनुसार हम उन्हें एक-एक श्रेणी में वाँट लेते हैं। जो वस्तुएँ एक 
तरह की हैं वे एक तरफ, जो दूसरी तरह की है वे दूसरी तरफ, जो तीसरी तरह की 
हैं, वे तीसरी तरफ--इत्यादि । इस प्रकार का वर्गीकरण करते-करते हमें ऐसा 
लगने लगता है कि एक तरह की वस्तुओं में भी कुछ श्रापसी संबंध है--कुछ कार्य 
हैं, कुछ कारण हे। वस्तुओं का प्रलग-अलग श्रेणियों में वर्गीकरण ((/85७- 
70280॥) करने के बाद हम हर श्रेणी में एक “नियम (.89) दूंढना शुरू 
करते हैं--एक ही श्रेणी में भी कीन-सी बात है, जो सब में समान पायी जाती 
है? इस प्रक्रिया से हमें हर वस्तु का अलग-अलग ज्ञान लेने की ज़रूरत नहीं रहती, 
झान पाने का गुर हमारे हाथ श्रा जाता है। यह गुर प्राप्त होता है--आागमन- 
पद्धति से। 


आगमन-पद्धति' 
(॥7एटाप्रए5 )/ह्ञाप्त0०) 


एक ही 'वर्गोकर्ण की भिन्न-भिन्न वस्तुम्नो को देखकर हम किस प्रकार 
किसी नियम पर पहुँचते हें ? हम देखते हैँ, राम मर गया, लक्ष्मण मर गया, राम- 
लक्ष्मण के जितने भाई णे सब मर गए। ये सव--राम, लक्ष्मण, उनके भाई--- 
सनुध्य थे। राम भी मनुष्य था, और मर गया, लक्ष्मण भी मनुष्य था, और मर 
गया, उनके भाई भी सनुप्य थे, और सर गये। यह सब हमें निरीक्षण और 
परीक्षण (0980एक४०ा था #एथांग्रणा) से मालूम हुआ। श्रव हम 
इस “निरीक्षण और परीक्षण' के श्राधार पर मनुष्यमात्र के संबंध मे एक नियर्मा 
पर पहुँच जाते है। बहु नियम है-- मनुष्य मरण-घर्मा' है। अब हम जिस-जिस 
मनुष्य को देखेंगे, उस पर यह निरीक्षण और (परीक्षण करने नही बैठ जायेंगे कि 
यह मनुष्य भी मरेगा या नहीं। मनुष्य को देखते ही हम कह देंगे कि जैसे और मर 
यये बेसे यह भी किसी ससय सर जायगा। संसार का अनुभव ऐसा ही कहता है। 
इस भकार “निरीक्षण-परीक्षण' के श्राघार पर जब हम किसी सचाई पर पहुँचते 
हैं, तब इस प्रक्रिया को 'तर्क-शास्त्र' ([.00) में 'श्रागमन-पद्धति'! (]7000796 
77000 ) कहा जाता है। श्रायमन इसलिए कि इस नियम का अनेक निरीक्षणों 
आर परीक्षणो, श्रनेक दृष्टांतों को देखकर 'आगमन' (]760000॥), भ्र्थात्‌ 
श्राना हुआ। भत्येक विज्ञान सें जो (नियम! (].895) कास कर रहे हैं, उन 
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मियमो को हस इसी प्रकार पता लगाते हैं---विज्ञान के इन नियमों को आगमन 
(707०075) कहा जाता है। 

आगमनं-पद्धति' से जिन नियमों' का हम पता लगाते हैं, वे दो तरह के हो 
सकते हैं। एक तो वे (नियम' जो नियम! (7,8७8) घोषित किये जा सकते है, 
जिनमें कोई अ्रपवाद नहीं देखा गया। दूसरे वे “नियम जो अ्रभी 'निबर्मा घोषित 
नही किये जा सकते, जो “नियम बनने के रास्ते में हैं, अभी पूरी तरह नियम नहीं 
बने, जो अभी “निरीक्षण'-परीक्षण' की प्रक्रिया में से गुज़्र रहे है । ऐसे नियमों को 
'परीक्षणात्मक-नियर्भा (सि्रज्ागंप्श इथालभ्मा5४70०१5 या िज्ु००/॥४४ं$ ) 
कहते हैं। इन्हें परीक्षणात्मक' इसलिए कहते है क्योंकि यह तो ठीक है कि इन 
नियमों का अभी तक अपवाद नहीं मिला, परस्तु क्या सालूस श्रभी अगले ही दृष्टान्त 
सें यह नियस टूट जाय, और इसका अपवाद सिल जाय--पें असी परीक्षण के 
रास्ते में जो हैं। 


“निगमन-पद्धत्ति' 
(0छ8)9एटलएएफ 'शेषाप्न0०) 


अभी जिन “नियमों (7.89$४--ागतताट08) तथा 'परीक्षणात्मक- 
नियमो' (सगाज़ांल्य [8प५, थिय[आयएग 8थालशीउथा075, एक 
ग्गञतगाणा०05 ) का हमने वर्णन किया, उन्हीं पर सब विज्ञानों का ढॉचा खड़ा है । 
जो नियम (.,89७ ) घोषित किये जा चुके हैं, उन नियमों' (॥7070९८7078 ) 
को आधार बनाकर, भौतिक-विज्ञानों (श॥एआं०श $80०१0०5 ), श्रर्थात्‌ 
भौतिक-शास्त्र, गणित-शास्त्र, यंत्र-विद्या, ज्योतिष आदि का ढाँचा खड़ा किया 
जाता है। इन भौोतिक-विज्ञानों में जो प्रगले बड़े-बड़े और छोटे-छोटे परिणाम 
निकाले जते हैं, वे इन्हीं प्रारस्भिक-निय्ों' ([707070॥8 ) के झ्ाधार पर ही 
होते हैं जिनका “निरीक्षण-परीक्षण' हारा पहले हमने पता लगाया हुआ है। इन 
भीतिक-विज्ञानों में हम नये सिरे से नियमों को पता लगाने का प्रयत्न नहीं करते, 
इन नियमों को तो हम आगमन-पद्धति' से पहले पता लगा चुके होते है। भौतिक- 
विज्ञानों के नये-तये दृष्टान्तों में, उत पहले आगमन-पद्धति' से पता लगाये हुए 
नियमों का, नये-तये पर्यावरणों पर, निगरमन' होता है। इसलिए भौतिक-वित्ञानों 
के दृष्टान्तों मे ग्रागमन-पद्धति' न लगाकर निगमन-पद्धति' लगती है। तौर आस- 
सान सें छोड़ा जायगा, तो वह गोलाई लिये हुए उतरेगा, सीधा नहीं गिरेगा--ऐसा 
हम कहते हैं। ऐसा क्यों कहते हैं? इसका कारण यही है कि 'ुरुत्वाकर्षण' 
((ध्शॉा07) के कारण वह गिरता है, वायु की 'प्रतिरोध-शक्ति' (२68- 
४4706 ०!) था ) उसे गिरने नही देती, परस्तु यह रोक बहुत ज्बदेस्त नही 
है, इसलिए वायु का दवाब जहाँ-जहाँ कम होता जाता है, उस रास्ते से तीर उतरता 
जाता है--यह टेढ़ा रास्ता ही उसका उतरने का गोलाई का रास्ता है। इस दृष्ठान्त 
में पृथ्वी की गुरुत्व-शक्ति' ((ब््शॉधांणा), वायु की प्रतिरोध-शक्ति' 
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(२6४»५००) आ्रादि “नियमों! ([767007॥5) का हम पहले दूसरे दृष्दान्तों 
से क्रागमन-विधि' (700%ए७ 77०700 ) हारा पता लगा चुके हैं, इसलिए 
वर्तमान दृष्टाल्त में हम इस 'नियस' पर पहुँचते है कि श्रासमान में फेंका तीर गोलाई 
से उतरेगा। यह तो हसने परिणाम निकाल लिया कि अ्रगर वायु में तीर फेंका 
जायगा, तो पृथ्वी की गुरुत्व-शक्ति श्रौर वायु की प्रतिरोध-शक्ति के कारण गोलाई 
के रास्ते से उत्रेगा, परन्तु हमारा यह परिणाम ठीक है, या ग्रलत--इसकी क्या 
कसौदी है ? इसकी फसौटी यह है कि या तो हम तीर फेंक कर देख लें, या तीर न 
हो, तो कोई हल्की-सी चीज़ फेंक कर ही देख लें । भ्रगर तीर भ्रासमान में फेंकने पर 
गोलाई के रास्ते से उतरे तब हम समझेंगे कि हमने जो नतीजा निकाला था वह 
ढीक था, इसलिए ठीक था क्योकि हमने उसे 'परीक्षण' से मिला कर देख लिया। 
नतीजे पर पहुँचने के जिस तरीके का हमने श्रभी चर्णन किया वह तरीका 
पहले तरीके से भिन्न है। पहले तरीके को हमने श्रागमन-विधि' (॥00९॥ 9५७ 
प्राढ00) कहा था, यह दूसरा तरीका निगमन-विधि! (70०000ए९ 
77600 ) कहलाता है । 'श्रागमन-विधि' में हमने बहुत-से दृष्टान्त इकट्ठे कर 
लिये े--राम भी मरा, लक्ष्मण भी मरा, उनके भाई भी मरे। इन दुृष्टान्तों से 
हमारे इस नियर्मा (7त00007) का 'झागमर्न हुआ कि 'सब सनुण्य मरते हैं।' 
हमने प्रभी जिस दूसरे तरीके का वर्णन किया है उसमें श्रौर पहले तरीके में भेद यह 
है कि पहले तरीके में तो हमने पहले बहुत-से दुष्टान्त देखे थे, तब नियम निकाला 
था, इस दूसरे तरीके में हम बहुत-से दृष्टान्तों को लेकर नहों चले । हम तो उन 
नियमों को सानकर चले है जो उसी प्रकार के दृष्टान्तों से कभी के निकल चुके हैं । 
यह ठीक हे कि जब गुएत्व-शक्ति का नियम पहले-पहुल निकला था, तब 'ग्रागमन- . 
विधि! (700०४४6 770700) से ही निकला था, परन्तु जब हम तीर किस 
रास्ते से उतरेगा यह सोच रहे है, तव यह्‌ “नियम' मानकर चल रहे हैं कि पृथ्वी में 
गुठ्त्व-शक्तित' है, और वायु में 'प्रतिरोव-शक्ति' है। तब हम इन नियमों का, 
जिनका हमें पहले-से ज्ञान हो चुका है, किन्हों दृष्टान्तो से श्रागमन' ([760000॥) 
नहीं करते, परन्तु किन्हीं दृष्टान्तों पर 'निगमन' ([90८0प८४०॥) करते हैं, उन 
दृष्ठास्तों पर इन नियमों को घटाते हैं। चत्तंमान दृष्टान्त सें, हमने पृथ्वो की गुरुत्व- 
शक्ति और वायु की प्रतिरोध-शक्ति' को जानते हुए तीर के संबंध मे विचार 
किया, श्रोर एक काल्पनिक परिणाम निकाला कि श्रगर तौर आसमान में फेंका 
जायगा तो इसे गोलाई में गिरना चाहिए, भ्रौर इस परिणाम को तौर या कुछ झौर 
फेंक कर तजर्वा करके भी देख लिया कि वास्तव में ऐसा होता है या नहीं। इस 
विवरण से यह स्पष्ट है कि निगमन-पद्धति' (7०त0०ा४७ 70700 ) ,प्रागमन- 
पढ़ति' (परतंपटांए० 7०.000) से भिन्न है। एक त्तरह से उससे उल्टी है। 
गन, (ए7तप०५८) मे हम दृष्टान्तों से नियम! (.89) पर पहुँचते हैं, 
निगमन' (2007८ ५७) में हम पहले से 'झागमन' हारा जाने हुए नियमों को लेकर 
चलते है, भौर यह देखने के लिए कि हमारा परिणाम ठीक है या नही, उसे दृष्ठान्तों 
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पर घटाते हैं। 'आरगमंन' (767०7४४) में 'दृष्टान्त' पहले है, “नियम पीछे; 
(निगमन'! (70०0008ए०) में 'नियम' पहले हैं, दृष्टान्त' पीछे। आगमन 
(00०7४७) दृष्टान्तों से नियम निकाल कर विज्ञान को दे देता है, और 
“निगसने! (0८00000७) उन नियमों को लेकर अपने भिन्न-भिन्न परिणाम 
निकालता रहता है, भौर वे परिणाम ठीक हैं या नहीं इस बात को परखने के लिए 
उन्हें दृष्टान्तों के ऊपर घटा कर देख लेता है। इस “निग्मन-पद्धति' (9९6ं7०- 
पए० 7700700) का प्रयोग 'भौतिक-विज्ञानों' (2ञं०क्वं $0०॥०४४) के 
लिए किया जाता है, श्रतः इसे 'भौतिक-पद्धति' (20एअं०भं 77७]00) या 
ववैज्ञानिक-पद्धति' ($0०१४0 7७0000) भी कहा जाता है। श्रब हंम देखेंगे 
कि समाज-शास्त्र में कौन-सी पद्धति काम करती हे। 


“निगमन-पद्धति' के दो भेद 
अनुकूल'-निगमन तथा 'प्रतिकूल-निगमन 


(निगमन-पद्धति' ([0०07०ाए७ )/०॥०0) के दो भेद है। एक तो 
अनुकूल निगमन-पद्धति' (02०० 70०0000ए७ १/»४॥00), दूसरी प्रतिकूल 
निंगमन-पद्धति! ([#एश३९ 0९07०ए७ ]/6॥॥00) । जिस “निगसन-विधि' 
(0०60८४ए९ (८४४०0) का हमने श्रभी उल्लेख किया है, वह अनुकूल- 
निगमन-विधि' (/जञ76०७ 79०07०0ए० १/०७४४00) है। यह 'भौतिक-विज्ञानों' 

_ (शा५अंध्श $0०१००४) में बर्ती जाती है और विज्ञानिक-विधि' कहलाती है। 
दूसरी 'प्रतिकूल-निगमन-विधि' (प्राएथआ5० 70०0प०ए० (०:०0) है, जो 
सामाजिक-विज्ञानों' (500 ४ $80०7०४४) में बतों जाती है । इतिहास, 
राजनीति-शास्त्र, अ्र्थशास्त्र--इन सब विज्ञानों में वेज्ञानिक-विधि' नहीं, परन्तु 
'प्रतिकूल-निगमन-विधि!' (]7ए७५० ॥0०07 ०९० १(८(॥००) ब्तों जाती है। 
'समाज-शास्त्र' में भी इसी 'प्रतिकूल-निगमन-विधि' का प्रयोग होता है। श्रव 
हमने यह देखना है कि यह 'प्रतिकूल-निगमन-विधि' क्या है? 


प्रतिकूल-निगमन-पद्धति' 
(॥रपफछछ8 ॥9छएटारएफए 'शिष्माप्रठ०) 


हमने कहा था कि आगमन! (]त0०%ए०) तथा “निगम (060600- 
706) में यह भेद है कि 'आगमन' (!7070096) दृष्टान्तों से नियम निकालता 
है, और 'निगमना (]0८00८४७) इन नियमों से शुरू करके उन्हें दृष्टान्तों पर 
घटाकर देखता है। परन्तु नियम' भी तो दो तरह के होते है--एक तो वे नियम 
(7.99) जो “निरीक्षण” तथा 'परीक्षण' से “नियम' घोषित किये जा चुके है, 
दूसरे वे नियम' (॥.89४8) जो अ्रभी परखे जा रहे हैं, जिन पर “निरीक्षण' तथा 
'परीक्षण' हो रहा है--जिन्‍्हें 'नियम' न्‌ कहंकर हमने 'परीक्षणात्मक-निय्' 
(शाफंसए४ हशालाक्षीडथता०5) कहा थो। 
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गरागसन-विधि' (उत00ाए७ 7०06 ) दृष्दान्‍्तों को देख कर 
निरीक्षण-परीक्षण द्वारा 'नियमों' तथा 'परीक्षणात्मक-नियमों --इन दो का पता 
लगाती है। 'अनुकूल-निगमन-विधि' (726८ 70०0फए०९२४ /(०(॥०० ) का 
प्राधार ये 'नियम' (898) होते है। 'प्रतिकूल-निगमन-विधि' (॥7ए९७९ 
70०67#ए७ ](०॥००) का प्राधार ये परीक्षणात्मक-नियर्मा (छाए 
<थ हथाथक्षाधप0॥5) होते है। समाज-शस्त्त्र, श्र्थ-शास्त्र, इतिहास श्रादि 
'सापाजिक-विज्ञानों' (900०४ $८था८४४) में हम भौतिक-शास्त्र (0॥9अंप्थ 
80०१००७) की तरह के किन्‍्हीं निश्चित-नियमों' (7.895) को श्राधार बना 
छर नहीं चल सकते, दयोकि 'सामाजिक-विज्ञानो' में मनुप्य' एक ऐसा तत्व है, 
जो स्वतंत्र-कर्ता होने के कारण उस प्रकार की निश्चितता नहीं उत्पन्न होने देता 
जैसी भौतिक-विज्ञानों में हो सकती है। इसीलिए सामाजिक-विज्ञानों का श्राधार 
जो नियम है, वे 'परीक्षणात्मक-नियमा (साजंएंएश हथाशओां$४00॥8) हो 
हो सकते है, 'निश्चित-नियर्था (॥0०ी776 808 ) नहीं हो सकते, और इसीलिए 
सामाजिक-विज्ञानो की विधि निश्चित-नियमों फी, श्रर्थात्‌ वैज्ञानिक-विधि' 
(7700०४४७ या 70०0प07ए० 77000) न होकर 'प्रतिकूल-निगमन-विधि' 
(रएश्षञ४८ ल्‍0600०7४७ 77४00 ) है--ऐसी विधि जिसमें हम अपने निर्णयों 
को किन्ही निश्चित दृष्टान्तों से नही परख सकते । 
इन परीक्षणात्मक-नियमो' (सिख्राणाएंट्व 8थाशशाइभा075) के 
आधार पर हम कुछ परिणाम निकालते हैं। जैसे हमने भौतिक-विज्ञान मे नियम 
के श्राधार पर, श्रर्थात्‌ पृथ्वी की गुरुत्व-शफ्ति' और वायु की प्रतिरोध-शक्ति' के 
श्राघधार पर, यह परिणास्त निकाला था कि आसमान में फेंका हुआ तीर गोल रास्ते से 
गिरेगा, इसी प्रकार हम सामाजिक-विज्ञान में परीक्षणात्मक-नियम्त' के श्राधार पर, 
इस 'परीक्षणात्मक-नियम' के श्राधार पर कि जहाँ राजा श्रत्याचार करता है वहाँ 
कंति हो जाती है, यह परिणाम निकालते है कि अमुक देश में अ्रत्याचार हो रहा है, 
अत. वहाँ ऋति हो जायगी। इस अंश तक 'श्रनुकुल-निगमन-विधि!' ([)॥०० 
22४60०४०७ )/९६४४०0 ) औ्लौर प्रतिकूल-निगमन-विधि!' (एश5९ ॥0९000- 
0५९४ ॥(७॥00 ) में यह समानता है कि दोनो कुछ माने हुए नियमों से चले हैं, 
ऐसे नियमो से जिन्हें ये इस समय सिद्ध करने नही बैठे, परन्तु जो नियस सिद्ध हो 
चुके है, जिन नियमों को ये सानकर चले है। भेद इतना है कि इनमे से भोतिक- 
विज्ञार्न' का श्राघार अनुकूल-निगमन' ([)6० 0०0ए०४०॥ ) ऐसे नियमों से 
चला है जो 'निश्चित-नियम' (॥0७7॥० ॥,8५४) हैं, 'सामाजिक-विज्ञान' का 
आधार प्रतिकूल-निगमना (]ाएलाइ९ तं०तप्लांगा ) ऐसे नियमो से चला है जो 
“निश्चित न होकर'परीक्षणात्मक-नियस' (सराएंपंत्य॑ इथाशभ्ा5श्वा05 ) हैं । 
इससे अगले कदम में दोनो विधियाँ एक-दूसरे से उलट जाती है। 'अनुकूल- 
निगसन-विधि' (76८ 96०67 ७#ए० श८ा।00 ) तो जो परिणाम निकालतो 
है, उसे दृष्टान्त पर घटा कर अपने परिणाम फी सत्यता सिद्ध कर लेती है। तीर 
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गोल रास्ते से उतरेगा, तौर फेंक कर देख लो--हाथ कंगन को आरसी क्‍या ? 
“भीतिक-चिज्ञान' में, जहाँ निश्चित-नियमों को हम आधार बनाते हैं, ऐसा किया 
जा सकता है, परन्तु सामाजिक-विज्ञान' में तो हमारे श्राधारभूत नियम ही अभी 
पूरे तियम कहलाने के दर्जे पर नहों हैं, फिर उन परीक्षेणात्मक-नियमों से निकले 
परिणामों को किस प्रकार परखा जाय ? कैसे हम समझें कि इन कच्चे नियमों से 
जो परिणाम हम निकाल रहे है, वे ठीक हैं ? इन परिणामों को इन-जेसे दृष्टान्तों के 
साय मिला कर तो देखा नहीं जा सकता कि ये ठीक हैं या नहीं, क्योंकि जब यें 
परिणाम स्वयं श्रधकचरे नियमों पर श्राश्चित हैं, तव इस कोटि के जितने भी दृष्टान्त 
मिलेंगे सभी भ्रधकचरे नियमों पर ही श्राश्चित होंगे। हाँ, यह हो सकता है कि इन 
परिणामो की तुलना उन परिणामो से की जाय, जो इनसे ऊँचे, इनसे महान, इनसे 
अधिक व्यापक हैं, जिनको मनुष्य का स्वभाव कहता है कि हाँ, ये ठीक है। अगर 
उन व्यापक परिणामो से 'सामाजिक-विज्ञानों' के परिणाम मेल खाते हैं, तो इन्हें 
ठोक समझा जायगा, नहीं मेल खाते, तो इन्हें गलत समझा जायगा। उदाहरणार्य, 
हमने समाज-शास्त्र में यह परिणाम निकाला कि रूस में क्रांति इसलिए हुई 
क्योंकि ज्ञार का अत्याचार सीमा का उल्लंघन कर गया। परन्तु इस परिणाम की 
सत्यता को प्रखा कंसे जाय ? इसके परखने का तरीका मिल सहोदय ने यह 
बताया कि सनोविज्ञान की सचाई क्या कहती है, भनुष्य का स्वभाव क्या है, इससे 
ईमलाकर अपने परिणाम को परख लो। उसके साथ यह मेल खा जाय तो ठीक, 
नही तो तुम्हारा परिणाम गलत। मनुष्य का यह स्वभाव है कि वह अत्याचार के 
अति विद्रोह करता है। अगर इस बात में किसी को सन्‍्देह नहीं कि श्रत्याचार के 
अति विद्रोह करना मनुष्य का जन्म-सिद्ध स्वभाव है, जीव-जन्तु, पशु, कीट, पतंग, 
मनुष्य सभी में यह पाया जाता है, मनोविज्ञान (?89०॥0029) इसकी पुष्टि 
करता है, प्राणि-शास्त्र (30]029) इसकी पुष्टि करता है, तब हम समाज-शास्त्र 
के अपने परिणाम को सनुष्य-स्वभाव के इस परिणास के साथ मिलाकर देख 
लेते हैं। श्रगर यह उसके साथ ठीक बैठता है तो हमारा परिणाम ठीक ही हैं, 
भले हो हम अपने परिणाम पर परीक्षणात्मक-नियरमों (छआाएाएंत्यां 
शथा०8ी58४0॥ ) से पहुँचे हों, निश्चित-नियमों' ([0०07(6 [895 ) से नही । 
इस दृष्टि से प्रतिकूल-निगमन-विधि' को भी “वेज्ञानिक-विधि' कहा जा सकता है, 
क्योंकि जेसे भौतिक-विज्ञान अ्रपने परिणामों को परख वैज्ञानिक-नियमों' से करते 
हैं वेसे समाज-शास्त्र अ्रपने परिणामों की परख व्यापक-नियमों' से करता है। 
इस पद्धति को शप्रतिकूल' (पशए5छ) क्‍यों कहा गया हैं ? 
हमने देखा कि “निगमन-विधि' (0०00०४ए७ 70/00) के हमने दो 
भाग किये जिनमें से एक विधि को हमने अनुकूल-निगसन-विधि' (जारल 
72607८४ए८ 7७:00) और दूसरी को 'प्रतिकूल-निगमन-विधि' (]7ए&:8० 
72०67०/४6 (७४४००) कहा। इनमें से अनुकूल! ([)806)-विधि 'भौतिक- 
शास्त्रों: ((व9अं०॥| $9०१०४४) में काम आयी, 'प्रतिकूल' ([7ए०7४७)-विधि 


१५२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


'सामाजिक-विज्ञानों' (830०2 $0था८०४) में तथा समाज-शास्त्र' (80०0- 
]089) में कास्त श्रायी । यह अ्रनुकूल' और प्रतिकूल' क्‍या है? 

हमने देखा था कि 'अनुकूल-निगमन-विधि! (77760 72०67०7९6 
१(०४॥00) में हम “नियम से चले, और एक परिणाम का पता लगाकर, हमने 
'ृष्टान्त' के साथ उसको मिलाया। दृष्टान्त के साथ जब वह मेल खा गया, तो 
हमने परिणाम को ठीक समझा। श्राससान में तीर फेंका जायगा, तो बह गोलाई 
से उतरेगा--यह परिणाम हमने निकाला। इस परिणाम के श्राघा र गृएत्व-शक्ति' 
तथा प्रतिरोध-शक्ति---थे नियम थे। इस परिणाम की सत्यता को परखने की 
जरूरत हुई, तो श्रासमान में तीर फेंक कर देख लिया श्रौर परिणाम को दुष्टान्त के 
साथ मिला कर उसकी जाँच क्वर ली। परन्तु प्रतिकूल-निगमन-विधि' (॥ए2०786 
70०07०7ए७ ](०॥०० ) में परिणाम को दृष्टान्त के साथ मिलाकर उसकी जाँच 
नहीं की जा सकती। दुष्दान्त के साथ तुलना करने के स्थान में, दृष्टान्त से उलदी, 
प्रतिकूल चीज, श्र्थात्‌ एक व्यापक-नियम” के साथ ,उसकी तुलना की जाती है। 
रूस की राज्य-कांति ज्ञार बादशाह के श्रत्याचारो के कारण हुई'--इसकी परख 
हम किसी दृष्टान्त फे साथ तुलना करके नहीं करते, श्रगर दृष्टान्त के साथ तुलना 
करें, तो जेसा यह परिणाम कच्चा है, वैसा ही क्योकि इस संबंध का हर दृष्टान्त 
फच्चा होगा, इसलिए हमारा परिणाम भी पक्का न होकर कच्चा ही होगा। इतसी- 
लिए दुष्टान्त के साथ तुलना करने के स्थान सें हम इस परिणाम को मनोविज्ञान 
तथा प्राणि-शास्त्र की इस श्राधारभूत सचाई के साथ तुलना करते हैँ कि मनुष्य का 
स्वभाव ही ऐसा है कि वह श्रत्याचार को बर्दाश्त नहीं करता । एक दृष्टान्त के साथ 
अपने परिणास को परखने के स्थान में हमने झपने परिणाम से भी श्रधिक व्यापक- 
सत्य के साथ उसको परखा। दृष्टान्त' के साथ परखना , श्रौर एक 'व्यापक- 
नियर्मा के साथ परखना--पें दोनों एक-दूसरे से प्रतिकूल विधियाँ हैं, इसलिए 
समाज-शास्त्र की विधि को 'प्रतिकूल-निगमन-विधि!' (पाएथआ$९ [0९600०४४ए० 
४९(॥०0 ) कहा गया है। समाज-शास्त्र श्रपने परिणामों को भिन्न-भिन्न दृष्टान्तों 
के साथ नहीं, परस्तु भ्रन्य विज्ञानों के माने हुए परिणासों, उनके तथ्यों के साथ 
परखता रहता है। श्रगर मनोविज्ञान, प्र/शणि-विज्ञान, श्रर्थ-शास्त्र,, राजनीति- 
शास्त्र, इतिहास उन परिणामों की पुष्टि करते हैं जिन पर समाज-शास्त्र पहुँचा है, 
तो उन परिणामों की सत्यता से इन्कार नहीं किया जा सकता । समाज-शास्त्र के 
श्रध्ययत करने की यही सबसे मुख्य विधि है। इस विधि के अ्रनुसार श्रगर समाज- 
शास्त्र के किसी विबय पर लिखना हो, तो पहले प्रागमन-विधि! (]7070- 
#0॥) के श्रनुसार तथ्यों का संग्रह करना होगा, और संग्रह करने के बाद कुछ 
परीक्षणात्मक-नियम! (सिाए़ाए्रंप्व एथआालश्ीउथत0०05 ) निकालने होंगे, और 
श्रन्त सें इन 'परीक्षणात्मक-नियमो' को 'प्रतिकूल-नियमन-विधि! (]गरए&5०७ 
72०67०४४० १(७॥॥00) से पुष्ट करना होगा, (दृष्टान्तों' से पुष्ट न कर ऐसे 
व्यापक-नियमो' से पुष्ट फरना होगा जो थ्रन्य विज्ञानों में माने हुए हों । 


समाज-शास्त्र के अध्ययन की पद्धतियाँ १५३ 


प्रतिकूल-निगमन-पद्धति' से अध्ययत का उदाहरण 
अब कल्पना कीजिये कि हमने उक्त पद्धति से समाज-शास्त्र की किसी 
संम॒स्या का अ्रध्ययन करना है। इस श्रध्ययन सें उक्त पद्धति किस प्रकार काम 
देगी ? हम यह जानना चाहते हैं कि हिन्दी को दूसरे प्रान्तों के लोग श्रपनाने के 
लिए तैयार हैं या नहीं। इस समस्या पर उक्त विधि से विचार करने के लिए 
पहले हमें कुछ 'परीक्षणात्मक-नियर्म' (सिआजं7०४ 8०7०७॥8०0४078 ) बनाने 
होंगें। परन्तु ये परीक्षणात्मक-नियम'--ये हमारे परिणाम किन्‍्हीं बातों के 
नतीजे के तोर पर ही तो बनेंगे। वे बातें क्या होंगी जिनके परिणाम के रूप में हम 
इन परीक्षणात्मक-नियमों' पर पहुँचेंगे। वे बातें होंगी हमारी खोज, हमारी छान- 
बोन। हम हिन्दी के विषय में एक 'प्रश्नांबली! (0५९४४०॥/॥क्षा/०) बनायेंगे + 
इस 'प्रश्वावली' को बनाकर हम भिन्न-भिन्न प्रान्तों के लोगों से मिलेंगे, हो सकेगा 
तो भिन्न-भिन्न प्रान्तों में जाकर रहेंगे, वहाँ के लोगों कें विचारों को जानने का 
प्रवत्व करेंगे, श्रगर मिल नहीं सकेंगे, प्रान्तों में जा भी नहीं सकेंगे, तो प्रश्नावली 
को भेज कर भिन्न-भिन्न प्रान्तों के लोगों की सम्मतियाँ मेंगवायेंगे। यह सब क्‍या 
होगा ? यह सब “श्रागमनों (॥7त7060०॥) होगा, इस श्रागसन' से हम कुछ 
परीक्षगात्मक-नियसों' (फराण्ञापर०४ 8७0४5270775 ) का निर्घारण करेंगे। 
हमारे ये निर्धारण, ये निश्चय पक्के नहीं कहे जा सकेंगे, ये तो हमने भिन्न-भिन्न 
लोगों के सम्पर्क में श्राकर अ्रपले विचार बनाये। श्रवे इन्हें परिपक्व रूप देने के 
लिए यह देखना होगा कि आदर्श रूप में देश का भला किस में है, व्यापक-नियम 
क्या हैं, ऐसे नियम जिनके श्रनुसार चलना, हम चाहें-न-चाहें, हमारा कत्तंव्य है। 
हमारी प्रश्तावली और हमारी खोज का यह परिणाम निकला कि श्रन्य प्रान्तों के 
कुछ लोग हिन्दी के पक्ष में है, कुछ विपक्ष में हैं, परन्तु श्रधिक संख्या हिन्दी को 
अपनाना चाहती है। व्यापक-नियस यह बतलाता है कि देश सें एक भाषा हो जाने 
से देशवासियों में एक-सूत्रता, झ्रात्मीयता को भावना जाग जाती है। हमारा 
हिन्दी को राष्ट्र-भावा बनाने का विचार इस व्यापक-विचार से मेल खाता हैं कि 
राष्ट्रों की भाषा एक ही होनी चाहिए। ऐसी हालत में समाज-शास्त्र की इस 
समस्या पर हम अ्रपना स्पष्ट रूप से मते दे सकेंगे कि हिन्दी को भारत के श्रन्य 
प्रान्तों की भी भाषा बना देना चाहिए। समाज-शास्त्र की समस्याझ्रों का इसी 
विधि से अ्रध्ययन करना 'प्रतिकूल-निगसन-पद्धति! कहलाता है। 
आगमन', “अनुकूल-निगमन तथा 'प्रतिकूल-निगमन' में भेद 
झगसन-विधि!' ([7000४ए8 77७700)) तथा श्नुकूल' एवं प्रतिकूल | 
निगमन-विधि (००८ 607०ांए० (०६४०० शा0 पाएलश३6 70०00०४ए७ 
७00 )--इन तीनों की पारस्परिक तुलना करने से हमें 'प्रतिकूल-निगसन- 


विधि' (प्राएश४९ ल्‍0०0ए0०४ए८ १(८(४०0), का विषय और अ्रधिक स्पष्ट हो 
जायगा। 


प्र समाज-शारत्र के मूल-तत्व 


यहाँ पर नीचे हम इन तीचो विधियों की ठुलना करने का एक चित्र दे रहे 
हैं जिससे 'आ्रागमन-विधि! (हरातंघ०ा0४७ )/०॥00) और निगमन-विधि' 
(70०40०॥९७ (०४४०0 ) का ही भेद नही स्पष्ट हो जायगा, श्रपितु श्रनुकल- 
निगमन-विधि' ([)060 ॥0०0फ०ए७ 'शै०00) तथा प्रतिकूल-निगमन- 
विधि! ([#ए2४० ०67९८४९ ८00 ) का भेद भी स्पष्ट हो जायगा । 


गमन-विधि' अनुकूल-निगमन-विधि' | प्रतिकूल-निगमन-विधि 
[्रताटाएढ थला0१)। (07०० 700000ए०) |(7०एथआ5९ 7900700२०) 


वास 


१, दृष्दान्तो से प्रारम्भ | १. दृष्दान्तों' , | १. दृष्टान्तों' से नहीं, 
करते हैं । नियमों से प्रारंभ तियर्मों से भी नहीं, 
करते | परीक्षणात्मक-नियमों' 
| से प्रारंभ करते हैं। 
[&४क्षा॥065] [[.8४/४] [था॥ज़ांप॑र््योां [805] 

| 


| 


२. परीक्षणात्मक-नियमी 
से परिणाम-निगमन 

हूँ --निकालते हैं 
(आगमन-न]09९व०7॥] | [नियमन-/9०ताणरीणा] | [निगमन-ं2००7०ांणा] 
३. भौतिक-विज्ञानो, के | ३. परिणाम को दप्टान्तो | ३. परिणामों को दष्टांतो 


२. नियम! से समाप्त | २. नियमों से परिणाम- 
करते हैं । “निगरमन--निकालते 





नियम! (7895) | से परखदे हैं। से नहीं, परंतु अन्य 
तथा. तामाजिक- विज्ञानों के व्यापक- 
विज्ञानों के परीक्ष- | नियमों से मिलाकर 
जात्मक - नियस : परसते हैं। 
(27० 2७88) |. (शथांतिट्व07) ((०7ग८३४०7 ) 
इसी विधि से प्राप्त 

हीते हैं 


४. किसी भी नियम के | ४. भीतिक-विज्ञानों की | ४, सामाजिक - विज्ञानों 
पता लगाने की यहू। यह त्रिधि है जिसे। तथा समाज-शास्त्र 


विधि है। वेशञानिक - विधि!। की यह विधि है जिसे 
कहते हैं । | 'प्रतिकल - निगमन- 
विधि कहते हैं। 


२. सघाल-शास्त्र की सामान्य-पद्धति 
((थ््शातर ग्राथ0्वे 0 8000089) 


श्रवतक हंशमे विस्तार से यह दाने का प्रयत्न किया कि झ्रन्य सामाजिक- 


विज्ञानों के लाय समाज-शास्त्र की सामान्य पद्धति क्या है। संक्षेप में इस पद्धति को 
निम्त प्रकार प्रकट किया जा सकता हे 


समाज-शास्त्र के अ्रध्ययन की पद्धतियाँ १५४५ 


(क) समस्या का निर्वारण (#णाए्रपोाता ए 6 श0०्0ाका )-- 
जब हम किसी विज्ञान का शअ्रध्ययन करते हैं तब हमें उस विज्ञान की मुख्य-समस्या' 
को जानना होता है। श्रर्य-शास्त्र की मुख्य समस्या अर्थ है, धन है; वनस्पति- 
शास्त्र की मुख्य-समस्या 'पेड़-पौधे' हैं; प्राणि-शास्त्र की मुख्य समस्या जीवन है; 
समाज-शास्त्र की मुख्य समस्या समाज है। इन मोटी-मोटी समस्याओ के होते 
हुए प्रत्येक शास्त्र की जब हम उसके किसी विशेष पहलू पर विचार कर रहे होते हैं 
तब अनेक समस्याएँ होती है। जिस पहलू पर हम विचार कर रहे होते है वही उस 
'्पहल की सुख्य समस्या है। उदाहरणार्य, समाज-शास्त्र में वालापराध पर हम लिख 
रहे है, या बेकारी पर, या विवाह पर। जिस विबय पर हम विचार कर रहे 
होंगे वही मुख्य-समस्या कहलायेगी। मुख्य-समस्या का निश्चित कर लेना इसलिए 
आवश्यक है ताकि अनुसंधानकर्ता भ्रपने अध्ययन को एक बिच्दु पर केन्द्रित कर ले, 

इधर-उधर बिखरने न दे । 


(ख) परीक्षण, अवलोकन, तथा सामग्री-सकलन (+#एथांगरथा, 

0७5०ए४०), (0]60०४07 ० 02४/9 )--परीक्षण दो तरह का होता है-- 
प्रत्यक्ष तथा परोक्ष । नागा जन-जाति के लोगों के रीति-रिवाज्ञ फैसे है---इसे जानने 
के लिए उनके बीच जाकर रह सकते है, यह प्रत्यक्ष परीक्षण है; उनके विषय में 
पढ-सुन सकते है, यह परोक्ष परीक्षण है। प्रत्यक्ष परीक्षण भी दो तरह का होता 
है--स्वाभाविक तथा नियन्त्रित। बच्चे का विकास कंसे होता है--इसे जानने के 
लिए बच्चे को खुला छोड़ कर भी उसका श्रध्ययन किया जा सकता है, उसे किन्‍्हीं 
खास परिस्थितियों से घेर कर भी यह देखा जा सकता है कि वह्‌ उन परिस्थितियों 
से घिरा हुआ, बंचा हुआ, उनसे नियन्त्रित होकर कैसे विकसित होता है। इन 
अत्यक्ष-परोक्ष, स्वाभाविक-नियन्त्रित परीक्षणों का श्रवलोकन भी प्रत्यक्ष-परोक्ष, 
'स्वाभाविक-नियन्त्रित श्रवलोकतन होगा। इस संपूर्ण परीक्षण तथा अ्रवलोकन की 
सामग्री एकत्रित करना अनुसंधानकर्ता का काम है। यह संकलन डायरी लिख कर, 
आँखों देखा तथा कानों सुना--इन सब का संग्रह कर के किया जाता है। 


(ग) वर्गीकरण ((85आंगटक०॥ )--संपूर्ण सामग्री एकत्रित करके 
'उसको क्रम-बद्ध किया जाता है, व्यवस्थित किया जाता है। इसी ऋ्रम-बद्धता को 
वर्गोकरण कहते हैं। श्रसंबद्ध सामग्री किसी काम नहीं आती । एक जैसे तथ्य एक 
'तरफ़, उनसे भिन्न दूसरों तरफ़ करने के बाद सारी सामग्री एक-सूत्र में बंध जाती 
है। वर्गोकरण का यह परिणाम होता है कि सकड़ों बातें ४-४ वर्गो में बंद जाती 
हैं और उनके झाधार पर विचार करना आसान हो जाता है। 


(घ) उपकल्पना का निर्माण (#0777[400॥ ० ३ ॥ए900685 ) --- 
तथ्यों तथा घटनाओं के वर्गोकरण के बाद उनके आधार से कोई नियम काम करता 
दिखलाई देने लगता है। इस नियम को निकाल लेना ही वर्गोकरण का उद्देश्य 
है। परन्तु नियम अभी बिल्कुल स्पष्ट सामने नही आता। नियम को भी अभी 
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ढंढना होता है। ऐठी हालत में एक 'कल्पना' बना लो जातो है, ऐसो कल्पना 
जिसे हम समझते हों कि संभवतः यही नियम है, या नियम के श्रास-पास है। 
स्योंकि यह कल्पना 'नियम-निर्धारण' से पहले कर ली जाती हैं, भ्रतः इसे पूर्वे- 
कल्पता' (रिए00/8685) कहा जाता है। यह क्योंकि श्रभी नियम नहीं होता, 
परीक्षण के तौर पर इते हम नियम मान लेते हैं, इसलिए इसे 'परीक्षगात्मक-नियर्मा 
(छएएछाप्रंटवा इथाशशी$काा०ा) भी कहा जाता है। 

(ड) तथ्यों को जाँच (ए७॥८४४०॥)--यह्‌ 'पुर्व-कल्पना' या परीक्षणा- 
त्सक-नियम' तवतक नियस की कोटि में नहीं गिना जाता जबतक इसकी पूरी- 
पूरी जाँच नहीं हो जाती। भौतिक-विज्ञानों में इन पूर्व-कल्पनाग्रों' को श्रन्य 
दृष्टान्तो से जिन पर पहले परीक्षण नही किया गया होता, परखते है। जो पैदा 
हुआ है वह मर जाता है'---यह पूर्वे-कल्पना' है। यह सत्य है या श्रस॒त्य--इसे 
परखने के लिए जिन व्यक्तियों पर हमने यह कल्पना नहीं घटाई, उन पर परखना 
होगा । उन पर यह तथ्य ठीक जेंचेगा तो यह पुर्व-कल्पना' “नियर्मा (4.8७) के 
रूप घारेण कर लेगी। सामाजिक-विज्ञानों में तथ्यों की जाँच उस प्रकार नहीं हो 
संकेती जिस प्रकार भोतिक-विज्ञानो में हो सकती है। सामाजिक-विज्ञानों में, 
झोर उनके साथ समाज-शास्त्र में पू्वें-कल्पता' की जाँच, इसकी परख, इसकी 
सत्यंता के जानने का तरीका वह है जिसका हम 'प्रतिकूल-निगमन-पद्धति 
(7ए०४५७ ॥0९00८ए० ](७४४००) का उल्लेख करते हुए वर्णन कर आये 
हैं। सामाजिक-तथ्पों की जाँच के लिए उसी प्रकार के प्रन्य सामाजिक-तथ्यो पर 
धपूर्व-कल्पना' को नहीं घटाया जाता, श्रपितु जिस तथ्य को हमने पाया है उससे 
अधिक व्यापक तथ्य के साथ उसे मापां जाता है। उदाहरणार्य, जैसा हम पहले 
लिख चुके है, रूप की राज्य-ऋंति ज्ञार बादशाह के भ्रत्याचारों के कारण हुईं --- 
इसकी परख हस किसी दृष्टांद के साथ तुलना करके नहीं करते, श्रगर दृष्ठांत के 
साथ तुलना करें, तो जंसे यह कल्पना अपुष्ट है देसे ही हमारा परिणाम भी श्रपुष्ट 
होगा। इप्ती कारण किसी दृष्टांत से सिद्ध करने के स्थान में हम इस 'उप-कल्पना' 
को मनोविज्ञान के इस व्यापक सिद्धान्त से सिद्ध करते हैं कि सनुष्य का यह स्वभाव 
है कि वह श्रत्याचार को वर्दाश्त नहीं करता। क्योंकि ज्ञार अत्याचार करता था, 
इसलिए रूस की ऋंति हुई। 


संक्षेव में, यह्‌ समाज-शास्त्र के अ्रध्ययन की पद्धति है, श्रौर क्योंकि यह 
पद्धति सभी सामाजिक-विज्ञानों में बर्तो जाती है, इसलिए इसे हमसे 'समाज-शास्त्र 
की सामान्य-पद्धति' का वाम दिया है। - 


समाज-शास्त्र की भ्रन्य सामाजिक-विज्ञानों के साथ जो सासान्य-पद्धति 
थी, उसेका विस्तृत विवेचन हम कर चुके। श्रव हम समाज-शास्त्र की विशिष्ट- 


हक का वर्णन करेंगे, ऐसी पद्धतियाँ जो विशेष रूप से समाज-शास्त्र पर लागू 
हे । 


समाज-शास्त्र के अश्रध्ययन की पद्धतियाँ ५्प््‌छ 


३- ऐंतिहासिक-विधि 
(पझ्ांडगांदओ शिला०१) 

जिस प्रतिकूल-निग्मन-विधि' (पराएआ56 स्‍2ल्‍07टाए० (७००) का 
हमने प्रभी उल्लेख किया है, इसे ऐतिहासिक-विधि' (पा80702 (७४००) 
भी कहते हैं। यह इसलिए क्योंकि इतिहास के संबंध में प्रायः इसी विधि का 
प्रयोग होता है--दृष्ठांत इकट्ठे किये जाते हैं, भौर परिणाम निकाले जाते हैं । 
परंतु कई विद्वात्‌ ऐतिहासिक-विधि'---इस नाम से एक पृथक्‌ विधि का उल्लेख 
करते हैं जिसमें जीवन-चरित्र, श्रात्म-चरित आ्रादि आ जाते हैं। उनका कहना 
है कि व्यक्तियों की जीवनियों से बड़े-बड़े सामाजिक-तथ्य प्रकट होते हैं। जैसे 
भीतिक-शास्त्र के पास मापने के लिए फ़ुट-रूल है, रसायन-शास्त्र के पास परीक्षण 
करने के लिए प्रयोग-नलिका है, प्राणि-शास्त्र के पास खोज के लिए क्षुद्र-वीक्षण 
यंत्र हे, वेसे समाज-शास्त्र के पास सानवीय समस्यात्रों की खोज के लिए, उनके 
रूप को समझने के लिए व्यक्तियों के श्रपने विषय में लिखे हुए झ्ात्म-चरित हैं, 
या ऐसे जीवन-चरित्र हैं, जो दूसरों ने लिखे हैं, परंतु जिनमे व्यक्ति की जीवनी 
की सब समस्याश्रों पर प्रकाश डाला गया है। महात्मा गांधी के लिखे श्रात्म-चरित 
से मानव-ससाज के अनेक मौलिक-प्रश्नों पर प्रकाश पड़ता है, चचिल के लिखे 
संस्मरणों से गत महायुद्ध की अनेक सामाजिक-समस्याएँ सुलझ जाती है। 

आ्रात्म-चरित' श्र 'जीवनियो' के श्रतिरिक्त इतिहास' भी जो इन्हीं दो- 
का-सा वर्णन है, समाज-शास्त्र की समस्याओ्रों को काफ़ी छुता है। जाजे हावड्ड 
(6९086 प्र०क्॒आ0) ने ऐतिहासिक-विधि पर विशेष बल दिया है। वे 
इतिहास को 'भूत समाज-शास्त्र', और समाज-शास्त्र को वर्तमान-इतिहास' का 
नाम देते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि आ्रात्म-चरिता, जीवन-चरित्र' तथा इतिहास 
का भ्रध्ययन समाज-शास्त्र को समझने की एक विधि कही जा सकती है, परन्तु यह 
समझ रखना चाहिए कि यह विधि अत्यन्त सीमित है--इस विधि से समाज-शास्त्र 
की बहुत थोड़ी, परिमित समस्याञ्रों पर ही प्रकाश पड़ सकता है। 


४. वेयक्तिक-जीवन के अध्ययन की विधि 
((25९-डापए0एए ९७॥००0) 


ऐतिहासिक-विधि से सिलती-जुलती वेयक्तिक-जीवन के अ्रध्ययन की 
विधि है। इसमें भी व्यक्ति की जीवनी का अध्ययन किया जाता है। समाज- 
शास्त्र के कई लेखक ऐंतिहासिक-विधि' तथा जीवनी के अ्रध्ययन की विधि 
को एक ही विधि कहते हैं, फिर भी इन दोनों में योड़ा-बहुत भेद है। ऐतिहासिक- 
विधि' में मुख्यतः परोक्ष-रूप में व्यक्ति के चरित्र का श्रध्ययन किया जाता है, 
वैयक्तिक-विधि' में मुख्यतः प्रत्यक्ष-रूप में व्यक्ति के जीवन का अध्ययन होता है । 
इसमें सस्देह नहों कि दोनों विधिप्रों में श्रध्ययत्र व्यक्ति फे ही जीवन का किया 
जाता है। 
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किसी भी उस्तु का अध्ययन दो प्रकार से किया जा सकता है-- परिमार्ण 
या तिंस्या' (0एथ॥प9) की दृष्टि से तथा गुण (0ए०॥५) की दृष्टि से। 
उदाहरणार्थ, एक गाँव से कितने व्यक्ति गाव छोड़ कर चले गये--इसका विवेचन 
'्रिमाण' का, संख्या' का विवेचन है, परन्तु ये क्‍यों चले गये--इसका विवेचन 
गुण! का विवेचन है। इन दोनों में से परिमाणात्मक या संख्यात्मक-अध्ययन को 
'संख्यात्मक-अ्रध्यपन की विधि! (0प्रशाताधाए० 776॥00 ) तथा गुणात्मक- 
श्रध्ययन को गुणात्मक-अध्ययन की विधि! (0ए४॥॥80४४० 776700 ) कह सकते 
हैं। समाज-शास्त्र से संख्यात्मक-अध्ययन' को सांख्यिकी (52790 
77000 ) कहते है--इसका वर्णत हम श्रागे करेंगे। समाज-शास्त्र मे गुणात्मक- 
अध्ययन के लिए विषक्तिक-जीवन के अध्ययन की विधि ((:७8९-४एत०५ए 
7०00) का प्रधोग होता है। इस दृष्टि से सांख्यिको' तथा जीवन के अध्ययन 
की विधि! एक-दूसरे की पुरक है। 
बेयक्तिक-जीवन के अध्ययन की क्या विधि है ? वैयक्तिक-अ्रध्ययन या तो 
शाममे-सामने, एक-दूसरे से साक्षात्कार (प्रॉशशं०फ), करके किया जाता है, 
वा अगर व्यवित सम्मुख नही होता, कही दूसरी जगह पर होता है, तो प्रश्नावली 
बना कर भेजी जाती है। श्रामने-सामने, साक्षात्कार के समय भी प्रश्न तो तेयार 
किये ही जाते है, इन प्रश्नों फो अनुसुची' (50॥०07४) कहा जाता है, जो 
प्रश्व इसरी जगह भेजे जाते है उन्हें प्रश्शावली ((४०४/०गर/भा०) कहा 
जाता है। 
साक्षात्कार (77/0४एं6ए) के द्वारा समाज-शास्त्री अ्रमेक वातें जानने 
का प्रयत्व करता है, परन्तु साक्षात्कार करना श्रासान काम नहीं है, इसकी 
अपनी ही प्रविधि' (76०॥7४५०९४) है, इस 'प्रविधि' को सीखना पड़ता है, इसमे 
नियुणता प्राप्त करनी पड़ती है। प्रश्वावली' के द्वारा समाज-शास्त्री अप्रत्यक्ष 
साक्षात्कार करता है, दूर बेठे व्यक्ति के उत्तरो को पढ़ कर उसके संबंध मे जानने 
का प्रयत्त करता है। कभी-कभी जीवनियाँ तथा घनिष्ठ मित्रों के लिखे गयें 
पत्र भी वेयक्तिक-जीवन के अध्ययन में बहुत सहायक सिद्ध होते हैं, क्योंकि जीवनी 
तथा पत्रों में सनुष्य जिस प्रकार अपने उद्गारों को सहज रूप मे प्रकट करता है, 
उस प्रकार साक्षात्कार तथा प्रश्तावलियो के उत्तरो से प्रकट नहीं कर सकता। 
इसके अतिरिक्त यह भी ठीक है कि जीवनियाँ कभी-कभी श्रतिरंजित रूप में 
लिखी होती हे, लेखक साहित्य मे बहू कर बात को बढ़ा-चढ़ा देता है; साक्षात्कार 
में वह कभी-कभी घबरा जाता हे, जितना कहना चाहिए उतना भी नहीं कह पाता । 
. ५. गणनात्मक-विधि या सांख्यिकी 
(5050९, ४७४००) 
गा हक कस कक मे ३4% प्रयोग होता है, विशेषतः ऐसे 
सब हो बहाहसमा बम है नमें माप-तोल, संख्या श्रादि का 
ग श की जन-संख्या देश के विभाजन के बाद 
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कितनी बढ़ी; हर रोज़ कितने बच्चे पेदा होते हैं, कितने मरते हैं; जहाँ तलाक की 
प्रथा है वहाँ विवाह के एक सहीने चाद कितने तलाक होते हैं, एक वर्ष बाद कितने 
होते हैं; हमारे देश का दूसरे देशों के साथ जो व्यापार है, उसमें श्रायात कितना है, 
निर्यात कितना है--पें सब प्रश्न गणना-विधि से ही हल किये जाते हैं, और इस 
विधि का समाज-शास्त्र में दिनोंदिन प्रचार बढ़ता जाता है। प्रो० गिडिग्स 
(40725) पहले समाज-शास्त्री थे जिन्होने विद्वानों का ध्यान इस शास्त्र भें 
गणना के महत्व की तरफ़ खींचा । हु 

जेसा हम ऊपर कह आये हैं, यह संख्यात्मक-श्रध्ययन-विधि (008- 
प्र(#ए० 7707700 ) है, और वेयक्तिक-अध्ययन-विधि, जो गुणात्मक-श्रध्ययन- 
विधि! (0एशा(४0ए6 ॥76700) है, उसकी पूरक है । इसका क्‍या 
श्रभिप्राय है ? इसका अभिप्राय यह है कि संख्यात्मक-विधि' में हम यह तो जान 
सकते हैं कि देश की श्रावादी किस दर से घटती-बढ़ती है, परन्तु यह जानने के लिए 
कि वह क्यो घटती-बढ़ती है, हमे गुणात्मक-विधि' का आ्राश्नय लेना होगा। संख्या- 
त्मक-विधि' से हम यह तो जान सकते है कि हमारे देश में विधवा-विवाह कितने हो 
रहे हैं, बाल-विवाह कितने हो रहे है, परंतु क्‍यों हो रहे हैं, यह जानने के लिए हमें 
गुणात्मक-विधि' का आ्लाश्नय लेना होगा। संख्यात्मक-विधि' में हम श्रॉकड़े 
तेयार करते हैं, सूचियों तेयार करते हैं, परंतु इन सब से हम जो-कुछ जानते है 
उससे उन बातो के कारणों पर प्रकाश नहीं पड़ता। उनके लिए हमसे 'गुणात्मक- 
विधि' का झ्ाश्रय लेना पड़ता है। इसीलिए हसने कहा कि गुणात्मक-विधि' या 
वेयक्तिक-अ्रध्ययन-विधि संख्यात्मक-विधि” की पूरक है। 


६. स्थाली-पुलाक या पर्यवेक्षण-विधि 
(5शगाऐॉ९-5प्राए2ए 'शथा0प0) 


कई बातों में गणना के आधार पर किसी परिणाम पर पहुँचना इसलिए 
कठिन हो जाता है क्योंकि उस विषय में सारे देश की गणना कर सकना कठिन 
है। उदाहरणार्थ, देश में कितने बेकार व्यक्ति है--इसकी गणना कठिन है । 
ऐसे तथा इसी तरह के मामलों में देश के कुछ भाग चुन लिये जाते हैं और उन 
भागों की गणना के आधार पर परिणाम निकाल लिया जाता है। इसे समाज- 
शास्त्र की परिभाषा में स्थाली-पुलाक-पर्यवेक्षण' (90706-8प्राएटए 07 900०॑2 
577ए८५) कहते है। स्थाली-पुलाक' का श्रर्थ है--पतीली में पकते हुए चावलों 
में से एक-आध देख कर यह पता चल जाता है कि चावल पके है या नहीं। इसी 
प्रकार कुछ बातों की एक स्थान पर परीक्षा कर लेने पर उस संबंध मे सामान्य- 
नियम का पता चल जाता है। स्थाली-पुलाक'-विधि में एक बहुत बड़ी संख्या के 
स्थान पर एक सीमित संख्या का अ्रध्ययन किया जाता है, जो सुगस कार्य है। 
समाज-शास्त्र में ग्राजकल इस प्रकार का अध्ययन बहुत प्रचलित है। शरणाथियो 
की सससस्‍्याझ्रं का अ्रध्ययन, हिन्दू-मुसलमानों की समस्याओं का श्रध्ययन श्रादि 
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अण्नों पर इसी विधि से विचार किया जाता है। एक सीमित-क्षेत्र में इन समस्याओं 
का श्रध्ययन किया जाता है, उन परिणामों को विस्तृत-क्षेत्र में भी हे समझा 
जाता है। इस प्रकार का श्रध्ययन 'योजना-निर्माण (फक्षाा।8) में बहुत 
महत्व रखता है। परन्तु पयोकि स्थाली-पुलाक-पर्ववेक्षण-विधि' सारे समाज का 
नहीं, सीमित-समाज का पर्यवेक्षण करती है इसलिए इसके परिणाम ग़लत भी हो 
सकते हैं। 


७, समाज-मिति 
(8006णाशा?) 


समाज-शास्त्र के कई प्रश्न गणना के श्रन्दर भ्रा जाते हैं, उन पर गणनात्मक- 
विधि से विचार होता है, परन्तु कई प्रश्न ऐसे है जिनमें गणना कुछ काम नही देती । 
उदाहरणार्थ, ईर्ष्या, श्रेणी-संघर्ष, श्र्थात्‌ मज़दूर-मालिक में तना-तनी श्रादि, 
सामाजिक-सहयोग, श्र्थात्‌ किस अंश तक कोई समाज विषम-परिस्थितियो में 
अपने सानसिक-संतुलन को खो नहीं बेठता--इन सब प्रश्नों पर गणना-विधि से 
तो फोई प्रकाश नहीं पड़ता। फिर क्या किया जाय ? इन बातों को मापना 
समाज-मिति' (83000०॥०7५) का काम है। इनको फंसे मापा जाय ? इसके 
लिए सम्राज-शास्त्रियों ने माप-दण्ड कायम किये हैं । कोई जाति सहयोग के 
(निर्धारित माप-दण्ड के जितना निकट होती है, उतनी ही उस जाति में सहयोग की 
मात्रा है, जितना वह निर्धारित माप-दण्ड से दूर होती हैं उतनी हो उस जाति में 
सहयोग की कप्ती हैे। श्री मोरेनो (१/००॥०) मुझ्य समाज-शास्त्री थे जिन्होंने 
बिद्दानों का ध्यान इस शास्त्र में इस पद्धति की तरफ़ खींचा। उनका कहना था 
कि गणनात्मक-विधि' से गणना का तो पता लग जाता है, बाहर को वातें स्पष्ट 
हो जाती हूं, मनुष्य-समाज के अ्रन्दर की, उनकी मन की बातें तो मनुष्यों की गणना 
कर लेने से स्पप्ट नहीं होतीं, गणना कर लेने से यह तो स्पष्ट हो जायगा कि देश में 
कितने बेकार हैं, परंतु यह तो स्पष्ट नहीं होगा कि वे फ्यों बेकार हैं। इस श्रन्दर की 
बात का पता लगाने के लिए समाज-शास्त्र को समाज-मिति' का श्राश्रय लेना 
होगा। इस दृष्टि से श्री मोरेनो ने कुछ ऐसे पैमाने! (80४०४ ), कुछ ऐसे साप- 
दण्ड बनाये जिनसे समाज के श्रापस के संबंधों, समाज के विचारों, उसकी घारणाओ 
को सापा जा सके, समाज फी श्रान्तरिक प्रक्रिपाओों का, उसके राग-हेष का सिफ़ं 
वर्गन ही न किया जा सके, श्रपितु इन पैसानों से उसे नापा-तोला भी जा सके। 
असल मे, समाज-मिति एक तरह से गणना-विधि! (54॥800व ग्राला00 ) 
की पुरक है, श्रथवा यह भी कह सकते हैं कि यह्‌ विधि गणना-विधि' (88808708 ) 
तथा ओआदर्श-कल्पना-विधि! (]त6४-7५७० (०००) के मेल से उत्पन्न 
हुईं है। 'समाज-सिति' को निम्न उदाहरण से स्पष्ट किया जा सकता हैः 
कल्पना कीजिये कि हम यह जानना चाहते हैं कि हरिजनो के संदिर-प्रवेश के 
आन्दोलन मे हिन्दू-समाज फिस अंश तक सहयोग देने के लिए तेयार हो गया है। 
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हम किसी मन्दिर के पास एक सभा का किसी श्रन्य हो प्रयोजन से ग्रायोजन करते है । 
यह किसी को पता नहीं कि इस सभा में हरिजनों के संदिर-प्रवेश का प्रश्त भी उठाया 
जायगा। श्रगर यह सूचना पहले से होगी तो वही लोग आयेंगे जो इस आन्दोलन 
के पक्ष में होंगे। सभा की कार्यवाही चलते-चलते उसे हम ऐसा सोड़ दे देते है 
जिसमें यह प्रश्त उठ खड़ा होता है। श्रव हम जनता के सामने यह क्रियात्मक समस्या 
रख देते हैं कि कौन लोग हरिजनों के मंदिर-प्रवेश के पक्ष में हे, कौन वियक्ष से है। 
सब का उत्तर हम कागज्ध पर दर्ज कर लेते है। सान लीजिये कि १०० सें ३० इस 
पक्ष में तो है क्रि हरिजन सन्दिर-प्रवेश करें, परन्तु जब बे प्रवेश करने ही लगते हैं 
तब वे उनके साथ मंदिर में स्वयं जाने के लिए तेयार नहीं; ५० इस पक्ष में है कि 
हरिजन मंदिर में प्रवेश करें श्रौर स्वयं उनके साथ भी जाने को तेयार हैं; २० 
हरिजनों के मंदिर-प्रवेश के विरुद्ध है। इस प्रकार हम इस परिणास पर पहुँच सकते 
हैं कि क्योंकि ५० प्रतिशत हरिजनों के साथ स्वयं भी मंदिर सें प्रवेश करने के लिए 
तेयार हैं इसलिए हमारा समाज श्रभी इस विषय में आधा ही तैयार हुआ है। 
इसी प्रकार समाज की भिन्न-भिन्न समस्याओं को लिया जा सकता है। उदाहरणार्थ, 
चमारों के द्विजों के कुओओं पर चढ़ना, ऊँच-नीच जातियों का एक-साथ खान-पान, 
भिन्न-भिन्न जातियों का अन्तविवाह---इन सब सामाजिक-समस्यात्रों को लेकर 
समाज में पेमानों' से मापा जा सकता है। 

इस विधि से समाज की समस्याओं को मापा तो जा सकता है, परन्तु यह 
विधि कष्ट-साध्य है, आसानी से इसका प्रयोग नहीं किया जा सकता। 

८. आदश्े-कल्पना' के विडलेषण की विधि 
(सिलशा0्त 6 06०2-76 4॥9एछा5) 

इस पुस्तक के तीसरे अध्याय में 'समाज-शास्त्र का विवय-क्षेत्र! क्या है--पह 
लिखते हुए हमने सिसमल तथा वीरकांद्त के विचार लिखे थे। हमने बतलाया 
था कि ये जर्मन समाज-शास्त्री इस शास्त्र को श्रन्य सामाजिक-विज्ञानों' की तरह 
एक विशेष-शास्त्रं (59०0४ $0०7०४) मानते है, और जैसे अन्य सामाजिक- 
विज्ञानों' के पास 'भावात्मक-विचार' (3987907078 ) है, बेसे समाज-शास्त्र 
में भी भावात्मक-विचारों' (89४79०7०॥5 ) की उन्होंने कल्पना की है । 
इसी कल्पना फो स्थूल रूप देने के लिए इन विद्वानों ने एक विशेष विधि निकली 
है, जिसे आदशें-कल्पना-विश्लेषण-विधि' (]४०७४०व ० ॥66४-7979० 
थााए४5) कहा जाता है। इस विधि के अनुसार विद्यार्थी एक सामाजिक- 
समस्या को ले लेता है, या जिस सामाजिक-दृष्टि-बिन्दु का अ्रध्ययन करना चाहता 
है, उसे ले लेता है, और उस समस्या, या .उस दृष्टि-बिन्दु का विश्लेषण करता- 
करता उसके संबंध में एक श्रादर्श-कल्पना को रच डालता है । उदाहरणार्थ, 
'सित्रता' के संबंध में विद्यार्थी ने सामाजिक गवेषणा करनी है। वह “मित्रता 
का विश्लेषण करेगा--क्या श्रमुक भाव मित्रता कहला सकता है--इत्यादि- 
इत्यादि। इस विश्लेषण को करते-करते वह एक आवर्श-सित्र' की कल्पना 
११ 
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का 


करेगा--ऐसा मित्र जिसमें मित्रता के सब विश्लिष्ट-गुण सला जॉय । इसके वाद 
भिन्न-भिन्न मित्रता के दृष्टान्तो को लेकर आदर्श-मित्र' से उनकी तुलना की जायगी, 
जौर यह पता लगाया जायगा कि कौन-सा मित्र आदश-सित्र' के कितना निकट है। 
जो जितना भ्रधिक निकट होगा उसका उतना ही श्रधिक मूल्यांकन होगा। स्पेंग्लर 
($9थाए्टॉण.) ने इस प्रकार के प्रादर्श के छः विभाग किये है, जो निम्न है :-- 

१. आदर्श विचारात्मक-व्यक्ति (06४ 7॥०07०76४ 79४7७) 

२. श्रादर्श आर्थिक-व्यक्ति (06४॥ 2800०॥ण०गरा० १५४७७) 

३. श्रादर्श कलात्मक-व्यक्ति (06646 36४॥७४० १909७) 

४. आदर्श सामाजिक-व्यवित्त (06व 8500७ प॒७) 

प्‌. आदर्श राजनीतिक-व्यवित (4668॥ ?070०9 १५7७6) 

६. आदर्श धामिक-व्यवित (068 रथांह्टाएप5 १५७७) 

इस प्रकार की ऋादर्श-कल्पना करके समाज सें जिस-जिस प्रकार के व्यक्ति 
पाये जॉय, उनकी इन आदर व्यक्षिययों से तुलना करके, प्रत्येक व्यक्ति का मूल्य 
आॉका जा सकता है। इस विधि से यह दोष हे कि जो आदशे-कल्पना हस करते हैं 
वह दूसरे पुरुष की आदर्श-कल्पना से भिन्न हो सकती है, हमारे अपने भिन्न-भिन्न 
प्रकार के भ्रनुभव हमारी आ्रादर्श-कल्पनाश्रो को अपने रंग मे रंग सकते है, और यह 
हो सकता है कि जिस कल्पना को हम आदशे-कल्पना' समझे बेठे है चह वास्तव से 
आवशे-कल्पना' न हो। 

९. सामुदायिक-अध्ययन पद्धति 
((०शाएऑॉ+-5छ0४ (ला0०ऐ) 

सान लीजिये कि हमने गणना-पद्धति के आधार पर यह पता लगाया कि 
अहमदाबाद से मजदूरों की हड़ताले भारत के श्रन्य सब शहरों से ज़्यादा होती हैं, 
ऋषिकेश में सब से कम होती है । इस पता लगाने का तब त्तक कोई भहत्व नहीं 
है, जब तक हम अहमदाबाद तथा ऋषिकेश का सामुदायिक-अ्रध्ययन नही करते, 
यह नहीं पता लगाते कि अ्रहमदावाद में किस तरह के लोग हैं, वहॉ किस तरह का 
समुदाय रहता है श्लोर ऋषिकेश सें किस तरह के लोग रहते है, चहॉ किस तरह 
का समुदाय है। अहमदाबाद में तो मिलें है इसलिए वहाँ मज़दूर है, वहाँ हड़तालें 
भी हैं; ऋषिकेश में तो कोई मिलें नहीं, वहाँ तो साधु रहते हैं, वहाँ हड़तालें कैसे 
होंगी ? हड़तालों के संबंध मे जाँच करनी हो, तो अहमदाबाद, बम्बर्ड, जमशेदपुर, 
टाटानगर--इनको लेना होगा; आश्चम्तों के विषय में जाँच करनी हो, तो ऋषि- 
केश, हरिद्वार, बतारस, गया--इसको लेना होगा। कहने का अभिप्नाय यह है 
कि किसी सामाजिक-समस्या का विचार करने के लिए वहाँ की समस्या को यहाँ के 
समुदाय के जीवन से अलग करके विचार नहीं किया जा सकता। गणनात्मक- 
विधि में तो सिर्फ गणना के श्राधार पर विचार किया जाता है, शहर के सासुदयिक- 
जोवन के प्रकाश में गणनात्मक-विधि में विचार नहीं किया ज(ता। यह दोषपुर्ण 
ढंग है। गणना के श्राघार पर निकाले गये निष्कर्षो का महत्व समुदाय के जीवन 
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के झ्रध्ययन के बिना कुछ नहीं है। हड़तालों पर विचार करता हुआ यह कोई नहीं 
कह सकता--देलिये, ऋषिकेश के लोग कितने शान्तिप्रिय है, वहाँ बीस साल में भी 
एक भी हड़ताल नहीं हुई, जब कि अ्रहमदाबाद में रोज़ एक-व-एक हड़ताल हुआ 
करती है। हड़ताल वहीं तो होगी जहाँ मिले होंगी, मजदूर होंगे। सासुदायिक- 
अध्ययन-विधि' का यह श्रर्थ है कि किसी भी सामाजिक-समस्या का श्रध्ययन करते 
हुए समुदाय से काट कर उस सभस्या का भ्रध्ययन न किया जाय, अपितु समस्या का 
अध्ययन समुदाय की पृष्ठ-भूमि में किया जाय, समुदाय में बेठकर किया जाय क्योंकि 
समस्या समुदाय से पुथक्‌ नही है, समुदाय का श्रभिन्न अंग है। 
१०. विचार-धारात्मक विधि 
(0००ण१6झ्टांटवो. शिशा09) 

प्रत्येक समाज की संस्थाओं तथा समाज के स्वरूप से समय-समय पर जो 
परिवतंन होते है, उनमें उस समय की विचार-घाराग्रों (70800?068 ) का बड़ा 
भारी असर होता है। महात्मा गांधी ने अबने समय सें श्रहिसा तथा सत्य की जिस 
विचार-धारा को जन्म दिया था उससे अपने समाज मे कुछ खास तरह के व्यक्ति 
ओर संस्थाएँ उत्पन्न हो गई। उन संस्याश्रो का अध्ययन करते हुए महात्मा गांधी 
की विचार-घारा को कंसे भुलाया जा सकता है ? युरोप में सबसे गरीब और 
सबसे पिछड़ा हुआ देश रूस श्लाज संसार के सबसे श्रधिक शक्तिशाली देशों में है। 
रूप का अध्ययन करते हुए समाजवाद तथा काले मास की विचार-धारा को कैसे 
भुलाया जा सकता है ? श्रसल में, समाज-शास्त्र के किसी समय का भी श्रध्ययन 
करना हो--भूत, वर्तमान, सविष्यतु--हर समय पर तत्कालीन विचार-घारा 
का एक अ्म्िट प्रभाव होता है। आज भारतवर्ब की जो भी समस्या है उसे धर्म- 
'निरपेक्षता (5९0परांश्ांशा) को दृष्टि से ही! समझा जा सकता है क्घोकि इसी 
दृष्टि से आज के समाज की रचना हो रही है। यह धर्म-निरपेक्षता हमारी पिछली 
धर्मान्चता की प्रतिक्रिया है--बह धर्मान्चता जिसमे पागलपन मे लाखों निरफपराधों 
का खून बहाया। समाज में इस प्रकार विचारों की प्रतिक्रियाएँ होती रहती हैं। 
“विचार-घारात्मक-विधि' समाज-शाप्त्र मे दिनोदिन अ्रपना स्थान बनाती जा 
रही है श्रौर किप्ती भी समाज-शास्त्र की समस्या का अध्ययन करते समय उस 
समय की मुख्य विचार-धारा को यह विधि पकड़ने का प्रयत्त करती है। उदा- 
हरणाथथे, पंजाब को पंजाबी सुबा बनाया जाय या ने बनाया जाय---इस समस्या को 
हल करने में सब से प्रबल विचार यह है कि कहीं ऐसा करने से पंजाबी सुवा एक 
साम्प्रदायिकता का रूप तो नहीं घ।रण कर लेगा। घममें-निरपेक्षता हमारी विचार- 
धारा का अंग बन गयी है और हम हर समस्या को इसी की पृष्ठ-भूमि सें देखने का 
प्रयत्न करते है। 

ऊपर हमने समाज-शास्त्र के शक्रध्ययन्त की जिन मुख्य-मुख्य पद्धतियो का 
वर्णन किया उन्हें मोटे तौर पर दो भागों में बाँदा जा सकता है---संख्यात्मक- 
विधियाँ' तथा गुणात्मक-विधियाँ'  संख्यात्मक-विधियों में सांख्यिकी, पर्यवेक्षण, 
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समाज-मिति श्रा जाती है, गुणात्मक-विधियों में प्रतिकूल-निगमन, ऐतिहासिक, 
वैयक्तिक, आदर्श-कल्पना, सामुदायिक-विधि तथा विचारवारात्मक-विधि श्रा 
जाती हैं। संख्यात्मक' तथा गुणात्मक' को एक-दूसरी का पूरक कहा जा सकता 
है। इसे चिन्न से यो प्रकट कर सकते हैं : 
समाज-दश्वास्त्र की विधियाँ 
(५एछप्त00$ ध्क 5000.00५) 


ब+>-++->न >> निकल ननन नम > 93 +++++ 5 

। [ 

। 

संख्यात्मक या परिमाणात्मक गुणात्मक 
(0प्रथ9४४6) (0४४॥५४९७) 
१. सांख्यिकी (809850708 ) १. प्रतिकूल-निगमन या समाज-शास्त्र 
२. पर्यवेक्षण (50796 8प्राए८५) की सामान्य-पद्धति (ए०८786 
३. समाज-मिति (90.ण॥6०7%9 ) तल्ताराएट 0... (शाला 
77600 ) 


« ऐतिहासिक (प्रां॥0०7०८४ ) 

« बयक्तिक ((४$८-४धघ०१५९ ) 

- आदशे-कल्पना (7002 (५००५) 

« सामुदायिक ((0ाशाशरी- 
४009) 

६. विचारधारात्मक (06006हांएश) 


परीक्षाओं मे आये हुए प्रश्न 
१ किसी वत्तमान भारतीय सामाजिक-आन्दोलन के अध्ययन की रूप-रेखा 


बनाइये । इसमे यह भी बतलाइये कि आप किन समस्याञ्रो को अपने 
सामने रखेंगे, किस प्रकार की सामग्री इकट्ठी करेंगे और इस अध्ययन 


श््दन्दय्णण 


से श्राप किस परिणाम की आशा करेंगे। --(आगरा, १६५१) 
२ निम्न-लिखित कथन की व्याख्या अपने अनुभवों से उदाहरण देते हुए 
कीजिये 


“बवैज्ञानिक-पद्धति ($श0श्राधी0 प्राढ00) मानव-समाज 
(पछष्याशा 5006५) के अध्ययन मे प्रयुक्त नही हो सकती |” 
--(आगरा, १६५४) 
३ 'ैयक्तिक जीवन के अध्ययन की विधि! (0,४४८-इघत9 ॥70॥00 ) 
पर सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये। 
--(राजपूताना, १६५५, आगरा, १६५६) 
४ समाज-शास्त्र की अ्रध्ययन-विवियाँ कौन-कौन-सी हे ? 
--(आगरा, १६५६) 
४. समाज-शास्त्र की विभिन्न अध्ययन-विधियों की विवेचना कीजियें। 
; --[(आगरा, १६६० ) 


६ 


'पर्यावरण” का क्या अर्थ है ? 
(भा:&ारठ 07 प्रापशार00/ए0र४१) 

समाज-शास्त्र भनुष्य के सामाजिक-संबंधों का अ्रध्ययतत करता है। मनुष्य 
के सामाजिक-संबंध---इसका विश्लेषण करें, तो दो बातें इसमें भ्रा जाती है। 
शक है 'मनुष्य', दूसरा है उसका अ्रपने को छोड़ कर दूसरों के साथ संबंध-- 
एक वह खुद है, और दूसरा वह सब-कुछ है, जो वह खुद नहीं है। उसे छोड़ 
कर जो-कुछ है, वह सब पर्यावरण (काशाण्रशथ) कहलाता है। 
“पर्यावरण! परि! तथा श्रावरण' ---इन दो से बना है। परि' का श्रर्थ है-चारों 
शोर से, आवरण' का अर्थ है--ढकना । पर्यावरण हमें चारों ओर से ढक 
लेता है, इसलिए इसे 'पर्यावरण' कहते है। 

१. पर्यावरण” (प्रशाणाधश्रा0 का 'प्राणी' (0847रंडा) 

से सम्बन्ध हैं 

वपर्यावरण (साशा0०)गराथ) मनुष्य के साथ ही जुड़ा हुआ नही है, 
जड़-चेतन सभी के साथ पर्पावरण' जुड़ा हुआ है। जड़-जगत्‌ में सुर्ये-चर्द्र-प्राकाश- 
तारे-जल-वायु--सब में श्रपने को छोड़ कर बाकी सब उसका पर्यावरण 
(थजशं।णाशाथा) है। सूर्ये के लिए स्वयं सुर्य तो पर्यावरण (सशाजशा0णा- 
707) नही हो सकता, परन्तु चन्द्र-आकाश-तारे-वनस्पति-पशु-पक्षी-मनुष्य-- 
सब उसके पर्यावरण हैं। इसी प्रकार चन्द्र के लिए चन्द्र तो स्वयं पर्यावरण' नहीं 
है, बाकी सब उसका पर्यावरण है। जब हम समाज-शास्त्र में पर्यावरण -शब्द 
का प्रयोग करते है, तब हम सुर्य के लिए जेसे चन्द्रमा, आकाश, तारे श्रादि 'पर्या- 
वरण' है, या चन्द्रमा के लिए सुर्य आदि पर्यावरण हैं, वेसे व्यापक-पर्यावरण' 
की बात नहीं कर रहे होते। समाज-शास्त्र में पर्यावरण -शब्द का इतना व्यापक 
प्रयोग नहीं होता। तो फिर इस शब्द का प्रयोग फंसे होता है ? इस शास्त्र में 
पर्यावरण -शब्द का प्रयोग तब होता है जब चेतन की दृष्टि से बात हो रही हो, 
जहाँ किसी का जीवन हो। बीज को बो दें तो वह फूट पड़ता है, उग आता है--- 
इससें किसी प्रकार का जीवन दीख पड़ता है। यहाँ बीज', झौर 'बीज' का पर्यावरण'- 
शब्द का प्रयोग होगा। पशु-पक्षी-मनुष्य में तो जीवन है ही। 'पर्यावरण- 
शब्द का प्रयोग पशु-पक्षी-सनुष्य में जीव की दृष्टि से होता है। बीज' झौर बीज 
का पर्यावरण, पशु और पशु का पर्यावरण, मनुष्य और मनुष्य का पर्यावरण', 
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...-इस प्रकार का प्रयोग हम इसलिए करते हैं क्योंकि बीज, पशु, सनुष्य में किसी- 
न-किसी प्रकार का जीवन दीखता है; सूर्य श्रीर सूर्य का पर्यावरण, 'जल' और 
जल का पर्यावरण--इस प्रकार का प्रयोग हम इसलिए नही करते क्योकि सूर्ये- 
जल आदि में जीवन नहीं दीखता। 'पर्यावरण' का जीवन के साथ घनिष्ठ 
संबंध है। प्राणी! (078क्ांआ)) की उपस्थिति मे ही पर्यावरण (छा- 
शोणाएथा)-शब्द का प्रयोग होता है, प्राणी न हो, चेतन न हो, तो जड़ के 
मुकाबिले में उसके अतिरिक्त दूसरी जड वस्तु के लिए 'पर्यावरण'-शब्द का प्रयोग 
हम प्रायः नही करते । 
२- (पर्यावरण के उदाहरण 

(क) वनस्पति तया पर्बातरण--बीज का पर्यावरण घरती है। भ्राम 
की गुठली को हम ज़मीन में वो देते है। वर्षा, गर्मो, चमी क्रादि अनुकूल पर्यावरण 
पाकर वह फूट आती है, ज्ञमीन में दूर-दूर उसकी जड़ें जा पहुँचती है, आसमान सें 
तना बढ़ता चला जाता है, सुर्य की रोशनी पाकर पत्तों में हरियाली छिटक श्राती 
है। बीज अ्रपने पर्यावरण के साथ ऐसा रल-मिल जाता.है कि श्रगर इसे इस 
पर्यावरण से प्रलग कर लिया जाय, अगर जड़े ज़मीन खोद कर नंगी कर दी जॉय, 
पानी न पड़ने दिया जाय, सुर्य का प्रकाश रोक लिया जाय, तो पेड़ सुख जाता है। 
खास बात यह है कि इस पर्यावरण मे, जिस चीज़ का बीज है, उसी चीज़ का 
पेड़ उठ खड़ा होता है। आम की गुठली से आम का, बेर की गुठली से बेर का पेड़ 
निकलता है। बहुत वढ़िया खाद सिली हैं, इसलिए बेर की गुठली से अंगूर की 
बेल निकल पड़े--ऐसा नही होता। हा, श्रच्छी खाद सिलेगी, तो आम का पेड़ 
बढ़िया श्राम होगा, रदह्दी खाद मिलेगी, तो बढ़िया गुठली से भी घटिया पेड़ होगा। - 
कोई पेड़ एक खास ज़मीन मे होगा, दूसरी ज़मीन में नही होगा। हरी छाल का 
केला बम्वई में होगा, देहरादून में नही होगा, सेव काश्मीर में होगा, हरिद्वार में नही 
होगा, लखनऊ का खरवूज़ा जैसा वहाँ होगा वैसा दूसरी जगह नही होगा । जल-वायु 
का बीज पर जबर्दस्त श्रसर होगा। 

(ख) पशु तया पर्वावरण--पेड़ों की तरह पशुझ्रों का भी पर्यावरण 
से विशेष संबंध है। यह तो ठीक है कि पेड़ों की तरह वे ज्ञमीन में गड़े नहीं होते, 
आर इसलिए जितना ज़मीन का, जल-वायु का पेड़ों पर श्रसर है, उतना पशुश्रों पर 
नहों, परंतु जीव-जन्तु-पशु-पक्षी भी पर्यावरण से बँधे हुए हैं । कपड़े की जूँ 
सिर में, और सिर की जूं कपड़े से नहीं रहती; शेर रेगिस्तान में, और ऊँट पहाड़ 
की गुफाओं सें नही रहता। शेर के लिए जंगल ही अनुकूल पर्यावरण! है, ऊँट के 
लिए रेगिस्तान ही श्रनुकूल पर्यावरण है। श्रगर इन प्राणियों को भ्रपने-अपने 
पर्यावरण से श्रलग कर दिया जाय, तो इनके लिए जीना कठिन हो जाय । 

। (ग) मनुष्य तथा पर्यावरण--पेड़ों तथा पशु-पक्षियों की तरह मनुष्य 
सी पर्यावरण का दास है। श्रनुकूल पर्यावरण में सनुष्य का विकास होता है, 
भतिकूल पर्यावरण से- उसका विकास नही हो पाता। ऐसे दृष्टान्त सौजूद है, 
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जिनमें मनुष्य अपने सामाजिक-पर्यावरण ,से श्रलग रहा। अलग रहते का 
परिणाम यह हुआ कि उसका किसी प्रकार का विकास ही नहीं हो पाया । १६२० 
की घटना है कि भारत के एक ईसाई पादरी श्री सिह को शिकार करते समय दो 
लड़कियां भेड़ियो की गुफाओं में मिलीं । पादरी महोदय दोनों को घर ले आये-- 
एक को श्रायु श्राठ वर्ष, और दूसरी की आयु साढ़े-आराठ वर्ष थी। पहली का नाम 
उन्होंने ग्रमला और दूसरी का नाम कमला रखा। दोनों लड़कियाँ पशुओं की तरह 
हाथों तथा पैरों से चलती थीं, उन्ही की तरह जीभ बाहर निकाल कर हाँफती थीं, 
दिन को सोती, रात को इधर-उघर फिरती थी, नंगी रहती थी। श्रमला तो जल्दी 
सर गई, परन्तु कमला १७ वर्ष तक जिन्दा रही। जबतक उसका मानतव-समाज 
के साथ किसी प्रकार का सम्पर्क नहीं था, वह पशु ही बनी रही, सम्पर्क सें आने 
के बाद धीरे-धीरे कपड़े पहनना, खड़े होकर चलना, कुछ-कुछ बोलना सीख गई 
पशु भी पर्यावरण से सीखता है, परंतु पशु तथा मनुष्य के सीखने में श्रन्तर है । 
श्रीयुत्‌ तथा श्रीमती कललोग (7९ ०॥०28) ने एक चिपांझी को अपने नौ महीने के 
बच्चे के साथ पाला। दोनों साथ-साथ खाते, पीते, रहते और सोते । चिपांझी 
दरवाज़ा खोलना, काँटे से खाना, गिलास से पाती पीना श्रादि तो लड़के से जल्दी 
2 2 सीख गया, यरन्तु बोलना न सीख सका। 
रू केललौग का बच्चा ठीक समय पर बोला 
और सब कास सीख गया। पिछले दिलों 
लखनऊ में एक बच्चे की बहुत चर्चा 
चली थी जिसे राम! का नाम दिया 
गया। उसके बाद जंगलिया-नाम से एक 
ओर बच्चे की चर्चा चली थी। इन 
दोनों बच्चों को बचपन में कोई जानवर 
उठा ले गया, दे वहीं पले और जानवरों के 
साथ रहने के कारण वे उन्ही के श्रनुसार 
चलते, उनके अनुसार जीभ से पानी पीते 
' थे। पर्यावरण से प्राणी वहीं तक जा 
सकता है जहाँ तक उसकी आन्तरिक-शक्ति 
है, ठीक इस तरह जेसे श्रच्छी खाद से 
, अच्छा आराम पेदा किया जा सकता है, परन्तु 
«आम से जामुन नहीं लिये जा सकते । 


/ ३- पर्यावरण! अनुकूल भी हो 
2 6] ४६४2५ , 0 2 जे भी 
४22 22 22 22 2220 22228? सकता हूं, प्रतिकूल भी 
् ७८००८ % 322 2 5 2: दोनों 
के 'पर्यावरण' दोनों तरह का होता है-- 
जगलिया (एक जगली बालक) श्रनुकूल भी, प्रतिकूल भी । पौधों क्लो ठीक 
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खाद सिले, गर्सी-तमी-पानी श्रादि ठीक साज्ा सें मिलते रहें, वह बढ़ता रहता है; 
पशु-पक्षी को भोजन सिलता रहे, सुरक्षा रहे, तो जीवित रहता है; मनुष्य भो 
शनुकूल पर्यावरण में पनपता है; परतु अगर वृक्ष-पशु-पक्षी-सनुष्य को भोजन न 
मिले, इसकी सुरक्षा का प्रबंध न हो सके, प्रतिकूल पर्यावरण उत्पन्न हो जाय, तो 
या ये कमज़ोर हो जाते है, या मर जाते हैं। प्रतिकूल-पर्यावरणों सें जीने को 
जद्दोजहद करने को 'जीवन-संग्रामा ($7पड्टक० 00०. ७००) कहते 
हैं। जीवन के इस संग्राम में जो बलिष्ठ है वह्‌ बच रहता है, जो कमज़ोर है वह्‌ 
पर्यावरणो के थपेड़े खाता हुआ खत्म हो जाता है--वलशाली की विजर्या 
($प्रशंपश ० 7० 6७०) प्रकृति का नियम है जो वनस्पति, पशु, मनुष्य 
सब पर लागू हो रहा है । 
४. पर्यावरण के साथ अनुकूल (807४60०ा) 

परन्तु यह श्रावश्यक नहीं कि प्रतिकूल पर्यावरण में प्राणी! (08थगांआ। ) 
नष्ट ही हो जाय। यह हो सकता है कि वह अपने शरीर में ऐसे परिवर्तत करता 
रहे जिनके कारण बह प्रतिकूल-पर्यावरण सें भी वचा रहे। विकास-वाद के 
सिद्धान्त ([क्‍609 ए ४९ए०प्/०)) में इस प्रकार शरीर के श्रंगों के बदल जाने 
को परिवर्तन का सिद्धान्त! ([॥०0०9 ० शथाांशा०7) कहते हैं। विकासवादी 
कहते है कि पहले जीराफ की गर्दन लम्बी नहीं थी। जब उसे ऊँचे-ऊँचे पेड़ों के 
पत्ते खाने के लिए गर्दन को लगातार ऊँचा करते रहना पड़ा, तो भिन्न-भिन्न 
सन्ततियों में बढते-बढ़ते ह॒ज़ारों-लाखों सालों सें इतनी लंबी गर्दनवाला जानवर 
पैदा हो गया। इस प्रकार प्रकृति के साथ अपने को प्नुकूल बनाते रहने को 
श्िनुकूलन का सिद्धान्त (60०77 ० 2042एथाणा) कहा जाता है। 
अनुकूल (8049(000॥) तोन तरह का हो सकता है :-- 

५. तीन प्रकार का 'अनुकूलन' 

(क) भोतिक-प्रनुकुलन--एक तो शुद्ध भौतिक-अनुकलना (शि0भंप्थ 
402ए470॥ ) है। हमर चाहें, न चाहें, यह अनुकूलन' (8090270॥7) होता 
रहता है। सूर्य की पर्म्ती से चमड़ी कालो पड़ती जायगी, फेफड़ों मे शुद्ध हवा 
जायगी तो वे फेलेंगे, बलिष्ठ होगे। इस दृष्टि से बीमारी भी शरीर का पर्यावरण 
के साथ अनुकूलश (402.(&707) है, मृत्यु भी एक प्रकार का अनुकूलन' 
(0४00) है। बीमारी में शरीर रोग को बाहर फेंक रहा होता है। 
फोड़ा क्या है ? शरीर में जो विजातीय-द्रव्य है, मवाद है, वह शरीर सें तो जज््ब 
हो नहीं सकता, शरीर जब उस सवाद को बाहर निकालने का प्रयत्न करता है, 
* चह फोड़ा कहलाता है। ज्वर भी इसी प्रकार की प्रक्रिया है । मृत्यु क्या है? 
शरीर का जब कोई भी श्रंग पर्यावरण' के साथ संबंध नहीं रख सकता, तो वह 
अपने सारे हथियार नोचे रख देता है। यह 'पर्यावरण' के साथ 'भअनुकूलन 
नहीं तो क्या है ? इस प्रकार की 'भौतिक-पनुकूलन' (ए॥9अंट्थ बतब्कबरणा ) 
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की प्रक्रिया चक्ष-पशु-सनुष्य से इनके अनजाने चलती रहती है, इस पर हमारा कोई 
चस नहीं है। यह जन्म-जात हैँ। 

(ख) जीवन-पब॒वी-अनुकूलन--दूसरा. अनुकूलन| जीवन-संबंधी- 
अनुकूलन' (80009 8089/070०॥) है। एक पेड़ एक जगह हो सकता है, 
चूसरी जगह नहीं; मछली पानी में ही जीवित रह सकती है, पानी से बाहर नहीं; 
शेर जंगलों और कन्दराओं में ही रह सकता है, रेगिस्तान में नहीं; ऊँट रेगिस्तान 
"में ही रह सकता है, समुद्र में नही । ये सब 'जीवन-संवंधी-अनुकूलन' (800ट्टाएथ॑ 
20490५7०॥) है। मछली अ्रपने-श्राप को खुश्क ज़मीन के अ्रनुकूल नही बना 
सकती; ऊंट अपने को समुद्र में रहने के अनुकूल नहीं बना सकता। भौतिक-अरनु- 
कलनो (990० 80894007 ) श्नौर जीवन-संबंधी-अ्रनुकूलन' (900टट०थ 
30920/270॥ ) दोनों जन्म-जात है, सीखे नहीं जाते । 

(ग) सामाजिक-अनुकूलसन या सामजस्ण--तीसरा है सामाजिक-- 
अनुकूलन! या सामाजिक-सामंजस्पा (500०! 802धा०णा 07 2809[प्रष/- 
7७॥) । क्‍योंकि समाज का विचार मनुष्य में ही सीमित है, इसलिए 
सामाजिक-पअनुकूलन (50009 4 20474707) मनुष्य में ही हो सकता है। 
सामाजिक-अनुकूलन! (800०॑2व| 30220 ) का श्रर्थ क्या है ? हमने श्रभी' 
देखा था कि भौतिक-अनुकूलन (शाज्आंटश 30490700॥) और जीवन- 
संबंधी-अ्नुकूलन'॑ (900०4 2097/4007॥) दोनों जन्म-जात है, सीखे 
नहीं जा सकते, परंतु सामाजिक-प्रनुकूलन में या तो हम श्रपने को प्रतिकूल पर्यावरण 
के भ्रनुकूल बना लेते है, या प्रतिकूल पर्यावरण को ही बदल कर उसे श्रपने श्रनुकूल 
“बना लेते हैं। यह जन्म-जात नहीं, भ्रपने बस फी चीज़ है, सीखी-सिखायी जा सकती 
है। पर्यावरण को वदल कर अपने अनुकूल बना लेने को 'पर्यावरण-परिवर्तना 

(30]0०४४7०॥+) कहते है, भ्रपने को ही बदल कर पर्यावरण के श्रनुकूल बना लेने 
को आात्म-परिवर्तेन (8९०००॥7002007) कह सकते है। सब प्राणियों 
में मनुष्य ही ऐसा है जो पर्यावरण” को बदल सकता है, श्रन्य प्राणियों के लिए पर्या- 
'बरण इतना जबर्दस्त है कि वे श्रपने को जितना वदल कर जी सकें जीते हैं, नहीं तो 
पर्यावरण उनको समाप्त कर देता है। मनुष्य की दृष्टि से पर्यावरण के तीन भागों 
सें से दो भाग हमारे विचार के लिए काफी हैं--भौतिक' तथा सामाजिक! । 


६. मनुष्य के “पर्यावरण' के दो प्रकार-- 
भोतिक' (प्रकृति-रचित) तथा सामाजिक! (सनुष्य-रचित्) 


सनुष्य के लिए भोतिक-पर्यावरणा (शाएशंएड धाशाणागशा॥ं) है-- 
'पहाड़, नदी, नाले, पहाड़ों के दरें, समुद्र, जल-वायु श्रादि । इन 'भौतिक-पर्यावरणों' 
का मनुष्य को सम्यता पर शुरू-शुरू में बहुत बड़ा प्रभाव पड़ा है। ये पर्यावरण 
प्रकृति में वने-चनायें हैं, इनके बनाने में सनुष्य, को प्रयत्न नहीं करना पड़ता। 
डनका श्रसर वृक्ष-पशु-पक्षी पर भी हैँ। सामाजिक-पर्यावरण' (30लंश 


१७० समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


लाशाणाएशा.) मनुष्य के लिए निराली वस्तु है। यह प्रकृति का बनाया हुआ्ना 
नहों, भनुष्य का बनाया हुआ है--इसे 'मनुष्य-रचित' (]४/७॥-77808) कहा 
जाता है। नदी भौतिक-पर्यावरण' है, नहर मनुष्य-रखित पर्यावरण है; जंगल 
शीतिक-पर्वावरण' है, वाग्न-बग्रीचे 'मनृष्य-रचित-पर्यावरण' है। भौतिक 
(शाएडंट्वा) को प्राकृतिक (रेधंपा॥)) भी कहते है। ह॒र्वर्ट स्पेंसर ने 
भौतिक फो श्रनेन्धियिक-पर्यावरणा (वा-णाह8क्षा८ शाश्ाणाशथा) तथाः 
जीवन-संबंधी (900ट्वा८४)) को ऐच््रियिक-पर्यावर्णा (089॥0० 
शाशाणागर॥। ) कहा है। सामाजिक-पर्यावरण (80टर्भ शाशा०्ग्राशा ) 
को मनुष्य-रचित' ()/8॥-7806) कहते है। क्योंकि 'सनुष्य-रच्ित-पर्यावर्णों 
ही का दूसरा नाम संस्कृति! है, श्रतः सामाजिक-पर्यावरण को सास्क्ृतिक-- 
पर्यावरण (('प्रापाश| शाएा0ाग्रण।) भी कहा जा सकता है। संस्कृति से जोः 
समाज-परंपरा चली झा रही है, जो सांस्कृतिक-पर्यावरण संतान-से-संतान को 
उत्तराबिकार के तौर पर, दायभाग के तौर पर मिल रहा है, उसे सामाजिक- 
दायभागा (5004 ॥07982०) कहा जा सकता है। 

७. 'मनृष्य-रच्चित सामाजिक-पर्यावरण' के दो प्रकार-- 

बाह्य (सभ्यता) और “आभ्यन्तर' (संस्कृति) 

श्रभी हमने पर्यावरण के दो भाग किये थे--प्रकृति-रचित' तथा मनुष्य-- 
रचिता। इनमें से मनुप्य-रचित-पर्यावरणा के भी दो प्रकार है--बाह्म 
(०ए८ ) तथा आराभ्यन्तर' (!)]0०)॥। 'सनृष्य-रचित वाह्मू-पर्यावरण' के 
दृष्टान्त हैँ--घर, शहर, रेल, हवाई-जहाज़--वह सब-कुछ जिसे हम भौतिक- 
सम्यता' (]७व्रल्ांश दणाारशा0ण) कहते हैं। 'मनुप्य-रचित श्रास्यन्तर-- 
पर्यावरर्ण' के दुप्टान्त हे--हमारा समाज, हनारी संस्थाएँ, हमारी प्रथाएँ, हमारे 
रीति-रिवाज, हमारी झान्यताएँ, हमारी सामाजिक-परंपरा, हमारा रहने-सहने 
का ढंग, हमारा सामा/जक-जीवन, वह सब-कुछ जिसे हम 'सामराजिक-दायभाग! 
(800० ॥०7०१०) कह सकते हैं। बाह्य! तथा तआभ्यन्तर' मे यह भेद है 
कि मनुष्य-रचित्त व ध्र-पर्यावरण' हसारे सिट जाने पर भी बना रहता है, सुसल-- 
भानो का राज चल! गया किन्तु उनकी खड़ी की हुई इमारतें श्राज भी खड़ी है; 
पुरातन ईजिप्ट नह; रहा, परन्तु उन लोगो के बनाये हुए 'पिरैसिड' अरब भी मौजूद 
हैं। मनुष्य-रचित श्राभ्यन्तर-पर्यावरण' हमारे मिटने के साथ ही मिट जाता है, 
मुसलमानों के राज के जाने के साथ उनके समाज के रीति-रिवाज़ भी चले गये । 
जो हमने ले लिये वे श्रव हमारी सामाजिक-रचना के हिस्से हो गये, मुसलमानों के 
न रहे, इसलिए हमारा समाज जब तक रहेगा तब तक वे रहेंगे, हमारा समाज नप्ट 
हो जायगा, तो वे भी नप्द हो जायेंगे, ऋ्रमर फोई दूसरे उन्हें ले लेंगे, तव वे उनकी 
सामाजिक-रचना के स्रंग हो जायेंगे। 'वाह्य-पर्यावरण' को सम्यता' ((अशार-- 
800) कहा जाता हे, आम्यन्तर-पर्यावरण' को संस्कृति! (0एॉएा०) 


कहते हैं । 


पर्यावरण' का क्या अर्य है ? श्छर 
८. पपर्यावरर्णा की परिभाषा 


भिन्न-भिन्न लेखकों ने पर्यावरण' की भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की है जिनमें से 
कुछ यहाँ दी जा रही हैं : 

[क] रौस की व्याख्या-- पर्यावरण किसी भी उस बाह्य शक्ति को कहते 
है, जो हमें प्रभावित करती हे ॥* | 

[ख] जिस्बर्ट की व्याख्या--- पर्यावरण वह सब-कुछ हे जो किसी वस्तु को 
चारों श्रोर से घेरे हुए हो तथा उस पर सीधा प्रभाव डालता हो ४” 

ऊपर जो व्याख्या तथा विवरण हमने दिया है, उससे अब पर्यावरण की 
व्याख्या स्पष्ट हो जाती है। जब हम पौधे-ब॒क्ष श्रादि के लिए 'पर्यावरण-शब्द का 
प्रयोग करते है, तव हमारा श्रभिप्राय भौतिक-पर्यावरणा (शाफएडट्यां शासाणा- 
१7९7() से होता है; जब हम जीव-जन्तु, कीट-पतंग, पशु-पक्षी के लिए 
पर्यावरण'-शब्द का प्रयोग करते हैं, तब हमारा श्रभिप्राय भौतिक-पर्यावरण्ा 
(299०४) तथा 'जीवन-संबंधी-पर्यावरण' (90]080०! )--इन दो से 
होता है; जब हम मनुष्य के लिए पर्यावरण-शब्द का प्रयोग करते है, तब 
हमारा शअ्रभिष्राय भौतिक (]५9५००), 'जीवन-संबंधी! (806ट्टांटथ) तथा 
सामाजिक! (5002० )--इन तीनों पर्यावरणों से होता है । इन तीन प्रकार के 
पर्यावरणों के साथ श्रनुकूलतां रखने को अनुकूलना (/५१४[/8707) कहते है-- 
“पर्यावरण के साथ शअ्नुकूलन' जीवित रहने का गुर है। मनुष्य के पर्यावरणों में 
सामाजिक-पर्यावरण मुख्य है। सामाजिक' कहने में बाह्य! तथा आश्यन्तर' 
दोनों पर्यावरण श्रा जाते है। बाह्य-सामाजिक-पर्यावरण्णा (0प्राका $6णवा 
छाजशंाणाशआथा) को सभ्यता ((वजारा07), तथा आभ्यन्तर-सामाजिक- 
पर्यावरण! (शाम 5008 फ्ञशाणाणथा) को संस्कृति! ((ए/॥ए्ा७) 
कहते हैं। झाम्यन्तर-साम्राजिक-पर्यावरण वंश-परंपरा द्वारा सन्तान-से-सन्तान 
को जा सकता है, इसलिए इसे सामाजिक-दायभाग ($00र्वा ०426) 
कहा जाता है। इन तीनों के श्रलावा ईश्वर, कर्म, जीव श्रादि इन्द्रियों से परे 
के जो विचार हैं, उनका भी मनुष्य पर बड़ा प्रभाव पड़ता है। पर्यावरण” के इस 


विचार को चित्र में यों प्रकट किया जा सकता है :--- 


कि) "काजाक्गालओं 38 शाए. छाठ्या्ों [08 पज्रांजा 9) 7एश085 
छ8.-..658 

खि| #छारशंणाएशां व5. धाएपांगह गंशााव्तीशणए इ्राण्प्राकाडह 
था ठ6ए06०७ धाए छाए 3 वाल श्रप्रिआए8 07 76,7- 50967. 


श्छर समाज-शास्त्र के मुल-तत्व 


९, पर्यावरण (गाशंा'णाग॥शा) 





] । | । 
| |. | 
भतिक (2एशटश)। जीवन-संबंधी सामाजिक (500॑थी ) इन्द्रियोत्तर 


अक्वति-रचित (20०८४). मनुष्य-रचित पर्यावरण 
(९एा८-7806 ) अ्रथवा. ((४॥-7808 ) (9प्र8- 
आक्ृतिक (४०7७) ऐचियिक सांस्कृतिक ((प्राफ्ा॥) णहुकआं०0) 
श्रथवा (0782॥॥7०) अथवा १. ईश्वर 
झनेच्चियिक ([॥-0722॥0) सामाजिक-दायभाग._ २. जीव 
| (900० 07 ३. कर्स, श्रादि 


| 0पॉपाधं ॥0798०) 
नियंत्रण से स्वतत्र नियंत्रण के आधोन 
(ए८०प्राणीर००) (0०7स्‍7णा०06) 


श- 


१. सूर्य १. सूर्य-रश्मियो का प्रयोग 

२. पृथिवी २. पृथिवी पर खेती करना 

३. समुद्र ३. समुद्रभेनावचलाना. |... ] 

४. जंगली जानवर ४. जंगली जानवरों को. बाह्य आस्यन्तर 


पकड़कर पालतू बनाना (000). (#गथ) 
५. जंगल, आादि-आदि ५. वाग-बगीचे लगाना सभ्यता संस्कृत्ति 
श्रादि-प्रादि (एरशांरब्रा0) (एणाए्ा८) 
१०. भौतिक तथा 'जीवन-सस्बन्धी'-पर्यावरण 
(शाइजअंट्वो ब्ाव छांगांटवा फाशोीएणधधाशा) 

भौतिक-पर्यावरण का क्या महत्व है, इस विषय पर १८वीं शताब्दी में 
मोटेस्क्यू (॥/0॥65प0एस्‍७7) तथा १९वीं शत्ताव्दी में बकल (87006) ने 
'दिद्वानों का ध्यान पहले-पहल आकर्षित किया। डाचिन (727४7) के विकास- 
चाद ने प्राणि-शास्त्र के परीक्षणों से इस विषय के महत्व को और अधिक बढ़ा दिया। 
उसने सिद्ध किया कि भौतिक-पर्यावरणो के साथ अपने को अनुकूल वना कर-- 
अ्रनुकूलन! (68.7(५0॥)--क्े द्वारा ही प्राणी में 'परिवर्तन' होता है । 
डारबिन के परीक्षण तो वृक्षो-पशु-पक्षियों तक हो सीमित थे, परन्तु फ्रांस के कुछ 
विद्वानों ने, जिनमें डिसोलिल्स ([00770॥8) का नास मुख्य है, पर्यावरण के 
भभाव का फ्रांस के कुछ स्ामाजिक-क्षेत्रों में प्रध्ययन किया, और इस परिणाम 
पर पहुँचे कि भौदिक्ष-पर्यावरण जैसे वनस्पति-पशु-पक्षियों से परिवर्तन करता 
रहता है, बसे समुच्द भी इसके शिकंजें मे कसा हुआ है। 

भीतिक-पर्यावरण' का श्रध्ययन करने वालों ने पता लगाया कि मानव- 
समाज का विकास अनुकूल भीतिक-पर्यावरणों के ऊपर आश्रित है। पहले-पहल 
मनुष्य वहीं बसा जहाँ खुले मैदान थे, बड़ी-बड़ी नदियों थी, जहाँ श्रनाज की और 
पंदावार की बहुतायत हो सकती थी। भारत में गंगा के तट पर, पशिया और 


पर्यावरण का क्या श्र है ? १७३ 


सीरिया से यूफ्रेटीज़ नदी के किनारे, ईजिप्ट में नील दरिया के श्रास-पास जो लोग 
बसे, उन्होंने संसार में महान्‌ रूम्यताओ्ों को जन्म दिया। शुरू-शुरू में जब सड़के 
नहीं थी, यातायात्त के साधन नही थे, तब नदियाँ ही व्यापार का माल लाने-ले- 
जाने का साधन थीं। इन्हीं के मार्य से व्यापार होता था, इन्हीं के मार्ग से लुटेरे 
आक्रमण करते थे। अगर युरोप में डेन्यूब और राइन दरिया न होते, तो वहाँ 
का इतिहास किसी और तरह लिखा जाता। संसार के बड़े-बड़े शहर--लण्डन, 
कराची, बम्बई, कलकत्ता, रंगून, हांगकांग--या तो दरियाप्रों के किनारे बसे हैं, 
या समुद्र के किनारे हैं, जहाँ जहाज़ों का श्रासानी से श्राना-जाना हो सकता है ॥ 
नदियों की तरह समुद्रों का भी मानव के विकास में बड़ा भारी हाथ है। पहाड़ों 
और मंदानों में रहने वालों में भौतिक-पर्यावरण' के कारण ही बड़ा भारी अन्तर 
पड़ जाता है। पहाड़ के रहने वाले मज़बूत, मेहनती, ग़रीब, मितव्ययी होते है, 
मेंदानों के रहने वाले कमज़ोर, आरास-पसन्द, धनी और फ़िजूलखर्च होते है, 
अ्रपने-अपने भोतिक-पर्यावरण' से दोनों का अलग-अलग स्वभाव बन जाता है। 

सर्दी-गर्मो-बरसात का भी मनुष्य पर बड़ा असर है। एक खास अ्रंश के 
ताप-मान पर मनुष्य अधिक कास कर सकता है, उससे कस-अ्रधिक पर काम करने 
की शक्ति घट जाती है। ३८” से ६०० फ़ार्नहाइट की ठंडक में काम श्रच्छा होता 
है--यह परीक्षणों से पाया गया है । ऋतु के परिवतेनों का अपराधों से पारस्परिक्त- 
संबंध: ((!077०(४४07 ) पता लगाने का समाज-शास्त्रियों ने प्रयत्न किया है । 
कई कहते हैं कि मार-काट, हमला आदि गर्सियों में, और चोरी-डकती श्रादि सर्दियों 
में श्रधिक होते हैं। जो भौतिक-पर्यावरण' को ही सब-कुछ मानते है उनके विचार 
करने की यह दिशा है। 


११. सामाजिक-पर्यावरण 
(80लंत्रो पाशा।णाणशा) 


जैसे रेशम का कीड़ा श्रपने भीतर से श्रपना शरीर बनाता रहता है, वेसे 
समाज भी अपने भीतर से ही श्रपता एक शरीर बनाता रहता है। रीति-रिवाज़- 
संस्थाएँ--रहन-सहन का ढंग, प्रथाएँ--ये सब सामाजिक-पर्यावर्णा कहलाती 
हैं। मनुष्य पर केवल भौतिक-पर्यावरण' (शाफशंणर्श शाशाणाएथां) का 
ही प्रभाव नहीं पड़ता , इस सामाजिक-पर्यावरणा (500०॑४स शाशाणाएला, 
5008४ #67०९०) का भी प्रभाव पड़ता है। एक अंग्रेज अंग्रेज़ क्यों है, और 
एक चोनी चीनी क्‍यों है ? क्योंकि अंग्रेज एक ऐसे समाज में पेदा हुआ है जिसमें 
एक खास ढं ग का रहन-सहन है, ख़ास ढंग के रीति-रिवाज़ हैं , इसी प्रकार एक चीनी 
चीनी इसलिए है, क्योंकि वहं श्रपने समाज के रंग-ढंग में पला है। एक श्रमरीकन, 
जिसका जन्म का नास जोज़फ राइनहाद (308०७॥ सिालाधा) था, तीन 
वर्ष की अ्रवस्था में माता-पिता हारा छोड़ दिया गया । उसके माता-पिता न्यूयार्क 
के लोंग-प्राईलेण्ड के रहने वाले थे। उस बालक को वहीं रहने वाले एक चीनी 


श्छ्ड समाज-णास्त्र के मल-तत्व 


यरिवार ने पाल लिया और उसे चीन में ले गये । सत्नह वर्ष चीन से रहने के वाद वह 
श्रमरीका लौटा। शक्ल-सूरत में वह प्रमरीकन था, परंतु रहन-सहन मे, बोल- 
चाल में, आ्रादतो से वह चीनी था। क्यों था ? इसलिए क्योकि मनुष्य जो-कुछ है, 
वह सामाजिक-पर्यावरण' (500० शाशाणागला, 500०9 ॥0792०) का 
परिणाम है। 

बेसे तो ये रीति-रिवाज़, यह सामाजिक-परंपरा हमारे जीवन में इतनो 
आओत-प्रोत रहती है कि हम इसे श्रपने से श्रलग करके सोच ही नही सकते, रीति- 
रिवाज ही समाज है, समाज ही रीति-रिवाज है, परन्तु कई समय ऐसे भ्रा जाते हैं 
जब हमे स्पष्ट दीखने लगता है कि रिवाज़ श्रलग है, समाज श्र॒लग है। उदाहरणायें, 
वबहेज् की प्रथा है, तलाक की प्रथा है, वहु-विवाह की प्रथा है। ये सब प्रथाएँ 
और हिन्दू-समाज एक ही समझे जाते हैं, परन्तु जब लोग दहेज़ से तंग भ्रा गये, 
जब दुराचारी पति के साथ बंधे-बंधे स्त्री-समाज परेशान हो गया, जब स्त्री को 
नाचीज़ समझकर जितनी मर्ज़ों हुईं उतने विवाह पुरुष करता गया, श्रीर सारे 
समाज से इन सामाजिक-प्रयाव्नो के विरोध मे चीत्कार उठ खड़ा हुआ, तब यह 
स्पष्ट हो गया कि हिन्दू-समाज दूसरी चीज़ है, ये प्रथाएँ इसरी चीज़ है, क्योंकि 
'हिन्दु-ससाज इ न प्रथाओ को झटका देकर छिन्न-भिन्न भी कर सकता है। समाज के 
विकास से अक्सर ऐसे समय आते है, जब समाज पुरानी चीज़ो को तोड़ा करता है, 
सथयी चीज़ों को बनाया करता है। घामिक, सामाजिक, राजनीतिक--सभी क्षेत्रों 
में यह नव-निर्माण हुआ करता है । जब तक नव-निर्माण नही होता, तब तक हम 
समझते है कि जो-कुछ चला भ्रा रहा है, जो रूढ़ि है, वही समाज है, परन्तु जब हम 
इन रुढ़ियो को, प्राचीन परम्पराओ्रो को छिन्न-भिन्न कर देते हैं, तब स्पष्ट हो जाता 
है कि समाज इनसे भिन्न है, समाज इन्हें बनाता है, ये समाज को नहीं बनातों। 

सामाजिक-जीवन का प्रत्येक मुख्य पहलू 'सलामाजिक-पर्यावरणा (500 
लाशाण्ाा।ा ) या सामाजिक-परम्परा' (802॑ंथ ॥०782०) कहलाता है। 
मोटे तौर पर सामाजिक-पर्यावरण' से निम्न बातें भ्रा जाती हैं :-- 

(क) परम्परा (]6000॥)--प्राचीव-काल से चले आ रहे वे विचार 
या काम, जो सन्तान-से-सन्तान को बंश-क्रमानुसार मिलते श्राये है, और जिनके 
कारण मनुष्य किसी एक समूह का अंग है--हिन्दू है, मुसलमान है, ईसाई है-- 
ब्हें परंपरा कहा जाता है। हिन्दुओं मे पुनर्जन्म का विचार परम्परागत विचार 
है। अंग्रेज किसी भी राजनीतिक-शरणार्थो को श्रपने यहाँ श्ाश्नय देते हैं, यह 
उनकी परंपरा है। परंपरा सामाजिक-पर्यावरण' का अंग है। 

(ख) प्रथा ((प्रश०ा)--वे तरीके जिनके श्रनुसार किसी समूह के 
रे रे 5३ काय करते हो, प्रथा' कहलाते हैं। हिन्दुओं में घोती पहनमे की, 

का रंडी खाने की 'प्रथा' है। जिस प्रकार हम लोग बरतते हैं, वह 'प्रथा' है। 
न्द्‌ह्य जोड़ कर नमस्कार करते हैं, पाश्चात्य ढंग में हाथ मिलाया जाता है-- 
यह प्रथा है। प्रथा सामाजिक-पर्यावरण' का श्रंग है। 


पर्यावरण' का क्‍या स्र्य है? श्छ्श 


(ग) क्रिया-कलाप (('कआ07725 7 िा65)--खास-खास सौर्को 
'पर घासिक-भावना से जो कार्य किये जाते है, वे संस्कार' ((&&॥077८5 ) 
था 'क्रिपा-कलाप' (रि7/05) कहलाते है। विवाह एक संस्कार है, इस संस्कार 
सें जो भिन्न-भिन्न विधियाँ की जाती है, वे क्रिया-कलाप' हैं। क्रिया-कलाप 
“सामाजिक-पर्यावरण' के अंग हैं। हे 

(घ) रीतियाँ तथा रूढियाँ (#700-५०99५$ था (००5)--समाज 
में कुछ प्रचलित रीतियाँ होती हैं, ये रीतियाँ समाज के चलन (770-9895 ) 
है। इन रीतियों में से कई रीतियाँ जब बिलकुल पक्की हो जाती है, जिन्हें समाज 
ठोक-बजा कर सन्तान-से-सन्तान को देता चला जाता है, वे रूढ़ियाँ ()/0765 ) 
कहलाती है। रीतियाँ तथा रूढ़ियों सामाजिक-पर्यावरण्ण के अंग है । 

प्रम्परा, प्रथा, क्रिपा-कलाप, रीति, रूढ़ियाँ श्रादि सिलकर सामाजिक- 
'पर्यावरण” बनती है। 'सामाजिक-पर्यावरण” के दो रूप है--वाह्मा तथा 
“शास्यन्तर । इन सब का वर्णन पहले किया जा चुका है। 


१२. 'भोतिक-पर्यावरण' तथा 'सामाजिक-पर्यावरण' की तुलना 


(क) 'भोतिक-पर्यावरण' 'सामाजिक-पर्यावरण' को बनाता है (200089) 
--पर्यावर्णा के संबंध में विद्वानों सें दो विचार पाये जाते है। पहला वित्तार 
सो यह है कि जेसा 'भौतिक-पर्यावरण” होगा, बेसा 'सामाजिक-पर्यावरण बन 
जायगा, मनुष्य वेसी ही संस्क्ृति' तथा सम्यता' को जन्म देगा। जिस प्रकार की 
जल-वबायु होती है बेसा ही तो पेड़ उगता है, जेसा भौतिक-पर्यावरण' होता है, 
चसा ही तो पशु भी बनता चला जाता है। तभी हसने पहले कहा था कि जीराफ़ 
की गर्दन 'भौतिक-पर्यावरण' के कारण लंबी हो गई । इस प्रकार के 'पर्यावरण- 
चाद' (20०0029) को सानने वालों का कहना है कि भागने के कारण हरिण की 
यतली-पतली, ऊँची-ऊँची टॉरगें हो गईं, शिकार करने के कारण शेर के पैने-पेने पंजे 
हो गए। एक पुश्त में नहीं, पुश्त-दर-पुश्त में परीक्षण करते-करते प्रकृति ने 
“भोतिक-पर्यावरर्णा की परीक्षण-शाला में से गुजार कर प्राणी को वैसा बना दिया 
जेंसा श्राज यह्‌ वन गया है। इस विचार के समर्थकों में, जेसा हमने पहले कहा, 
फ्रांस के समाज-शास्त्रियों का नाम विशेष तौर पर लिया जा सकता है। मौंटेस्क्यू 

(रथ०ा०5धप्रांटप), ला प्ले (.6 7४9४), डिमोलिन्स ([0०70॥75) तथा 
जुन्ह्‌ (9807॥65) इस विचार को सानने वालों में मुख्य हैं। इंग्लेण्ड में बकल 
(87८06) तथा जमंनी में रैज़्न (7२४26!) ने विद्वानों का इस विचार- 
घारा की तरफ़ विशेष ध्यान खोंच।। इन सब का कहना है कि जैसे 'भौतिक- 
पर्यावरण' पौधे-पशु को बदलता रहता है, वैसे 'भौतिक-पर्यावरण' से ही मनुष्य 
की शारीरिक, मानसिक तथा आत्मिक रचना का, उसकी सभ्यता तथा संस्कृति का 
निर्माण होता रहता है। इसे वे 'पर्यावरण-शास्त्र' (2०००४५) कहते हैं। 
अफ़ोका के लोग काले क्यों हैं, भारत के लोग गेहुँए क्यों हैं, चीन के लोग पीले 


१७६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


क्यों हैं, युरोप के लोग गोरे क्यों है ? “-“-भौतिक-पर्यावरण' के कारण ! युरोप 
में भौतिक-विज्ञानों का श्राविष्कार हुआ, भारत में प्राध्यात्मिकतता का उदय 
हुआ--भौतिक-पर्यावरण' के कारण ! वहाँ प्रत्यन्त शीत होने से बरबस उन्हें 
प्रकृति के साथ जूझना पड़ा, इसलिए दिमाग़ लड़ाते-लड़ाते भौतिक-विज्ञान प्रकट 
हुए, यहाँ प्रकृति की तरफ से कुछ कप्ट न था, इसलिए झ्राराम से परमार्थ की चर्चा 
शुरू हो गई। प्राचीन सम्यताश्रों का प्रारंभ बड़ी-बडी नदियों के तट पर हुआा 
--किसलिए ? इसलिए क्योंकि वहाँ रहने की सुविधा थी, इसीलिए ऐसे ही 
स्थानों पर शुरू-शुरू में बड़े-बड़े शहर बने । इस पर्यावरण-शास्त्र' (47000089 ) 
का ही परिणाम है कि भ्रसरीका के कुछ समाज-शास्त्रियों मे एक नयी लहर चल रही 
है जिसे 'प्रान्त-विभाजन वाद! (रि८ष्टा00।97) कहते हैं। उनका कहना है कि 
प्रत्येक देश का पर्यावरण के श्रनुसार विभाजन कर देना चाहिए। एक पर्या- 
वरण' के लोग एक हिस्से में, दूसरे पर्यावरण के लोग दूसरे हिस्से से बाँट देने 
चाहिएँ। इस समय तो हर देश का श्रस्वाभाविक विभाजन हुआ्लआ-हुआ है। 
जो-कुछ था, चह चला आरा रहा हैँ। परंतु इसमें लोगो को अ्रसुविधा है। एक 
स्थान पर भिन्न-भिन्न प्रकार के लोगों के रहने के बजाय, एक ही तरह फे लोग 
एक स्थान पर रहने चाहिएँ। भारत में भाषावार प्रांतो के विभाजन की माँग 
रही हैं। इसो माँग के फल-स्वरूप आन्थ-महाराष्ट्र'-गृजरात-नामक नये 
प्रान्त भी बने । ये-सव घिचार पर्यावरण को प्रधान मान कर चले हुए विचार हैं, 
यह मान कर चले हुए है कि जैसा 'पर्यावरण' होता है वेसी सभ्यता का निर्माण 
हो जाता है, मनुष्य अपने 'भौतिक-पर्यावरण' की सन्तान है, उससे भिन्न वह हो 
ही नहीं सकता । 

(ख) 'सामाजिक-पर्यावरण' 'भौतिक-पर्यावरण' को बनाता है--एक 
दूसरा विचार है, जो भौतिक-पर्यावरण' फा सनुष्य पर प्रभाव तो मानता है, 
परंतु इतना नहीं मानता कि इस पर्यावर्णा को सनुष्य का बाप वना दे। इस 
विचार को सामने वालों का कहना है कि सनुष्य भौतिक-पर्यावरण' को श्रपनी 
संस्क्ृति के वल से बदलता रहता है, कभी-कभी बिलकुल नवीन भौतिक-पर्यावरणा 
का सिर्माण कर देता है। उदाहरणायें, जब से पंजाब का विभाजन हुआ है, तब से 
पंजाब की राजधानी चंडीगढ़ का निर्माण हो गया है। एक बिलकुल सुनसान जगह 
पर, जहाँ किसी चीज़ की सुविधा नही थी, बड़ी-बड़ी, चौड़ी-चौड़ी सड़कें वन गई 
हैं, बिजली लग गई है, बड़ी-बड़ी इसारतें खड़ी हो गई है, जंगल में संगल हो गया 
है। वर्तमान-युग में सनुष्य अ्रपने विज्ञान के बल पर दलदलों को सुखाकर 
उनकी जगह विशाल भवन खड़े कर रहा है, समुद्रों में तारें विछाकर सैकड़ो मीलों 
की दूरी को दूरी नही रहने दे रहा। मनुष्य 'भौतिक-पर्यावरण” से नहीं बन 
रहा, अपने सांस्क्ृतिक-पर्यावरण' से भौतिक-पर्यावरण' फो बना रहा है । 

हमने पहले विचार से देखा था कि सनुष्य को भौतिक-पर्यावरण' 

(शाश्रभ्न्ध ता िन्वापाव] बाशाणाशएला )बनाता है। परंतु इस दूसरे विचार 
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को सानने वालों का कहना है कि 'भौतिक-पर्यावरण' मनुष्य को नहीं बनाता, मनुष्य 
इसको बनाता है। अपने पक्ष की पुष्टि में उनका कयन है कि :-- 

() एक-सा पर्यावरण होने पर भिन्न-भिन्न प्रकार की सस्क्ृति--कलकत्ते 
या वर्तेमान-युग के किसी बड़े शहर को लें, तो कीई समय था जब वहाँ जंगली 
लोग रहते ये, उस समय जो बच्चे वहाँ पेदा होते थे वे बड़े होकर खेती करते थे, 
शिकार खेलते ये, मछलियों पकड़ते थे, और जंगली जीवन व्यतीत करते थे। 
आज भी वहाँ का प्राकृतिक' श्रथवा भौतिक' पर्यावरण वही है जो पहले था, 
चही ज़मीन, वही जल-वायु, वही सब-कुछ है, परन्तु श्राज जो बच्चे वहाँ पेदा होते 
हैं, वे बड़े होकर मोटरों पर सर करते हैं, प्यानो बजाते हैं, और अपने पूर्वजों 
से सर्वथा भिन्न जीवन व्यतीत करते हैं। क्या कारण है कि प्राकृतिक-पर्यावरर्णा 
डन दोनों का वही है, परंतु इनके जीवन के विकास में ज़मीन-प्रासमान का भेद है ? 
इसका कारण यह है कि प्राकृतिक-पर्यावरण' (]र४पावव शाशाणाशशां ) मनुष्य 
को नहीं बनाता, सांस्कृतिक-पर्यावरण (5028 णः (पापों शाशाणा- 
ग्रा८7॥) मनुष्य को बनाता है। 

(8) भिन्न-भिन्न पर्यावरण होने पर एक-सी सस्कृति--इसके अतिरिक्त 
भारत का भौतिक-पर्यावरणा (शाफ्बंट्थ ० पिेश्वापानं शासाण्रागआं) 
अलग है, यूरोप का श्रलग, परंतु दोनों देशों में एक-सा विकास हो रहा है, वही 
रेल-तार, वही मोटर-हवाई-जहाज, बसे ही शहर, वैसी ही सड़कें, वेसी ही विचार- 
घारा। श्रगर 'भौतिक-पर्यावरण' (?#फछ6व 0 पिंशाएश शाण्ाण्रा॥०ा) 
ही हमारी सभ्यता और संस्क्ृति' को जन्म देता है, श्रगर उसी से मनुष्य वह बनता 
है जो-कुछ वह है, तो इन देशों के भौतिक-पर्यावरणों' के श्रलग-श्रलग होते हुए, 
क्यों इनसें श्राज एक-सा विकास हो रहा है ? इसका यही कारण है कि भौतिक- 
पर्यावरर्णां सभ्यता तथा संस्कृति को नहीं जन्म देता, सम्यता तथा संस्कृति भौतिक- 
पर्यावरण का निर्माण करती हैं। तभी तो भिन्न-भिन्न भौतिक-पर्यावरण' के होते 
हुए भी इन देशों में एक ही प्रकार की सभ्यता फंल रहो है। 

असल में, उक्त दोनों विचार एकदेशीय हैं। न भौतिक-पर्यावरण' ही 
सब-कुछ है, न सामाजिक या सांस्कृतिक-पर्यावरण' ही सब-कुछ है। भौतिक का 
सामाजिक या सांस्कृतिक पर, और इन दोनों का भौतिक-पर्यावरण पर प्रभाव 
पड़ता है। दोनों दृष्टिकोण भ्रपना इकतरफ़ापन छोड़ दे, तो दोनों ठीक हैं, सिर्फ 
अपनी-अपनी वात पर श्रड़े रहें, तो दोनों गलत हैं । 


१३. सम्पूर्ण-पर्यावरण 


(उ07ंश्र फ्राशाणागब्रश्ा) 


हमने देखा कि सनुष्य पर किस-किस पर्यावरण का प्रभाव पड़ता है। पीछे 
जो हम एक चित्र दे आये है, उससें हमने दर्शाया है कि मनुष्य पर भौतिक, प्रकृति- 
रचित, प्राकृतिक, श्र्थात्‌ श्रनेन्द्रयिक तत्वों का, जो मनुष्य के नियंत्रण से स्वतंत्र 
श्र 


श्छ्द समाज-शास्त के मूल-तत्व 


हैं, सूर्य, पृथ्वी, समुद्र, जंगल आदि का प्रभाव पड़ता है; मनुष्य पर इन्हीं भोतिक, 

प्रकति-रचित, प्राकृतिक, श्रर्थात्‌ श्रनेद्धियिक तत्वों का जो मनुष्य के नियंत्रण 
के श्राधीन हैं, सूर्ये की रश्मियों का प्रयोग , पृथ्वी की खेती, समुद्र में नाव, जंगली 
जानवरों फो पालतु बनाना, बाग-बगीचे लगाना श्रादि का प्रभाव भी पड़ता है। 

इस भीतिक-पर्यावरण के अलावा मनुष्य पर जीवन-संबबी, श्रर्यात्‌ ऐच््रिपिक 

तत्वों का भी प्रभाव पड़ता है। पर्यावरण का तीसरा तत्व है--सामाजिक | 

सामाजिक-पर्यावरण प्रकृति-रचित न होकर सनुष्य-रखित है, इसे सांस्कृतिक या 

सामाजिक-दायभाग भी कह सकते हैं। सामाजिक के बाह्य तथा श्राम्यन्तर दो 

रूप हैं। बाह्म' को हमने सम्पता' तथा श्राम्यन्तर को संस्कृति! कहा है। इनका 

भी सानव फे निर्माण में श्रपना-प्रपना हाथ है। पर्यावरण का चौथा तत्व “इन्द्रियो- 

त्तर-पर्यावरण' है। हर समाज में ईश्वर, जीव, कर्म, पुनर्जेन्‍्म श्रादि श्रमेक विचार 

होते हैं। थे विचार इच्धियों के विषय नहीं होते, परतु मनुष्य के जीवन को प्रभावित 
करते रहते हैं। इन चारों के प्रभाव से मनुष्य तया मानव-समाज श्रदलता-बदलता 

रहता है, फेवल एक ही पर्याचरण का उस पर प्रभाव होता हो--पह बात नहीं 

है। इन सब के प्रभाव को 'सम्पुर्ण-पर्यावरणा (॥0 आशं।0॥70०॥) का 

नाम दिया जाता हे। संपूर्ण परिस्यिति का श्रर्थ है--भीतिक -- जीवन-संबंधी -- 

सामाजिक --इच्तियोत्तर । 


१४, पर्यावरण-शास्त्र 
(7९००१९४१) 


हमने ऊपर यह दर्शाने का प्रयेत्त किया कि पर्यावरण का मनुष्य तथा 
झानव-समाज' के निर्माण में बहुत बड़ा हाथ है। पर्यावरण कई तरह का होता 
है। इसका प्रभाव मनुष्य के निर्माण में ही नहीं, वनस्पत्ति-पशु-पक्षी के निर्माण 
में भी होता है। जंगल में जिस तरह की वनस्पतियाँ-पेड़-साड़ियाँ होती हैं, उसीसे 
सेल पाने चाले फीट-पतंग-पशु-पक्षी वहाँ होते है । जीव-जन्तुम्रों तथा पशु-पक्षियों 
फा संबंध एक-दूसरे पर निर्भर है, श्रन्योन्याश्रित है। किसी वनस्पति पर वैसे 
ही कीट-पतंग होंगे, जो उस वनस्पति पर ही रह सकेंगे, प्रन्य वनस्पति पर नही; 
इसी प्रकार जैसे फीट-पतंग होंगे उनके जीवन के लिए आ्रावश्यक जिस वनस्पति 
की श्रावश्यकता होगी वैसी वनस्पति ही वहाँ होगी । इस प्रकार की श्रन्योन्याश्रितता 
फो प्राणि-शास्त्र में (सिम्बायोसिस' (89790»5) कहते हैं । वनस्पति तथा 
कीट-पतंगों-पशुओं की इस श्रन्योन्याश्रितता का, इस 'सिम्बायोसिस' फा नाम 
विनस्पति-पर्यावरण-शास्त्र (2[क्वा। ए०0०0९५ ) है। समाज-शास्त्रियों मे से 
श्रनेक विहानों का कहना है फि जैसे वनस्पतियों तथा कीट-पतंगों सें 'सिम्बायोसिस' 
या अपने जीवन-घारण के लिए एक-चूसरे पर श्राश्नित रहने की बात पायी जाती 
है, बसे ही पर्यावरण तथा भानव-समाज में भी यह सिम्बायोसिस' की बात, यह 
श्रत्योन्याश्रितपना पाया जाता है, श्रीर इसे 'मानव-पर्यावरण-शास्त्र' (स्रणाक्षा 
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9०००४५) कहा जाता है।' समाज-शास्त्र में इस विचार को लाने का श्रय श्रीयुत्‌ 
पावर्स तथा वर्जेंस को है । 

मनुष्य के निर्माण पर, उसकी शारीरिक, मानसिक, श्राध्यात्मिक रचना पर 
पर्यावरण का प्रभाव पड़ता है, जँसा पर्यावरण होता है, वेसा उत्तका शरीर, मन 
तथा शभ्रात्मा बन जाता है, और मनुष्य पर्यावरण को भी प्रभावित करता रहता 
है--यह पर्यावरण-शास्त्र' का श्राधार-भूत तत्व है । 

उदाहरणार्थ, भौतिक-पर्यावरण' से मनुष्य के शरीर की रचना में श्रवेक 
परिवतंन हो जाते हैं। गर्म देशों में शरीर काला पड़ जाता है, सर्द देशों सें गोरा हो 
जाता है। गर्म देशों में मनुष्य सुस्त रहता है, सर्द देशों मे चुस्त होने के कारण अनेक 
प्रकार के श्राविष्कार कर डालता है। गरम देशों में काम कम कर सकने के कारण 
मनुष्य को सोचने-विचारने का समय अ्रधिक सिलता है, इसलिए वह श्राध्यात्मिक 
बातें करने लगता है। इस प्रकार की दिशा में पर्यावरण-संबंधी विचारों को 
वर्यावरण-वाद' था पर्यावरण-शास्त्र! (800[029) कहते है । 

मनुष्य को प्रभावित करने चाले पर्यावरण श्रनेक है । इनमें से मुख्य-मुख्य 
पर्यावरण निस्‍्त हैं :--- 

(क) भोगोलिक-पर्यावरण ((560एथ्एृताठव शाशं।णागश) 

(ख) प्राणि-शास्त्रीय पर्यावरण (छॉ006टथ्टाएव शारशं।णायरा) 

(ग) यान्त्रिक-पर्यावरण (76णाग००श्टांस्यों बराशा।णणागाा) 

(घ) सांस्कृतिक-पर्यावरण ((परॉपाश ०ाशंा/णआएथा) 

(ह) राजनीतिक-पर्यावरण (ए९०णाएंट्थ शाणो०ण्गराप्रथा ) 

(च) शआ्आथिक-पर्यावरण (80070ग्रां० शाशाणापा) 

इन सब की यथा-स्थान चर्चा हम पुस्तक के श्रगले श्रध्यायों में करेंगे । 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१. मनुष्य और उसके पर्यावरण के सम्बन्ध का वर्णन कीजिये। मनुष्य 

और प्रकृति में संतुलन किस प्रकार स्थिर होता है ?- (लखनऊ, १६५१), 

* मनुष्य और उसके पर्यावरण के पारस्परिक-सम्बन्ध का विवेचन 

कीजिये । -“(लखनऊ, १६५३) 

३ भौगोलिक-पर्यावरण का क्या श्र होता है ? मैदान, पहाडियो और 
रेगिस्तानों का लोगो के जीवन पर क्या प्रभाव पड़ता है? 

--(आगरा, १६५६) 

४. भौतिक अनुकूलन और सामाजिक सामजस्य से भेद वतलाइये और 

उदाहरण देकर समझाइये ।--- (श्रागरा, १६५५; राजपूताना, १६५६) 
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भोगोलिक-पर्यावरण का समाज के जीवन पर प्रभाव 


(छः0675एम्ाए ८0४्रण055 835 879%८स्‍76 प्रा: 
गतएफ 07 50ए7४7५) 

हम पिछले पश्रध्याय सें देख श्राये हैं कि भौतिक-पर्यावरणा (शपथंण्थ] 
ढाराणाएशां) तथा सामाजिक-पर्यावरण' (800४ थाशाणाग्षा) का 
मनुष्य की रचना सें बड़ा भारी हाथ है। भौतिक-पर्यावरण' प्राणियों का 
प्रारंभिक-पर्यावरण' (शिवशगरशाए शाशाणा॥।था) है, इसके बाद ही सामा- 
जिक-पर्यावरण' को स्थान सिल सकता है। गत अ्रध्याय में वणित इस 'प्रारंभिक- 
भौतिक-पर्यावरण' (ऐशाग्रधाए। एीएआएयों थाशाण्राणा) फा ही सुख्य-रूप 
भौगोलिक-पर्यावरण' (060ट्टाथपशगलथ शाशं।णाएश्ां) है । इस श्रध्याय 
में हम सनुष्य के इसी भोगोलिक-पर्यावरण' का वर्णन फरेंगे। 

भोगोलिक-पर्यावरण की परिभाषा 

[क] लैण्डिस की व्याख्या--/इससें वे सब प्रभाव गिने जाते हैं, जो प्रगर 
सनुष्य को पृ थ्वी पर से बिलकुल हटा दिया जाय तब भी बने रहेंगे ।” 

[खि] मैंक आरइवर की व्याख्या--- पृथ्वी का घरातल, उसकी सब प्रकार 
की प्राकृतिक दशाएँ, प्राकृतिक उत्पादन के साधन, भूमि, जल, पर्वत, मंदान, 
खतिज-पदार्थ, पोधे, पशु, जल-वायु तथा विश्व की वे सब शक्तियाँ जो पृथ्वी को 
तथा सानव-जोवन को प्रभावित करती हैं, भोगोलिक-पर्यावरण के अंतर्गत हैं ।” 

[ग] सोरोकिन की व्याख्या---भौगोलिक-पर्यावरण उन सब प्राकृतिक 
दशाओं तथा घटनाओं को कहते हैं जो मनुष्य के कुछ किये बिना स्वतंत्र रूप से 
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विद्यमान हैं, जो मनुष्य-रचित न होकर, मनुष्य की सत्ता तथा उसकी रचना से स्वतंत्र 
होकर स्वतंत्र रूप में परिवर्तित होती रहती हैं 

भोगोलिक-पर्यावरण' दो तरह का हो सकता है। एक वह जिस पर 
हमारा कोई नियन्त्रण नहीं हो सकता, यह्‌ नियन्त्रण से स्वतंत्र (एाएणाए0गी- 
206) कहलाता है; दूसरा वह है, जो है तो भौगोलिक, परन्तु जिस पर हम किसी 
प्रकार का नियंत्रण कर सकते हैं, यह “नियंत्रण के आधीन ((707070906 ) 
कहलाता है। सूर्य, पृथिवी, समुद्र, नदी, जंगल के जानवर, जंगल--ये सब हमारे 
नियंत्रण से स्वतंत्र हैं, हम इनका कुछ नहीं बना सकते, हाँ, सुर्ये की रश्सियों से हम 
श्राग जला सकते हैं, पृथिवी पर खेती कर सकते हैं, समुद्र में नौकाएँ चला सकते है, 
सदी को रोककर बाँध बना सकते हैं, उसमें से नहर निकाल सकते है, जंगली 
जानवरो को पकड़ कर उन्हें पालत्‌ बना सकते है, जंगल को काट कर उसकी जगह 
बाग-बग्गोचे लगा सकते हैं। पहला पर्यावरर्णा नियंत्रण से स्वतंत्र, दूसरा उसके 
आधीन' है । 

भोगोलिक-पर्यावरण' (060श/ध्एएिटव शाशाणाशशा) वेसा-का 
. बसा बना रहता, अश्रगर बीच मे सनुष्य न भ्रा पड़ता। जंगली जानवर श्रनन्त-काल 
तक जंगलों में चरते रहते, कोई खूँटे पर श्राकर न बँधता, पृथ्वी पर जंगली पेड़ 
होते, कहीं गेहूँ और चावल के हरे-हरे खेत दृष्टि-गोचर न होते, समुद्र-असमान को 
चूमने वाली तरंगें उछालता रहता, उसकी छाती को चीरने वाले जहाज़ न होते । 
मनुष्य ने उच्छु खल प्रकृति को श्रपने विज्ञान की रस्सियों से वाँध कर बंठा दिया। 
परन्तु कया भौगोलिक-पर्यावरणा (060ट्ाशू॥एए४। शाशाआञगथा।) इस 
प्रकार मनुष्य से हार सान सकता है ? पुराना इतिहास क्‍या बताता है ? सुमेरियन 
सभ्यता का मानव ने सहान्‌ विकास किया था, परन्तु इतिहासकार कहते हैं कि 
क्योंकि उस समय का मनुष्य मलेरिया का इलाज न कर सका, इसलिए वह सम्यता 
सट्टी में सिल गईं, इसी प्रकार श्रन्य सभ्यताओ्रों के साथ हुआ। मनुष्य समझता 
है कि वह प्रकृति पर विजय पा लेगा, भौगोलिक-पर्यावरण को पराजित कर 
नवीन-ससाज की रचना कर डालेगा, नयी सभ्यता और नयी संस्कृति को जन्म देगा, 
परन्तु भौगोलिक-पर्यावरण' इतना जबर्दस्त है कि बार-बार मनुष्य को पछाड़ 
गिराता है, और उसके अ्रभिमान को चकनाचूर कर देता है। 

१. 'भोगोलिक-वाद या 'भोगोलिक-निर्णायकवाद' 
(७९एश्ागएम्रिट्यों 800" ० 5९०छानएंटशं 2श0ताओंजा) 

यह सब देख कर समाज-शास्त्रियों में एक सम्प्रदाय ऐसा उत्पन्न हो गया 
है, जो कहता हैं कि समाज के जीवन पर भोगोलिक-पर्यावरण का इतना अ्रमिट 
प्रभाव होता है कि श्रगर कहा जाय कि मनुष्य जो-कुछ है भौगोलिक-पर्यावरण के 
कारण ही है, तो कोई भञत्युक्ति न होगी । इस विचार-धारा का प्रारंभ अरस्तु 
(2.750॥6) से कहा जा सकता है, परन्तु वर्तमान-युग में कुछ फ्रांसीसी- 
विद्वानों ने इस विचार का विशेष-रूप से सनन किया है। इस विचार के मुखिया 


श्बर्‌ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


फ्रेंच विद्वान्‌ मौंटेस्क्यू थे। उनके बाद इस विचार का पृष्ठ-पोषण ला प्ले ने किया, 
ला प्ले के बाद डिमोलिन्स ने। इन विद्वानों ने फ्रास के अनेक भौगोलिक भागों का 
इस दृष्टि से भ्रध्ययन किया कि भौगोलिक-पर्यावरण” का सामाजिक-विकास पर 
क्या प्रभाव पड़ता है। जैसा पहले कहा जा चुका है, भौगोलिक-पर्यावरण से 
समाज का विकास हुआ है--इस सिद्धान्त को पर्यावरण-शास्त्र' (20008) 
कहा जाता है। ला प्ले श्रादि के विचारों का अ्रन्य विद्वानों पर असर पड़ा, और 
हौवर्ड ओ्रोडम (]०ज़श्ात ए४. 000णा)) ने प्रान्त-विभाजन-वारदा (रि९2/0॥- 
शंहआ0) पर विचार करना शुरू किया जिसका अभिप्राय यह है कि भौगोलिक- 
पर्यावरण को श्राधार बनाकर प्रान्त बनाने चाहिएँ। जर्मनी में श्री रेज़्ल 
(रिपाट2) ने भोगोलिक-बादा (060एाभ्जतए0गडंी (/शिाग्रगांशा 07 
(960ह/9072०व व $000]) पर बल दिया, और फ्रंप्रााक्षा 060शाशूओएं' 
ताम के एक विशाल ग्रग्प की रचना की। इंग्लेड सें श्री बकल महोदय ने सानव- 
समाज का इतिहास भोगोलिक-दृष्टि से लिख डाला जिसमें दर्शाया गया कि 
'भोगोलिक-पर्यावरण' ही सानवीय-सम्यता का निर्माण करता है। अमरीका के 
समाज-शास्त्रियों में एलेन सेम्पल (सि0॥ (! $8००॥छ७0०), डेकक्‍्सटर (5 0. 
95%) तथा एल्सवर्थ हंटिगटन (ऑइज़णाएी निष्यागान्‍्टाणा) इसी 
विचार-धारा को मानने वाले है। इन विद्वानों ने हम लोगों का ध्यान इस बात की 
तरफ बड़े ज्ञोर से खीचा कि 'भौगोलिक-पर्यावरण' ही किसी देश की सामाजिक, 
सांस्कृतिक, राजनीतिक तथा झाथिक स्थिति को बनाता है, इसलिए हम इन-सब 
के ऋणी है। इनमे से कुछ के विचार हम यहाँ लिखेंगे : 
२. भिन्न-भिन्न भोगोलिकवादो विचारक 

की (क) फ्रेंच मौटेस्क्यू के भौगोलिक-वाद पर विचार--फ्रेंच भौगोलिकवादी 
मोटस्क्यू का कथन है कि क्योंकि ठंड में फेफड़े ज्ञोर से काम करते है, थकते नहीं, 
इसलिए शीत-देशों के लोग ज्यादा तन्दुरुस्त होते है, ज़्यादा साहसी होते है । उसका 
कहना है कि जल-वोयु का प्रभाव बणिज-व्यापार पर पड़ता है, जन-संख्या पर 

पड़ता है। कही की जल-वायु जन-संख्या की वृद्धि के श्रनुकुल होती है, कही की 
प्रतिकूल । 

(ख) जर्मन रैजल के भौगोलिक-वाद पर विचार--जर्मन विद्वान रैज्ल 
का कथन है कि हमारा विकास पौधे की तरह होता है, पौधा जो ज्ञमीन से, जल- 
वायु से अपने हर-एक तत्व का ग्रहण करता है। हमारा विकास चिड़िया की उड़ान 
की तरह का नही है, पृथ्वी से बंधे हुए पौधे की वृद्धि की तरह का है । चिड़िया 
का नहीं, जहाँ बा कक है, पौधा ज़मीन मे गड़ा हुआ है, वही से 
रस खाचता हूं। हम मे -पर्यावरण ऊ है ५ > है. 
8 भौतिक-पर्यावरण से गड़े हुए है, उसी से बंधे हुए है, उसी 

(ग) भमरीकन हटिगटन के भौगोलिक-वाद पर विचार--बैसे तो श्रनेक 
विद्वानों ने सौगोलिक-बाद का प्रतिपादन किया है, परन्तु उनमें श्री हंटिगटन का 
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नाम मुख्य है। अ्रमरीकन भू-गोल-शास्त्री हंटिगटन ने श्रपत्ती पुस्तक (यंशाीडका07 
270 (74 ' में लिखा है कि उष्ण, सम-शीतोष्ण तथा शीत ये तीन प्रदेश है 
जिनमें से उण्ण में गर्मी के कारण तथा शीत से सनुष्य के आहार की सतत खोज में 
लगे रहने के कारण ये दोनों प्रदेश सभ्यताओं के उदय के लिए अनुकूल नहीं हैं। 
सम-शीतोष्ण जल-वायु के प्रदेश ही ऐसे प्रदेश हैं, जहाँ न अधिक गर्मी होती है, न 
अधिक सर्दी होती है, इसलिए इन प्रदेशों में सम्यताओं का विकास भी होता रहता 
है। हंटिगटन का कथन है कि सम-शीतोष्ण जल-वायु के प्रदेशों में तूफान 
((५००१९८)--बात-चक्र--श्राते रहते हैं जिनसे वहाँ के जल-बायु मे परिवर्तन 
आता रहता है। जल-वायु में जब परिवतंन श्राता है, तुफान आते है, उतराव- 
चढ़ाव होता है, तब सम-शीतोष्ण जल-वायु श्रपना स्थान बदल देती है, दूसरी जगह 
चली जाती है, और पहले स्थान की सभ्यता नष्ट हो जाती है, दूसरे स्थानों में 
नवीन सम्यता पतपने लगती है। पहले सम-शीतोष्ण जल-बायु अ्फ्रोका से होकर 
गुजरती थी, फिर भू-मध्य सागर के प्रदेशों मे आयी और श्रव ठंडे प्रदेशो की ओर 
बढ़ रही है। इसीलिए पहले अफ्रीका में सभ्यता का उदय हुआ, फिर बेबीलोनिया, 
असीरिया, फिनीशिया, क्रीद, ट्राय, यूनान, कार्थेज, रोस श्रादि भू-मध्य-सागरीय 
प्रदेशों मे सम-शीतोष्ण जल-वायु गयी और वहाँ की सभ्यता पत्पी और अब 
यह सम-शीतोष्ण जल-वायु युरोप की तरफ़ बढ़ रही है और वहाँ की सभ्यता 
विकसित हो रही है । सम-शीतोष्ण जल-वायु का यह परिवर्तन ही सस्‍्यता के 
पैदा होने और नष्ट होने का कारण है। 

सम-शीतोष्ण जल-वायु के प्रदेश सभ्यता के विकास के लिए क्यो अनुकूल 
होते हैं ? हंटिगटन का कहना है कि इन प्रदेशों की जल-वायु शारीरिक-स्वास्थ्य के 
लिए अनुकूल होती है। शारीरिक-स्वास्थ्य श्रच्छा हुआ तो मानसिक-स्वास्थ्य 
और कार्य-कुशलता बढ़ जाती है। मानसिक-कुशलता बढ़ने से सम्यता का विकास 
होना स्वाभाविक है। दूसरे शब्दों में हंटिगटन का कथन है कि सम-शीतोष्ण 
जल-वायु सभ्यता को जन्म देती है। जब सम-शीतोष्ण जल-वायु किन्हीं भौतिक- 
कारणों से शीत या उष्ण हो जाती है, तब वह सभ्यता भी लुप्त हो जाती है, लोग 
आक्ृतिक विषम-अवस्थाओं के कारण विकसित की हुई श्रपनी सभ्यता को कायम 
नही रख सकते, और जहाँ सम-शीतोष्ण जल-वायु होने लगती है वहाँ नवीन सम्यता 
जन्म लेने लगती है। 

(घ) ब्रिटिश जूलियन हक्‍्सले के भौगरोलिक-वाद के विचार--ब्रिटिश 
जीव-रसायन-शास्त्री जूलियन हक्‍सले ने अपनी पुस्तक “एग्राक्वा6 क्षात 
७079" मे लिखा है कि शुष्क प्रदेशों मे सनुष्य के भोतर कुछ लवणों की कमी हो 
जाती है और इनकी कमी के कारण मनुष्य की रस-ग्रन्यियाँ शरीर के भीतर वह रस 
नहीं पहुँचा सकतो जिससे उसके शरीर तथा बुद्धि का विकास होता है। उदाहरणार्थ, 
गले के पास थायराइड-प्रन्थि है। श्रगर शरीर को आयोडीन की पर्याप्त मात्रा न 
मिले, तो यह ग्रन्थि अपना काम नहीं करती, और इसका रस शरीर के भिन्न- 
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भिन्न अंगों को नही पहुँचता । इसके रस के न पहुँचने से शरीर शिथिल हो जाता है, 
मनुष्य श्रालसी हो जाता है। शुष्क प्रदेशों का शरीर पर ऐसा प्रभाव पड़ता है, 
इसलिए उनमें सभ्यता का पुरा विकास नहीं हो पाता । 

(ह) संवेरिन के भौगोलिक-बाद के विचार--संवेरिन ने इस विषय पर 
श्रपने विचार प्रकट करते हुए लिया है कि मुझे यह बता दो, तुम क्या खाते हो, 
तुम्हारे खाने को देख कर में यह बता दूँगा कि तुम क्या हो । उपनिपत्कार ने इसी 
भाव को यों प्रकट किया हे--श्रन्नमयं वे सोम्य सनः--हे सौम्थ ! मन तो अन्न 
से बनता है। 


३. भोगोलिक-पर्यावरण का प्रत्यक्ष तथा अप्रत्यक्ष प्रभाव 
(>#शल थावे वराक्रारल ग्री्रियाट९ 0 60027ए7एगंटवों शिक्षीण्राला ) 


जो विद्वान भौगोलिक-पर्यावरण का सामाजिक-जीवन पर प्रभाव मानते हैं 
उनका कहना है कि यह प्रभाव दो तरह से होता है--प्रत्यक्ष” तथा श्रप्रत्यक्ष'। 
प्रत्यक्ष-प्रभाव का श्रर्थ है पर्यपिरण का सानव-समाज पर सीधा प्रभाव। 
सर्दी में मसुरी में लोगों की संख्या कम हो जाती है क्योकि वहां रहना ही कठिन 
हो जाता है। यह 'प्रत्यक्ष-प्रभाव है। '्रप्नत्यक्ष-प्रभाव का श्रर्थ है पर्यावरण का 
सानव-समसाज पर सीवा नहीं, परंतु घूस-फिर कर प्रभाव । सर्दी में चोरी ज़्यादा 
होती है क्योंकि सर्दी मे लोग बेकार हो जाते हैं, श्रौर वेकारी फे कारण चोरी करते 
हैँ । यह भोगोतिक-पर्यावरण का चोरी करने पर अम्रत्यक्ष-प्रभाव है। 

(क) प्रत्यक्ष-प्रभाव--ब्रुन्हैेस (उप्र05) ने भौगोलिक-प्रत्यक्ष- 
प्रभावों के छः भाग किये हैं: (7) बस्ती व मकान, (॥) सडकें, (॥॥) वृक्ष- 
चनस्पति-पीधों की खेती, (५) पशुपालन, (५) खनिज-पदार्थों का निकालना, 
(४) चुक्ष-वनस्पति तथा पशु-पक्षियो का विनाश 

(7) वस्तियाँ--शुरू-शुरू में वस्तियाँ चहाँ बनती है जहाँ भौगोलिक- 
पर्यावरण श्रनुकूल होता हे। यही कारण है कि नील, सिंधु, गंगा, जमना, यूफ्रे- 
दीज़, ठाइग्रेस, टेम्स श्रादि संसार की प्रसिद्ध नदियों के किनारे बड़े-बड़े नगरो की 
स्थापना हुई। वहां यातायात, जल श्रादि की सुविया थी, यह सुविधा न होती तो 
बड़े-बड़े शहर इन नदियों के क्विनारे न बनते । 

(7) सड़के--सड़कों को बनाने में भोगोलिक-प्रवस्था को देखा जाता है । 
शहरों में सीधी और चौड़ी सड़कें होती है, पहाड़ों पर ठेढ़ी-मेटी और तंग सड़कें 
होती हे । इसका कारण भौगोलिक है । 

(77) वृक्ष-बनस्पति पौधों की खेती--कौन वृक्ष, पौधे, श्रगाज कहाँ होगे, 
यह भौगोलिक अ्रवस्थाएँ निर्धारित करती हैं । मागपुर की सट्टी सन्‍्तरे के लिए, 


वम्वई की केले के लिए, काश्मीर की सेव के लिए उपयोगी है। भौगोलिक प्रभाव 
के कारण ही ऐसा है। 


भौगोलिक-पर्यावरण का समाज के जीवन पर प्रभाव श्ष्श्‌ 


(४४) पशु-पक्षी--हरियाना प्रान्त में जो गाय-भेस होती है वह दूसरी 
जगह नही होती, हाथी मैसूर में होते हैं। भौगोलिक-पर्यावरण के कारण ही 
कुछ जीव-जन्तु एक स्थान पर रहते हैं, दूसरे पर नहीं । 

(५) खनिज पदार्थ--ईरान और ईराक में तेल के कूए निकल श्राये है 
इसलिए वहाँ के शहर बहुत विशाल हो गये हैं। भारत में अ्ंकलेश्वर श्रादि स्थान, 
जहाँ तेल निकलने लगा है, कालान्तर में समृद्ध हो जायेंगे। वहां बड़े-बड़े शहर उठ 
खड़े होंगे। जहां कोयले की कानें निकल आयी हैं उन शहरों का विकास हो गया । 
इनके विकास सें खनिज पदार्थ का, जो भौगोलिक तत्व है, बड़ा भारी हाथ है। 

(५) वनस्पतियों तछा पशुओ का विनाश--कई स्थान भौगोलिक दृष्टि 
से ऐसे हो जाते हैं जहां वनस्पतियाँ तथा पशु नष्ठ होने लगते हैं । इनके नष्ट होने 
के साथ वे स्थान भी उजड़ जाते हैं। 

(ख) अप्रत्यक्ष-प्रभाव--जैसे भौगोलिक-पर्यावरण का समाज पर प्रत्यक्ष 
प्रभाव है, वैसे इनका सामाजिक-जीवन ,पर श्रप्नत्यक्ष-प्रभाव है। उदाहरणार्थ, 
भ्रपराघ, श्रात्महत्या, प्रगतिशीलता, कृप-मंड्कता, शासन, रुचि श्रादि पर भौगो- 
लिक-प्रभाव प्रत्यक्ष रूप में तो नहीं, श्रप्रत्यक्ष रूप में पड़ता है। शीत-प्रधान देशों 
में मनुष्य मे फुर्तो श्रा जाती है, ग्रीष्म-प्रधान देशों से वह सुस्त हो जाता है। 
इसका कारण यह है कि सर्दो में भूख ज्यादा लगती है, मनुप्य खूब खाये और खूब 
पचाये तो फुर्ती श्रपने-श्राप शा जाती है; गर्मो में भूख ही नहीं लगती, मनुष्य 
कमज़ोर हो जाता है, कमज़ोरी से सुस्त हो जाना स्वाभाविक है। 

हमने यहाँ दर्शाया कि भोगोलिक-पर्यावरण का प्रत्यक्ष तथा श्रप्रत्यक्ष 
रूप से सानव-समाज पर क्या प्रभाव पड़ता है। भ्रव हम इन सब बातों का विस्तार 
से प्रभाव दर्शाने का प्रयत्व करेंगे । इसमें से किसी बात पर भोगोलिक-पर्यावरण 
का प्रत्यक्ष प्रभाव है, किसी पर श्रप्रत्यक्ष। किस पर फंसा प्रभाव है--यह 
निर्णय पाठक को स्वयं करना होगा । 


४. भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में भौगोलिक-वाद 


| ([क) भोजन, वस्त्र, निवास-स्थान पर “'भौगोलिक-प्रभाव' 
(77007, (॥.0रप्नाएठ, 00588 ७70 (58067 7मसाटथ,])28ाफ्रराशाबा$ध) 


(7) भोजन--भौगोलिक-पर्यावरण' का भनुष्य के भोजन पर बहुत बड़ा 
प्रभाव है। पहाड़ों में कंकड़-पत्थर के कारण श्रनाज नही पेद्य होता, इसलिए 
वहाँ वृक्षों के फल और शिकार करके मांस खाया जाता है, समुद्र के किनारे रहने 
चालों को मछली सुलभ होती है, इसलिए वे मछलो खाते हैं, पंजाब से गेहूँ, राजस्थान 
में ज्वार-बाजरा होता है, इसलिए चहाँ वही खाया जाता है, पीछे चलकर यही 
बातें धर्म में शासिल कर ली जाती है, परंतु क्या भोजन खाना क्‍या नही 
खाना--इसका आ्राधार भौगोलिक है। 
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आ्रालोचना--वर्तमान परिस्थितियों में यह अवस्था बदलती जा रही है। 
पहले यातायात के साधन नहीं थे, एक जगह की पेदावार दूसरी जगह नहीं जा 
सकती थी। श्राज तो हर वस्तु हर जगह जा सकती है, इसलिए भोजन का 
भौगोलिक-पर्यावरण से संबंध टूटता जा रहा है। आ्राज जो वस्तु जहाँ नहीं होती 
बह दूसरी जगह से लेकर पहुँचा दी जाती है। काफ़ी और चाय अमरीका तथा 
इंग्लैण्ड सें नही होतीं, परंतु इनके बिना इन देशो के लोग श्राज नहीं रह सकते । 

(7) वस्त्र--बस्त्रों, वेश-भूषा तथा पहनावे पर भी भौगोलिक-पर्यावरण' 
का प्रभाव पड़ता है। सर्द देशो में चुस्त कपड़े, गर्म देशों में ढीले-ढाले वस्त्र पहने 
जाते है। जाड़ों में ऊपी और गर्सियो मे सुती कपड़े भौगोलिक-पर्यावरण के कारण 
हो पहने जाते हे। समुद्र के किनारे रहने वालो को हर समय पसीना श्राता रहता 
है, शरीर चिपच्तिपाता रहता है, इसलिए वहाँ के लोग नाम-मात्र को कपड़ा पहनते 
हैं। कहीं-कही एक लंगोटी ही पहनी जाती है। कोट-पैण्ड, घोती-खुला पायजामा, 
सलवार-साड़ी---इन सब का उद्भव पर्यावरण है । 

आलोचना--परंतु श्राज लोग फंशन के लिए भी वेश-भूषा को अदलते- 
बदलते रहते हैं। गर्मियों में सटी हुई श्रचकन और तंग पायजामा लोग फंशन के 
कारण ही पहनते है। 

(7) मकान--मकानो का निर्माण भी सर्दी-गर्मी को देखकर किया 
जाता है। जहाँ सर्दी बहुत हो वहाँ खिड़कियाँ इतनी नहीं होती जितनी गर्म 
देशो में होती हैं। गर्म देशों से मकान मे सेहन ज़रूर रखा जाता है, क्योकि रात 
को श्रन्दर सोना कठिन होता है। वर्षा-प्रधान देशो में छततें झुकी हुई होती हे, 
ताकि छत में पानी न ठहर सके, गर्म देशो में गर्मो को रोकने के लिए या तो बंगलों 
पर भी फूस का छप्पर डाला जाता है, या दीवारें बहुत ऊेची चनाई जाती है। 
देश-देश की ऋतुओ को ध्यान में रख कर मकान बनाये जाते है। 

श्रालोचना--परंतु सकानो में भी अब भौगोलिक-पर्यावरण उतना प्रभाव- 
शाली नही रहा। श्रव तो ठंडे मकानो को गर्म और गर्म सकानों को नवीन विधियों 
से ठंडा किया जा सकता है, और भौगोलिक-दृष्टि से मकान बनाने के स्थान में 
कलात्मक-दृष्दि से भवनों का निर्माण होने लगा है। यह सब-कुछ होते हुए भी 
भोगोलिक-दृष्टि का अ्रव भी मकानो के बनाने में श्रपता स्थान अ्रवश्य है । 


(ख ) पहाड, मेदान, रेगिस्तान का “भौगोलिक-प्रभाव' 
(सा। 8, श ७, 05छरा8 070 (50067#7मप्लाटश, 0छफरशाय5श) 


'भोगोलिक-बाद' का कथन है कि पहाड़, मंदान और रेगिस्तान का जन- 
संरया, आ्राथिक, सामाजिक, राजनीतिक तथा घामिक जीवन तथा यातायात के 
साधनों पर प्रभाव पड़ता है । वह कैसे ? 

(7) जन-सख्या पर पहाड-मैदान-रेगिस्तान का प्रभाव--पहाड़ो की भूमि 
ऊबड़-खाबड़ होती है, श्रतः वहाँ अधिक जन-संख्या नहीं रह सकती। मैदान में 
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रहने योग्य भूमि श्रधिक होती है, अतः वहाँ की आबादी घनी होती है। बड़े-बड़े 
शहर मैदानों में ही होते है। रेगिस्तान रहने योग्य नहीं होते इसलिए वहाँ भ्राबादी 
बहुत कम होती है। पहाड़ों पर जब बफ़ पड़ती है, तब भी चहाँ बहुत कम लोग 
रह जाते हैं। भूटान में जन-संख्या का घनत्व १२ व्यक्ति तथा पश्चिसी बंगाल 
के मैदान से ८०८ व्यक्ति प्रति वर्गंमील है। विस्तृत हिमालय के प्रदेश में भारत की 
जन-संख्या का केवल ४.८ प्रतिशत तथा सम-तल उत्तरी मंदान सें ३६.१ प्रतिशत 
बसा हुआ है। 

(8) श्राथिक-जीवन पर पहाड़-मैदान-रेगिस्तान का प्रभाव--पहाड़ी 
'इलाकों मे भूमि समतल नहीं होती, मट्टी पथरीली होती है, वर्षा से हर साल मद्ठी 
बह जाती है, इसलिए पहाड़ी मे खेती करना कठिन है। खेती न हो सकने के 
साथ-साथ बड़े-बड़े उद्योग-घंधे, कल-कारखाने भी वहाँ नहीं लग सकते। इस 
सब का परिणाम यह होता है कि पहाड़ों मे घरेलू उद्योग-धंधे तो पनप जाते हैं, 
बड़े नहीं। मेंदानों में खेती भी होती है, बड़े-बड़े कल-कारखाने भी लगते हैं, 
जो-कुछ पैदा होता है, वह आबादी घनी होने के कारण खप भी जाता है। यही 
कारण है कि पहाड़ों में गरीबी बहुत पायी जाती है, मेदानों के लोग सुखी तथा 
समृद्ध होते हैं। रेगिस्तान मे जल के अभाव में न खेती-बाड़ी हो सकती है, न 
और कुछ हो सकता है। इनका जीवन अत्यन्त कठोर तथा दरिद्रतापूर्ण होता है । 

(0) सामाजिक-जीवन पर पहाड-मैदान-रेगिस्तान का प्रभाव--पहाड़ी 
प्रदेशों में जन-संख्या श्रधिक नहीं रह सकती इसलिए जन-संख्या कम करने की 
सामाजिक-प्रथाएँ वहाँ पायी जाती है। उदाहरणायें, पहाड़ों में बहुपति-प्रथा पायी 
जाती है। इस प्रथा से जन-संख्या का बढ़ना संभव ही नही। मेदानों में जन- 
संख्या अ्रधिक खप सकती है इसलिए वहाँ सामाजिक-प्रथाएँ जन-संख्या को बढ़ाने 
चाली है। उदाहरणायं, बहुपत्नी-प्रथा सेंदानो की है, इससे जन-संख्या के बढ़ने 
की संभावना रहती है। रेगिस्तान में रहने वालों का भी सामाजिक-जीवन 
संदान में रहने वालों के जीवन की तरह उन्नत नहीं होता । 

(7५) राजनीतिक-जीवन पर पहाड-मैदान-रेगिस्तान का प्रभाव-- 
पहाड़ों में श्रावादी बिखरी होती है, लोगो को आपस में मिलने की सुविधाएँ 
कम होती हैं, इसलिए उनमें संगठन नही होता, संगठन न होने से उनमे राजनीतिक 
चेतना का भी श्रभाव होता है; मेंदानों में श्राबादी घनी होती है, यातायात के 
साघन बहुत होते हैं, लोग श्रासानी से मिल-जुल सकते हैं, वे श्रधिकारों के लिए 
लड़ते है, उनमें राजनीतिक चेतना प्रबल होती है; रेगिस्तानों मे भी श्रावादी छितरी 
होने, यातायात के साधन न होने तथा श्राजीविकोपार्जंन के लिए संघर्ष मे लगें रहने 
के कारण लोगों को राजनीतिक बातों के लिए न फुर्सत होती है, न इसके लिए 
उन्हें सुविधा होती है । 

(५) धामिक-जीवन पर पहाड-मैदान-रेगिस्तान का प्रभाव--'भौगोलिक- 
बाद का कयन है कि पर्वावरण का धारसिक-कल्पनाओं पर बड़ा प्रभाव है । 


श्पय मसमाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


उदाहरणार्थ, गर्म रेगिस्तान के इस्लाम के स्वर्ग में ठंडे पानी के झरने बहते हैं, 
फल-फूल लदे हुए हैं, नरक से आग की लपदें उठती हैं। भारत के कृषि-प्रधान' 
देश में, जहाँ मैदान पडे हुए है, देवताओं का राजा इच्ध है जो वर्षा को रोकने वाले 
वृत्र से लड़ता है, उसके टुकड़े-टुकड़े करके वर्षा लाता है। इसी दृष्टि से भारत में 
मंदानों में बहने वालो गंगा-यमुना की पूजा होती है। पहाड़ी भदेशों में अपने 
ही ढंग के विधि-विधान हैं, अपने ही ढंग का घामिक-जीवन है। 

(शं) यातायात के साधनों पर पहाड-मैदाव-रेगिस्तान का प्रभाव-- 
पहाड़ो पर रेल-मोटर नहीं चल सकतीं, चलती हैं तो बहुत कम। वहाँ का 
भौगोलिक-पर्यावरण ही इन सुविधाओं को नही होने देता। मंदानों में रेल- 
मोटर जगह-जगह दौड़ती फिरती हैं, श्रावागमन के साधनों की सुविधा के कारण 
ये साधन आप-से-प्राप मंदानों में बढ़ते हैं। रेगिस्तानों में ऊँट के सिवाय किसी 
प्रकार को सवारी का मिलना ही दुलंभ है, रेल-मोटर चले तो वहीं घेंस जाय । 
जहाँ यातायात के साधन हो सकते हैं, वही सम्यता का विकास हो पाता है, जहाँ 
लोगो को मिलने-जुलने की सुविधा नहीं, वहाँ यह्‌ विकास कंसे हो ? 

आलोचना--यहू ठीक है कि भौगोलिक-क्राघार पर श्राबादी घटती-बढ़ती 
रहती है, परन्तु श्रव समय ऐसा श्रा गया है जब भौगोलिक-पर्यावरण तो नहां 
बदले, वे पहले जसे ही है, परंतु पहले वहाँ श्राबादी कम थी, श्रब बढ़ गई है॥ 
समय था जब नई दिल्‍ली में जंगल था, पुरानी दिल्‍ली खचाखच भरी पड़ी थी ४ 
श्राज पुरानी दिल्‍ली सुनसान दीखती है, नई दिल्‍ली में चहल-पहल हो गई है, 
उसकी श्रावादी बढ़ गई है। इस परिवत्तेंन का कारण भौयोलिक न होकर राज- 
नीतिक है। चंडीगढ का भौगोलिक पर्यावरण नही बदला, परंतु राजनीतिक 
फारणों से वहां जंगल सें मंगल हो गया है। यह ठीक है कि पहाड़ों पर कल-कारखानेः 
नहीं बन सकते, सेदानों से बल सकते हैं, इसलिए पहाड़ों के लोग निर्धन होते है,- 
परंतु जब से विज्ञान ने उन्नति की है, पहाड़ों को काट कर सुरंगें बना दी गई हैं, 
युरोप से तो पहाड़ों पर ही कारखाने खड़े कर दिये गये है, रेगिस्तानों को हरा- 
भरा कर विया गया है! 


(ग) * <दयों का सम्यता के विकास पर प्रभाव 
(रिए २5 #र० 0505४५एप्राट6, पाफरशाराइश) 


ह नदियों भा सानव-सभ्यता के विकास में महत्वपूर्ण योग-दान है। शुरू- 
शुद्ध में छुए रप्ठ खुदे थे, सड़कें नहीं बनी थो, इन्ही से सनुष्य जल पीता था, 
जेतों को सींचता था, इन्ही में नौकाओं के हारा दुर-दूर प्रदेशों से आता-जाता 
था। यही कारण है कि आादि-काल के बड़े-बड़े नगर नदियों के किनारे बने। 
मित्र की संध्यता का विकास चील नदी के किनारे हुआ, मेंसोपोटासिया में भ्रनेक 
उच्यताझों का उदय हुआ--सुमेरियन, श्रदकद, बैबीलोतियन, अ्रसीरियन---इस 
सब का विकास इसलिए हुआ क्योकि वहाँ दजला और फ़रात नदियाँ थीं, इनके 
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किनारे बसकर सनुष्य आराम से जीवन बिता सकता था। प्राचीन-भारत की 
सम्यता के केन्द्र गंगा, सरस्वती, यमुना थी; मोहन-जो-दड़ो की सभ्यता सिन्धु 
नदी के कारण सिधु-सम्यता कहलाती थी; श्राज भी पंजाब पॉच नदियों के कारण 
पंजाब कहलाता है; गंगा के किनारे हरिद्वार, इलाहाबाद, बनारस, कलकत्ता बसे 
हुए हैं; मध्यभारत में सभ्यता का केच्ध नर्मदा है; दक्षिण-भारत में सभ्यता का 
केनद्र कावेरी रहा है। 

आलोचना--यह ठीक है कि किसी समय नदियों के किनारे ही शहर बसते 
थे, परंतु श्राज यातायात के साधनों के कारण नदियों के किनारे शहर बसाने की 
आवश्यकता नहीं रही । शहर को जिस चीज़ की ज़रूरत हो वह रेल-मोटर से श्रा 
जाती है। पानी के लिए चादर-बकक्‍्स बन गये हैं, घर-घर पानी के नल लग गये 
हैं, इसलिए नदियों का शहर बसाने में कोई महत्व नही रहा। 


(घ) “जन-संख्या' पर भौगोलिक-पर्यावरण' का प्रभाव 
(एठ0एण.&ठार #छए० 5४800672#एप्लाट#, ए0पाफएशशाशह) 


संसार सें ज़मीन का बहुत बड़ा हिस्सा खाली पड़ा है, कुछ थोड़े-से हिस्से में 
ही सारी जन-संख्या इकट्ठी हुई पड़ी है। श्रगर घरती को पॉच बराबर-बराबर के 
हिस्सों सें बाँठा जाय, और इसी प्रकार मनुष्यों को भी पॉच बराबर-बराबर के 
हिस्सों में बाँट जाय, तो सनुष्यों के पॉच हिस्सों से से चार हिस्से के लोग धरती के 
पाँच हिस्सों में से सिर्फे एक हिस्से में बसे हुए है। धरती के पॉच हिस्सों में से सिर्फ़ 
एक हिस्से में इतने लोग क्‍यों बसे है, चार हिस्से खाली क्‍यों पड़े है ? इसका यही 
कारण है कि यह हिस्सा उपजाऊ है, उसमें नदियों हैं, समुद्र है, समुद्र से श्रायात- 
निर्यात हो सकता हे, नदियों से धरती को सींचा जा सकता है। बड़े-बड़े शहर वहीं 
बसते हैं जहाँ भोगोलिक-दृष्टि से बसने की सुविधा होती है। रेगिस्तान में क्‍यों 
शहर नहीं बस जाते ? इसीलिए कि वहां शहर बसेंगे, तो बसकर क्या करेंगे ? 
जहाँ कुछ खाने को नहीं, पीने को नहीं, रहने को नहीं--ऐसी जगह मनुष्य नहीं 
बसता। संसार की जितनी पुरानी सभ्यताएँ है, सब का उद्गम-स्थान नवियों के 
तट रहे हैं! 'उपहूरे गिरीणां संगसे च्‌ नदीनाम्‌ । घिया विप्रो श्रजायत् ॥--- 
पर्वतों के निकट, नदियों के किनारे मनुष्य की बुद्धि जागती है--यह बेद का 
वचन है। 

भोगोलिक-पर्यावरण' के कारण जन-संख्या एक जगह घनीभूत होकर 
रहने लगती है, और जब मनुष्यों की किसी स्थान पर घनी श्राबादी हो जाती है 
तब दूसरे फ़ायदे उन्हें श्रपने-आप मिलने लगते है। 'भौगोलिक-पर्यावरण' से 
तो गंगा के किनारे इलाहाबाद, वाराणसी, कलकत्ता बसे, और जब चहा को 
आवादी घनी हो गई, तो उनको दूसरे फ़ायदे भी होने लगे। जहाँ घनी श्रावादी 
होगी वहीं पर सब तरह के लोग मिलेंगे, वहीं श्रम-विभाग होगा, वही तरह-तरह 
के आविष्कार होने की संभावना होगी, आ्राविष्कार होंगे तो उन्हे संभालने चाले 
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भी वहाँ मिल जायेंगे। लोग गाँव की जगह शहर में जाना क्‍यों पसंद करते है ? 
इसीलिए क्योंकि शहर से आ्राबादी घनी होती है, ज्यादा जन-संख्या होने के कारण 
सब तरह की सुविधाएँ वहाँ मिल जाती है। परंतु शुरू-शुरू में श्राचादी घनी क्यों 
होती है? सिर्फ इसलिए क्योंकि वहाँ का भौगोलिक-पर्यावरण' ऐसा होता है 
कि लोग दवादव वहाँ श्राकर रहने लगते है। 

आलोचना--इसमे संदेह नहीं कि जन-संख्या के घनत्व पर भौगोलिक- 
पर्यावरण का प्रभाव पड़ता हे, परंतु हमें यह नही भुला देना कि भौगोलिक कारणों 
के अ्रतिरिक्त जन-संख्या के घनत्व के श्रन्य श्रनेक कारण हैं । उदाहरणार्य, देश के 
विभाजन के बाद शरणा्थियों का एक बहुत बडा हिस्सा दिल्‍ली श्राकर बस गया, 
इसलिए दिल्‍ली की आवादी एकदस पहले से कई गुना हो गई। इसके अत्तिरिक्त 
प्राकृतिक-कारणो के अलावा अनेक साम्राजिक-कारणों से जन-संख्या घटती-बढ़ती 
रहती है। किसी देश की कितनी ही घनी श्रावादी क्‍यों न हो, श्रगर वहां कत्रिम- 
गर्भ-निरोध के उपाय बर्ते जाने लगेंगे तो भौगोलिक-पर्यावरण के अनुकूल होने 
घर भी शआ्ाबादी घटेगी। 


(ड) आश्थिक-धधो' पर 'भौगोलिक-प्रभाव' 
(2८0)्ण0शाए-00ट८टफरशा700 #र० (४0णर4शप्लाट॥2, 70.एशशाश9्) 


अ्र्थ-शास्त्र का काम साँग तथा साँग की पूर्ति (फिल्ाशाएं था 
5770|79) के नियमों का पता लगाना है। साँग को पुरा करने के लिए भिन्न- 
भिन्न साथनों का प्रयोग होता हैं। कोई व्यापार करके दूसरों की माँग को पुरा 
करता है, कोई उद्योग-धंधे से, कोई मज़दूरी करके। ये व्यापार, उद्योग-घंघे, 
मजदूरी भौगोलिक-पर्यावरण' से निश्चित होते हैं। अ्रगर किसी जगह कच्चा 
माल है, जूद, कोयला, लोहा, नमक श्रादि है, तो वहाँ उनके कारखाने खुल 
जाते हे, कोयले की खानें सुद जाती है, हज़ारों श्लोर लाखों की संख्या में मजदूर 
वहाँ श्रा बसते है। जमशेदएुर में टाटा का लोहे का कारखाना खुल गया, साम्भर 
झील पर नमक का कारखाना खुल गया। भिन्न-भिन्न व्यवसायों के लोग वहाँ आ 
बसे। 'भोगोलिक-पर्याव्रण' का व्यापार, उद्योग-धंधों, सज़दूरी श्रादि पर प्रभाव 
पड़ता है, इन उद्योग-एंत॑ का सामाजिक-जीवन पर प्रभाव पड़त्ता है। उदाहरणार्थ, 
जीनसार बावर का 'भौगोलिक-पर्यावरण' ऐसा है कि खेती के बगेर वहाँ कोई 
चारा नहीं। जमीन थोड़ी-थोड़ी है। श्रगर हर-एक भाई शादी करे, तो हर 
संतति के बाद ज़मीन के इतने छोटे-छोटे टुकड़े हो जॉय कि किसी के पास इतनी 
ज़मोन भी न रहे जिसे जोत कर वह एक परिवार का भी पेट भर सके। इसका हल 
उन्होंने क्या किया ? वहाँ सिर्फ बडा भाई शादी करता हैं और वही पत्नी सब 
भाइयों की साझी पत्नी समझी जातो है--इस प्रकार 'भौगोलिक-पर्यावरण' का 
भत्यक्ष तौर पर तो प्रभाव उद्योग-घंधे पर हुआ, किन्तु परिणाम-स्वरूप अप्रत्यक्ष 
तोर पर उसका प्रभाव सामाजिक-जोवन पर भी पड़ गया । 
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झ्रालोचना--कही पर कच्चा माल हो, सिर्फ इसी से वहाँ कल-कारखाने नहीं 
खुल जाते। कल-कारखानों, उद्योग-धंधों को पनपाने में सभ्यता तथा संस्क्ृति का 
भी हाथ होता है। अंकलेश्वर में न-जाने कब से तेल मौजूद था, परंतु जबतक भारत 
तथा रूस का सांस्कृतिक संबंध नही हुआ, जबतक तेल निकालने के साधनों का 
श्राविष्कार नहीं हुआ, तबतक भौगोलिक-पर्यावरण के बावजूद तेल नहीं निकाला 
गया । इसलिए भौगोलिक-पर्यावरण के अलावा सांस्कृतिक-परिस्थितियां भी 
झ्राथिक-उद्योगो के पनपने में सहायक होती है । यह तो हम पहले ही कह आये है कि 
झनेक स्थानों पर अन्य कोई कारण उद्योग-धंधों को पनपाने या स्थिति को बदलते में 
इतना सहायक नही सिद्ध होता जितना राजनीतिक कारण सिद्ध हो जाता है। 


(च) प्रगति-शीलता' तथा 'कूप-मंडूकता' पर “भौगोलिक-प्रभाव' 
(?7006ए585, 9007&॥स्‍07 ७० 0580608एाट#, 05फराशागछश) 


कोई देश प्रगतिशील है, या कृप-मंडक है, आगे बढ़ रहा है या जहाँ-का-तहाँ 
खड़ा है--यह बात देश का 'भौगोलिक-पर्यावरण्ण निर्धारित करता है। जो देश 
सब देशों से कटा हुआ होगा, एक तरफ़ ऐसे पहाड़ हों, जिन्हें कोई लांघ न सके, 
इसरी तरफ़ ऐसे समुद्र हों जिन्हें कोई पार न कर सके, तीसरी तरफ़ ऐसे रेगिस्तान 
हों जिनको पार करना जान पर खेल जाना हो, चौथी तरफ़ कोई और बला खड़ी 
हो, वहाँ कौन पहुँच सकेगा ? न वहाँ के लोग श्रपने देश से बाहर जा सकेंगे, न 
बाहर के वहाँ झा सकेंगे। ऐसे भोगोलिक-पर्यावरण' वाला देश उन्नति-शील नही 
हो सकता, क्योंकि उन्नति होती है लेन-देन से--विचारों का लेन-देन, वस्तुओं का 
लेन-देन, व्यापार का लेन-देन । हाँ, जिस देश के चारों तरफ़ पहाड़ हों, परंतु पहाड़ों 
में आमने-जाने के दर्रे भी हों, नौकाओं के चलने के लिए दरिया हों, वहाँ श्रावागमन 
होता रहेगा, और वह देश कृप-संड्कता नही धारण करेगा। कभी-कभी प्राकृतिक- 
पर्यावरण” किसी देश की रक्षा का कारण बन उस देश की समृद्धि का कारण भी 
बन सकता है। पहाड़, नदी, समुद्र, शत्रु को आसानी से निकट नहीं आने देते । 
कोई समय था जब नील नदी के कारण सिस्र ने सहान्‌ सभ्यता को जन्म दिया था, 
उसके खेतों को दरिया सीचता था, हरे-भरे खेत लह-लहाते थे, श्रौर श्राथिक समस्या 
से मुक्त होकर वहाँ के निवासी कला और साहित्य में जीवन बिताते थे। वहाँ का 
'भौगोलिक-पर्यावर्णा मित्र की सभ्यता की जंगली जातियों श्रथवा श्रन्य 
श्राकान्ताओं से रक्षा करता रहा। वहाँ पहुँच पाना ही कठिन था। धीरे-धीरे जब 
यातायात के साधन बढ़े, तब वहाँ श्राक्नान्ताशो ने आक्रमण कर उस सभ्यता को 
नष्ट कर दिया। 
आलोचना--यह ठोक है कि प्रगतिशीलता तथा कूप-मंडूकता को भौगोलिक- 
पर्यावरण प्रभावित करता है, परन्तु यह तब की बात है जब पहाड़-चदी- 
नाले एक देश को दूसरे देश के साथ संपर्क में श्राने से रोक सकते थे। श्राज 
सभ्यता के विकास के कारण हम १२ घंटों में १२ देशों को पार कर जाते है। 


मु 
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चन्द्रमा तक पहुँचने की बातें होने लगी हैं । ऐसी हालत में पहाड़-तदी-नाले देश 
की क्ूप-मंड्कता को बनाये नहीं रख सकते, एक देश के विचार मिनटों में दूसरे 
देश के श्लोर-छोर तक पहुँच जतते हैं । 


(छ) “राजनीतिक-सुव्यवस्था' पर “भौगोलिक-प्रभाव' 
(ए0.प्राटशआ, 0708 #र० 0528007#एप्लनाट8,22फएशाराइव) 


जो देश दुर्गंम हो, और जहाँ मनुष्य का पेट भरने के लिए प्रकृति का कोई 
भंडारा न खुला हो, वहाँ शासन की सुव्यवस्था नहीं रहती। इसका कारण है। 
क्योकि देश दुर्गस है, इसलिए वहाँ कोई आकान्ता तो आसानी से पहुँच नहीं सकता, 
इसीलिए वहों के रहने वालों को श्रपनी सुरक्षा की बहुत बड़ी आवश्यकता भी नहीं 
रहती--वे नहीं चाहते चहाँ पुलिस हो, फौज हो। इसी प्रकार जहाँ प्रकृति का 
भंडारा नही खुला, कोई कास नहीं, कोई पेदावार नहीं, उनका गरीब होना भी 
स्वाभाविक है। गरीबी में भी कोई नहीं चाहता कि उस पर कोई शासन करे, वह 
तो यही चाहता है कि उसे मौका मिले, ओर वह किसी को लूटे। इसके विपरीत 
जहाँ भौगोलिक-पर्यावरण' के कारण शत्रु आक्रमण कर सकता है, वहाँ के लोग 
चाहते हैं कि उनकी रक्षा के लिए पुलिस हो, फ़ोज भी हो जो उनकी रक्षा कर सके । 
जहाँ प्रकृति का भंडारा खुला है, मिलें हैँ, कारखाने है, व्यापार है, चहाँ के लोग 
सम्पन्न होते हैं, वे चाहते हैं कि उनकी सम्पत्ति को कोई छीन न ले, इसलिए वे 
राजनीतिक सुव्यवस्था में पुरा सहयोग देते हैं। पहाड़ो के रहने वाले दुर्गंगता तथा 
'निर्धधता के कारण शासन की सुव्यवस्था में हाथ नहीं बेटाते, मेदानों के रहने वाले 
शत्रु के श्राने-जाने की सुगमता के कारण उससे सुरक्षा तथा अपने घन-घान्य को बचाने 
के लिए सुशासन सें पुरा सहयोग देते हैं। हि 

श्रालोचना--श्राजकल के युग में किसी देश को दुर्गस नहीं कहा जा सकता। 
शाज तो संसार के सब देश दो भागों से बंटे चले जा रहे हैं--प्रजातांत्रिक तथा 
साम्यवादी। यह विभाजन भौगोलिक-पर्यावरण के कारण नहीं हो रहा, सामा- 
जिक तथा राजनीतिक कारणों से हो रहा है। एक-से भौगोलिक-पर्यावरणों 
में सिश्च-मिन्न प्रकार की शासन-व्यवस्था और भिन्न-भिन्न भौगोलिक-पर्यावरणों 
से श्राज एक-सी शासन-व्यवस्था होने लगी है। 


(ज) शासन के प्रकार' पर 'भौगोलिक-प्र भाव! 
(700७ 07 (0एदाराएशहार 0० (0506ए#एमाट4ा, 79पाष्टरशाग5७) 


मनुष्य को कमाई के दो सुख्य साधन हैं--खेती तथा व्यापार। जब लोगों 
के पास काफ़ी ज़मीन थी, तब वे खेती करते थे, कृषिकार कहलाते थे, भूमि के 
स्वामी थे। इन भूमि के स्वामियों में कुछ लोगों के पास ज्ष्यादा भूमि थी, कुछ के 
पास कम थी। जब तक भूमि बिना मूल्य के मिलती थी तब तक तो ढर्स ठीक 
चलता रहा, परंतु जब ज़मीन कम होने लगी, तब उसका मूल्य पड़ने लगा। जिनके 
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पास पहले से ही ज़्यादा ज़मीन थी, वे प्रधिक रुपया देकर और ज़मीन खरीदने लगे, 
जिनके पास थोड़ी थी, और वह भी मुफ्त में ग्रायी थी, वे उसका बढ़ता दाम देख 
कर उसे बेचने लगें। जिनके पास वे ज़मीन बेचते थे, क्योंकि वे सारी ज़मीन को 
इकले नहीं बो सकते थे, इसलिए ज्ञमीन बेचने वाले ही खरीदारों के पास मज़दूरी 
पर खेती करने के लिए काम करने लगें । इस प्रकार ज्ञमीदारों तथा सज़दूरों का 
एक वर्ग पैदा हो गया। कभी-कभी तो यह ज़र्मीदारी-प्रया उक्त प्रकार विकसित 
होती है, किन्तु कभी-कभी कुछ हमलावर झ्राकर दूसरे मुल्क से लोगों से ज्मीनें 
छीन कर उन पर कब्जा कर लेते हैँ। इन दोनों तरीकों में से किसी तरह भी जो 
ज्षमीदार बनते हैं, उनकी एक श्रलग श्रेणी बन जाती है, यह कुलीन-श्रेणी' 
(/ध80०००५) कहलातो है; दूसरों को कृषक, सज्भदूर, किरायेदार तथा हीन- 
श्रेणी के लोग कंहा जाता हैं। कुलीन-श्रेणी का आधार क्योंकि जमीन है, अतः 
वह बड़ी कठिनाई से दृढती है, क्योंकि घन-सम्पत्ति तो जल्दी नष्ठ हो सकती है, 
किन्तु ज़मोन पुश्त-दर-पुश्त चलती चली जाती है। 

इस कुलीन-श्रेणी की प्रथा को श्रगर कोई चीज्ञ तोड़ती है, तो वह व्यापार 
है। जो लोग खेती से श्राजीबिका नहीं चलाते, वे ऐसे 'भौगोलिक-पर्यावरणों' 
में चले जाते हैं जहाँ चणिज-व्यापार होता हैं। वहाँ वे क्‍या देखते हैं? एक 
मजदूर देखते-देखते लखपति वन जाता है, लखपति देखते-देखते मज़दूरी करने 
लगता है। व्यापार में लक्ष्मी उछल-उछल कर उघर-की-इधर और इधर-की- 
उघर छलाँगें भरती है। यहू देखकर मनुष्य सोचने लगता है, कौन कुलीन', 
झोर कौन अ्रकुलीन', कौन बड़ा, और कौन छोटा'। यही विचार मनुष्य की 
समानता के भाव को पैदा कर देता है, और कुलीन-थेणी के राज्य' (/750008- 
पै०ईणग ० 00ए2ग्राशथा।) के स्थान में 'प्रजा-तंच्र-शासन'॑ ([0९77002[0० 
लिए णी 50एश८पाशथा ) की भावना उत्पन्न हो जाती है। इसके श्रतिरिक्‍त 
हस पहले देख श्राये हैं कि जहाँ 'भोगोलिक-पर्यावरण' श्रनुकूल होता है, वहीं 
मनुष्यों फी घनी झ्रावादी होती हे, जहाँ 'भौगोलिक-पर्यावरण' श्रनुकूल होता 
है, वहीं व्यापार पनपता है। घनी श्राबादी में जब व्यापारी लोग अधिक होते हैं, 
तब उन्हें हर समय भ्रपने विचारों का विनिमय करने की सुविधा रहती है। व्यापारी 
जब ऊँच-नीच का भेद मिठता देखता है, तब वहु इस विचार को सारी घनी आवादी 
में फैला देता है, इससे भी 'भौगोलिक-पर्यावरण' के कारण प्रजा-तंत्र के विचार 
का उत्पन्न होना स्वासाविक है। 

आलोचना---जो श्रालोचना 'राजनीतिक-सुव्यवस्था' के संबंध में हमने की 
है वही श्रालोचना शासन के प्रकार! पर भी ठीक उत्तरती है। 

(झ) रुचि! तथा 'सामाजिक-प्रथाओं” पर “भौगोलिक-प्रभाव' 
(80ट2% (एडा0४5 #४० 58056₹»एप्ताए#ा, 32४ाएश्ासफइ) 

जहाँ की जल-वायु गर्म होगी, वहाँ खुले वस्त्र धारण किये जायेंगे, घोती, 
शाल, दुपट्टा वहीँ के वस्त्र हैं; जहाँ सर्दो श्रधिक होगी, वहाँ कसे हुए वस्त्र पहने 
१३ 
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जायेगे, कोट, पतलून, सर्दे देशों के वस्त्र है। गर्म देशों सें लोग चौड़े-चोड़ें सेहन 
रखेंगे ताकि बाहर सो सकें, सर्द देशों में कपड़ों की तरह कमरे भी बन्च-से चनेंगे। 
इन्ही सतसे वहाँ के लोगो की रुचियों बन जायेंगी। घोती पहनने वालो को कोट- 
पतलून से रुचि नही होती, कोट-पतलून बालों को घोती से रुचि नहीं होती; सेहन 
रखने वालो को बन्द कमरे पसंद नहीं, बंद कमरे वालों को बड़े-बड़े सेहन पर्संद 
नही । रुचि के श्रनुसार सासाजिक-प्रथाओों पर भी जल-वायु का प्रभाव है। 
गर्म देशों में फुटबाल खेलने की प्रथा नही, नकल में कुछ कर बेठना दूसरी बात है, 
प्रथा होना दूसरी बात है। गर्मो हो, और फ़ुटबाल खेला जाय, तो परेशानी हो 
जाय। भर्म देशों में दोपहर को सोने की प्रथा है, सर्द देशों में दिन को कोई नहीं 
सोता। ये सब बातें देश के 'भौगोलिक-पर्यावरण' के ऊपर निर्भर रहती हैं। 

श्रालोचता--रुचियाँ भौगोलिक-अ्राधारों पर ही नहों बनती, फंशन के 
कारण भी श्राजकल रुचियाँ बनती है। सामाजिक-अ्रथाप्रों के संबध में भी कहा जा 
सकता है कि ये एक समाज से दूसरे समाज में ले भी ली जाती हैं । 

(व्य) 'सदाचार-सम्बन्धी-विचारों' पर “भौगोलिक-प्रभाव' 

(पिफ्राट5 #7 07006९67प्ञाट8, 0एफ्राशाररश) 

हम पहले देख श्राये है कि भोगोलिक-पर्यावरण' का प्रभाव शासन के 
प्रकार के ऊपर पड़ता है। कृषि-प्रधान इलाकों में कुलीन-श्रेणी! (.077570072८५) 
पैदा हो जाती है, व्यापार-प्रधान इलाकों से 'प्रजा-तंत्र-भावना' (597. 
79श7)00०798०५) पेद्ा हो जातो है। कुलीन-श्रेणी के लोगों में श्रपले मालिक के 
हित के लिए साथ के दूसरे कुलीन को धोखा देना एक गुण समझा जाता है, प्रजातंत्र 
में किसी विदेशी व्यापारी को भी घोखा देना पाप समझा जाता है। अमरीका 
में किसी समय दास-प्रथा थी। इस प्रथा को भ्राधार बनाकर उत्तरी तथा वक्षिणी 
श्रमरीका में घनघोर संग्राम हुआ। उत्तरी-अमरीका दास-प्रथा को बुरा समझता 
था इसलिए इसे हटाना चाहता था, दक्षिणी-प्रमरीका इसे परमात्मा की देन 
समझता था इसलिए इसके लिए जान लड़ा रहा था। ऐसी स्थिति क्‍यों उत्पन्त 
हुई ? इसका भोगोलिक कारण यही था कि उत्तरी-अ्रमरीका में इस प्रकार का 
व्यापार था जिसके लिए दासों की ज़रूरत नही थी, दक्षिणी-अ्रमरीका को श्रपनी 
खेती आ्रादि के लिए सस्ते और मुफ्त के सज़दूरों की ज़रूरत थी, इसलिए चह दास- 
प्रथा को बुरा नहीं समझता था। गर्म मुल्कों में जहाँ बिना मेहनत किये सब-कुछ 
मिल जाता है, सितव्यथिता, परिश्रम आ्रादि का महत्व उतना नहीं समझा जाता 
जितना सर्द मुल्कों मे समजा जाता है। सर्द मुल्कों की मितव्ययिता गर्म मुल्क 
वालो के लिए कंजूसी है, सर्द मुल्क वालों का श्राजीविका के लिए हाथ-पैर मारना 
गर्म मुल्क वालों के लिए लालच है। पाप-पुण्य, सदाचार-दुराचार के विचार 
'भीगोलिक-पर्यावर्णा के परिणाम है। 

अ्रालोचना--अ्रगर सदाचार-दुराचार के विचार, पुण्य-पाप के विचार 
भोगोलिक-पर्यावरणों की उपज है, तो वया कारण है कि सिन्न-भिन्च भौगोलिक- 


भौगोलिक-पर्यावरण का समाज के जीवन पर प्रभाव १६५ 


पर्यावरणों के होते हुए सदाचार-दुराचार तथा पुण्य-पाप के विचार सब देशों में 
एक-से हैं। सब देशो में चोरी बुरी है, व्यभिचार बुरा है। इसका कारण भौगो- 
लिक नही, नेतिक है। 

(ट) 'धर्म' तथा 'धारमिक-कथानको” पर भौगोलिक-प्रभाव' 
(रहाजठाणर, (एपप्नणा.055 8४० 058067#एप्लाट॥, /0.ाफ्रराशार8श) 

() सूर्य, समुद्र आदि देवता--जिस प्रकार के भौगोलिक-पर्यावरण' में 
लोग रहते है, उसी प्रकार का देवी-देवताओं का विचार वे खड़ा कर लेते हैं। 
खुले मैदान में रहने वाले, जिन्हें सुर्य और चन्द्र का सदा दर्शन होता है, सूर्य और 
चन्द्र को देवता मानने लगते हैं; पहाड़ के रहने वाले ऐसे देवता की कल्पना करते है 
जिसका पर्वतों में वास है, जो बादलों की सवारी करता है, बिजली के रूप में 
दहाड़ता है; समुद्र के किनारे रहने वाले समुद्र को, और नदी के किनारे रहने वाले 
नदी को देवता मान करें उनकी पुजा करने लगते है। गर्म देशों के रहने वाले 
धघघकती हुई आग के नरक की कल्पना करते हैं, ठंडे देशों के रहने वाले झंझावात 
और ठंडी हवाओं वाले नरक की कल्पना करते हैं। इन सब धासिक-कथानकों के 
विचारों मे भौगोलिक-पर्यावरण' को ही कारण कहा जा सकता है। 

(7) ऋतु, गेहूँ, नारियल भ्ादि देवता--भौगोलिक-पेर्यावरण' के कारण 
जिस प्रकार का व्यापार लोग करने लगते है, उसी प्रकार के देवी-देवताओं की 
कल्पना कर लेते हैं। ऋतु के देवताओं की पूजा इसी से चली है। कोई गेहूँ को 
पुजता है, कोई नारियल को पूजता है। कृषि-संबंधी देवताशों की तरह व्यापार 
के देवता भी है, और उनकी भी पूजा होती है। प्रायः समझा जाता है कि ये 
देवता कृषि तथा व्यापार का नियंत्रण करते है, श्रतः इनको संतुष्ट रखने से कृषि 
तथा व्यापार में वृद्धि होगी । 

(7) स्वेच्छाचारी देवता--भौगोलिक-पर्यावरण' शासन-व्यवस्था के 
भिन्न-भिन्न प्रकारों को जन्म देता है--यह हम देख आये है। कही स्वेच्छाचारी- 
शासन (005900»7 ) हुआ, तो कही पितृ-शासन (शिक्षापरध्वरीत्व 80ए०7- 
प्रथा) हुआ--ये-सब भौगोलिक-पर्यावरण' से ही होते हैं। जेसः शासन होगा 
वेसे देवी-देवताओं की कल्पना होने लगती है। स्वेच्छाचारी-शासन' में ऐसे 
ही देवता की कल्पना होती है, जो स्वेच्छाचारी-शासक की तरह स्वेच्छाचारी 
है, खून का प्यासा है। कोई उस पर बकरा चढ़ाता है, कोई अ्रपनी सन्‍्तान चढ़ाता 
है, कोई श्रपने को ही चढ़ा देता है। 'भौगोलिक-पर्यावरण' से जहाँ 'पितृ-शासन' 
चल पड़ता, है, वहाँ देवी-देवताओं को माता-पिता के समान समझा जाने लगता है, 
लोग उनसे याचना करते है, उनकी मूर्तियाँ बनाते है, उनके सामने रोते-धोते है; 
पुत्र की तरह देवी-देवता से श्रपती मनोकामना पूर्ण करने की याचना करते हैं, 
उसे अपना माता-पिता मानते है। 

अलोचना--अगर जेंसा शासन होता है बसे ही देवता बना लिये जाते है, 
तो क्या कारण है कि भारत से सर्वत्र एक ही प्रकार के शासन के होते हुए भिन्न- 


हे 
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१६६ समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


भिन्न प्रकार के देवता हैं। सुर्य-चन्द्र तो सब जगह एक-से हैं, फिर सब जगह इनकी 
एक-ससान देवता के रूप में पुजा क्यों नहीं की जाती ? श्रसल में घर्मो की उत्पत्ति 
समाज की भिन्न-भिन्न श्रवस्थाओ्रों से होती है, भ्रौर कभी-कभी फोई चामत्कारिक 
पुरुष संसार में पैद। हो जाता है, जो मानव-समाज फे विचारों की दिशा को एकदम 
बदल देता है। 
(5) भावना” तथा 'मानसिक-प्रवृत्ति' पर 'भौगोलिक-प्रभाव' 
(४0095, ॥'छाणओटाए8 #र० (70052 एमाट#ा, 0 टाफ्ररातारा5१) 

सौसस का सन पर कितना भारी श्रसर है, इसे फीन नहीं जानता । कह- 
कड़ाती धूप में जब बादल उमड़-उसड़ फर प्राने लगते हैं, तव मन फा मयूर नाच 
उठता है। दिसम्वर की सर्दो में प्रगर साथ बादल भी श्रा घिरें तो श्रंगीठी के सामने 
से उठने को जी नहीं चाहता, उसी समय प्रगर बादल फट जाँय, सुर्य चमक उठे, तो 
सन उछलने को करने लगता है । ऋतु का मनुष्य की सानसिक-प्रवृत्तियों पर 
भारो प्रसर है। शुरु-शुरू में खुश्क भौर गर्म जगह पर, ऐसी जगह पर जहां प्रकृति 
से लड़ने-भिड़ने में ही मनुष्य फी सारी शक्ति व्यय नहीं हो जाती थी, प्रायमिक- 
सम्यता का जन्म हुआ, क्योंकि वहाँ भौगोलिक-पर्यावरर्णा फे अनुकूल होने के 
कारण मनुष्य खाने-पीने फी बात को छोड़ कर कोई ऊँची बातें भी सोच सकता 
था। उसके बाद मनुष्य की प्रवृत्ति गर्म से सर्द मुल्क में जाकर रहने की हुई, क्योकि 
वहाँ को जल-वायु स्वास्थ्य के लिए हितकर थी। पहले-पहल सर्द जल-वायु में 
भौतिक-समस्याओ्रो से ही मनुष्य इतना उलझा रहता था फि ऊँची बातों की तरफ 
उसका ध्यान ही नहीं जा सकता था, इसलिए ऊँची सम्यताओं फा विकास वहां 
पहले नहीं हुआ । युरोप फो सभ्य हुए भ्रभी थोड़ी ही शताब्दियाँ बीती हैं, जबकि 
इंजिप्ट, वेबीलोन, भारत, चीन श्रादि गर्म देशों फी संस्कृतियाँ बहुत पुरानी हैं। ' 
सालनसिक-विकास के लिए सबसे भ्रच्छो जल-वायु वहाँ फी समझी जातो हैं, जहाँ 
उतराव-चढ़ाव हो, एक-सी हो मौसम न हो। जैसे दिन के पीछे रात भ्राती है, दिन 
को हम परिश्रम फरते हैं, रात फो सोकर फिर तरो-ताजा हो जाते हैं, इस प्रकार 
जहाँ सर्दी-गर्मी का चक्र चले, चहाँ मनुष्य मेहनत फरता है, मेहनत करने के वाद 
शाराम करने से फिर मुस्तेद हो जाता है। ऐसी जल-वायु में मन का बहुत ऊँचा 
उड़ान होता हैं। मन के ऊपर मौसम का अ्रसर फ्या होता है, इस विषय का 
अ्रध्ययत्त भिन्न-भिन्न तरह से हो रहा है। भ्रपराघों के विषय में ऋतु को ध्यान में 
रखते हुए किये गए निरीक्षणों से पता चलता है कि गर्मी के दिनों में सार-काट, 
तथा सर्दी के दिनों में चोरी-डकती-लूट श्रधिक होते हैं। दिन के प्रकाश के बजाय 
रात के श्रंघरे में ज्यादा श्रपराध होते हैं, यहाँ तक फि श्रात्मघात जिसका संबंध 
बहुत-कुछ व्यक्ति के सन से है, खास-खास मौसम में भ्रधिक पाया गया है। आत्म- 
घात उन दिनों में इतना ज्यादा नहीं होता जिन दिनों सर्दो श्रादि के कारण लोग 
बेकार होते हैं, श्रोर इसलिए जिन दिनों श्रात्मघात फी ज्यादा सम्भावना होनी 
चाहिए, बल्कि भात्मघात प्रायः वसनन्‍्त ऋतु में, या गर्मो में म्रधिक होते देखें गए हैं। 
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झ्रालोचना--यह ठीक है कि भौगोलिक-पर्यावरणों का सन पर भ्रभाव 
पड़ता है, परंतु यह भी ठीक है कि घोर-से-घोर अ्ंघकार में ऊँचे विचारों से सन 
प्रकाशित हो उठता है । भावना तथा सानसिक-प्रवुत्ति पर भौतिक-प्रवृत्ति का 
उतना प्रभाव नहीं पड़ता जितना अपने तथा दूसरों के विचारों का। भोगोलिक- 
पर्यावरण कितना ही प्रतिकूल क्यों न हो, विचारों से उसे एकदम बदला जा सकता 


है। 
(ड) 'मानव-समूह' और 'सस्क्ृति” के विस्तार पर 'भौगोलिक-प्रभाव' 
(977एडा0ार 07 ?80श 7 #४० 058002#एप्राट#, 02फशश|रश्) 


मानव-समूह' एक देश से दूसरे देश में चला जाता है। कभी बड़ी संख्या सें 
मानव-सम्‌ह' का दूसरे देश से आत्रजन' (वरगारांहाआा0॥) होता है, कभी 
“निर््रेजत! (छ7रांट्रा४/०॥) होता है। इस प्रकार 'सानव-समृह' की जन-संख्या 
का कुछ भाग कहीं, और कुछ भाग कहीं जा बसता है। कोई समय था जब अ्रंग्रेज़ 
लोग बड़ी संख्या में अ्रसरीका में जाकर बसे थे। कभी-कभी लड़ाई के समय भी एक 
बड़ी जन-संख्या दूसरे देश सें जा बसती है। सिकन्दर ने ज़ब भारत पर आ्राक्मण 
किया, तो प्रनेक यवन यहीं पर बस गये। व्यापार भी सानव-समूह के दूसरे देशों 
में जाकर बसने का कारण होता है । अनेक भारतीय व्यापार के कारण बर्मा, 
सोलोन, सलाया आदि सें जा बसे हैं। श्रात्जन-निन्नेजन, युद्ध, व्यापार--इनके 
कारण जो 'मानव-समूह' एक जगह से दूसरी जगह जा बसते हैं, उसका कारण भी 
भौगोलिक-पर्यावरण” है। जिन रास्तों से वे जाते हैं, वे प्रकृति के बनाये हुए 
रास्ते है। कहीं नदी है तो नौका के द्वारा, कहीं पहाड़ का दर्रा है तो ऊँटों के हारा, 
कहीं बंदरगाह है तो जहाज़ के द्वारा यह श्राना-जाना होता है। लोग इधर-से- 
उधर और उधर-से-इघर जाते भी क्‍यों हैं? इसीलिए कि कहों कोयले की कान 
निकल आयी, कही सट्टी का तेल निकल आ्राया, कहीं सोना, कहीं चॉदी, कहीं लोहा 
निकला। प्रकृति की इन भौगोलिक-देनों का लाभ उठाने के लिए सारा यातायात 
होता है, और इस प्रकार मानव-समूह' एक स्थान को छोड़ कर दूसरे स्थान को 
भ्राया-जाया करता है। 

मनुष्य के साथ मनुष्य की संस्कृति चलती-फिरती रहती है। कभी-कभी 
मनुष्य नहों चलता, परंतु संस्कृति बड़ी लम्बी दौड़ लगाती है। विचारों की 
गत्ति भनुष्य को गति से तीज है, परन्तु क्योंकि पहले-पहल मनुष्य ही एक देश से 
दूसरे देश में जाता हे, विचार मनुष्य के साथ जाते हैं, और मनुष्य भौगोलिक- 
पर्यावरण के कारण भ्रपना स्थान बदलता रहता है, इसलिए मनुष्य के साथ संस्कृति 
भी 'भोगोलिक-पर्यावरण' के कारण ही भ्रपना स्थान बदलती रहती है। 

आलोचना--बह्‌ ठीक है कि सातव-समूह भौगोलिक कारणों से शता- 
जाता हैँ, परन्तु लोग शौक से भी आते-जाते है, मेल-सुलाकात के लिए भी भ्ाते- 
जाते है संस्कृति के संबंध में भो कहा जा सकता है कि इसका विस्तार सिर्फ़ 


१6८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


भौगोलिक-कारणो से नहीं होता, प्रायः संस्कृति का प्रचार भी किया जाता है । 
ईसाइयों तथा मुसलमानों ने अ्रपनी संस्क्ृति का प्रचार किया था। 


५. भौगोलिक-वाद' की आलोचना 
(96९०श्टागणगंस्यों 7#शपांपंदा) ऐ्डक्षााए९0) 


समाज-शास्त्र के लिए भौगोलिक-दृष्टि का महत्व यह है कि साम्राजिक- 
परिवतेन यों-ही आरप-से-आ्राप नहीं हो जाते, ना ही थे मनुष्य के किये होते हैं। 
संसार में कार्य-कारण का नियम काम कर रहा है, और इन सामाजिक-परिवर्तनों 
का कारण भीगोलिक-पर्यावरण है। परंतु प्रश्न होता है कि भोगोलिक- 
पर्यावरणों' से ही सब सामाजिक-परिवत्तन होते हैं, इन परिवततेनों का और कोई 
टूंसरा कारण नही है--यह दृष्टिकोण कहाँ तक ठीक है ? 

(क) यह अनेक कारणों भे से एक को चुन लेता है--भौगोलिक-वार्द' 
((9९०शावग्फयुवाव्श 5.00 या 080श्राथणशा०श (8/0०7णधं5व ) का सबसे 
बड़ा दोष यह है कि मनुष्य की अनेक परिस्थितियों में से यह केवल एक को चुन लेता 
हैं, और इसे सामाजिक-विकास के अनेक कारणो में से एक कारण कहने के बजाय 
इसी को सब-कुछ कहने लगता है। हम भागे चलकर देखेंगें कि श्रभेक परिवत्तेत 
माता-पिता के कारण, वंश-परंपरा के कारण, प्राणि-शास्त्र के नियमों (800- 
804 8985) की वजह से होते हैँ। फिर, भौगोलिक-पर्यावरण' को ही एक- 
मात्र कारण कंसे मान लिया जाय ? भौगोलिक-वादी ला प्ले का कहना है कि 
किसी परिवार का रूप वह होगा, जो उसकी श्रार्थिक-स्थिति उसे बना देगी, अ्रमीर 
फ़ैशन से रहेगा, ग्ररीव टूटा-फूटा रहेगा, किन्तु किसी परिवार को श्राविक-स्थिति 
वह होगी, जो चहाँ का भीगोलिक-पर्यावरण” उसका रूप बना देगा। परन्तु ला 
प्ले के पास इस बात का क्‍या उत्तर है कि एक ही 'भौगोलिक-पर्यावरण' में भिन्न- 
भिन्न व्यक्तियों की भिन्न-भिन्न श्राथिक-स्थिति, और परिवार का भिन्न-भिन्न रूप 
क्यों होता है ? वकल महोदय का कहना है कि किसी स्थान की सम्पत्ति वहाँ की 
जमीन क्लौर जल-वायु के ऊपर निर्भर है। श्रगर ज़मीन अच्छी होगी, उपजाऊ 
होगी, जल-वायु स्वास्थ्य-प्रद होगी, तो चहाँ के लोग सम्पत्तिशाली होंगे, बुरी 
ज़मीन होगी, तो लोग भी फदेहाल रहेंगे। परंदु बकल के पास इस बात का क्या 
उत्तर है कि दलदलों को सुखाकर भी मनुष्य कंसे वहाँ बड़े-बड़े भव्य-भवन खड़े 
कर देता है ? हंदिगटन महोदय अपनी पुस्तक '(('शंख्वांणा थात॑ (म्रापक्वा० 
में लिखते हैं कि सभ्यता के आगे-आगे कदम बढ़ाने का कारण अनुकूल भौगोलिक- 
पर्यावरण है, परंतु हटिगटव के पास इस बात का क्‍या उत्तर है कि जिन देशों में 
अनुकूल भोगोलिक-पर्यावरण नहीं होता वे दूसरे देशों को सभ्यता को, वहाँ के 
विचारों को कैसे अ्रपना लेते है ? जापान की जल-वायु, और युरोप की जल-बायु 
में ज़मीत-आसमान का भेद है, फिर जापान ने युरोप के विचार कैसे ले लिये ? 
हँस सानना पड़ेगा कि केवल 'भौगोलिक-पर्यावरण' मानव-समाज की प्रगति की 
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दिशा का निर्धारण नहीं करता, समाज के संचालन सें कई कारण है, जिनमें से, 
भौगोलिक-पर्यावरण' एक कारण है। 

(ख) श्राज भौगोलिक-पर्यावरण का पुराने समय का-सा महत्व नही रहा-- 
हमें यह भी ध्यान रखना होगा कि 'भौगोलिक-पर्यावरण' पहले-पहल तो श्रवश्य 
मनुष्य की प्रगति की दिशा का नियन्त्रण करता है, परल्तु ज्यों-ज्यों सनुष्य सभ्यता 
के क्षेत्र में पदार्पण करता जाता है, ज्यों-ज्यों उच्चत होता जाता है; त्यों-त्यों चह 
पर्यावरण से नियन्त्रित होने के स्थान में पर्यावरण का नियन्त्रण करता जाता है। 
श्राज सनुष्य पर्यावरण का दास नहीं है। समय था जब भौगोलिक-पर्यावरर्णा 
के कारण कई स्थानों का सहत्व था।- शुरू-शुरू में चहाँ बड़े-बड़े शहर बने, सारी 
सुविधाएँ वहाँ भ्रा जुटी, परंतु ज्यों-ज्यों मनुष्य ने प्रकृति पर विजय पाता शुरू 
किया, उन स्थानों का महत्व घटने लगा, और जिन स्थानों का भौगालिक-दृष्टि/ 
से कोई महत्व नहीं था, उन्हें मनुष्य ने श्रपनी प्रतिभा और अरध्यवस्ताय से भ्रपने 
रहने का केच्ध बना लिया, प्रकृति की सब सुविधाओं को वहा ला जुदाया। शिमला, 
मसूरी श्रादि पर्वत इस बात के दृष्ठान्त हैं। पहले वहाँ क्या था ? 'भौगोलिक- 
दृष्टि! से उन स्थानों का क्या महत्व था ? अब वहाँ क्या नहीं है, और कितने लोग 
हैं, जो वहाँ जाने के लिए नहीं तरसते । आ्ाने-जाने की सुविधा के कारण दूरी मिट 
गई है, विज्ञान के श्राविष्कारों के कारण सब तरह की सामग्री हर जगह जुट सकती है, 
इसलिए आजकल के युग में भौगोलिक-पर्यावरण' का वह महत्व नहीं रहा, जो 
संसार की आरादिकालीन सभ्यताओों के समय रहा होगा। 

(ग) भौगोलिक-पर्यावरण तथा विकास का कारण-कार्य का सवध नहीं 
है--सबसे बड़ा प्रश्व तो यह है कि क्या भौगोलिक-पर्यावरण (080टथफ८वो 
शाप्ाणाएआं) और सामाजिक-विकार्सा (500०2 ०एणेएफाणा) का 
कारण-कार्य ((&056 थात॑ शरव्ट) कान्सा संबंध है? 'भौगोलिक- 
पर्यावरण और सामाजिक-विकार्सां में किस प्रकार का पारस्परिक-संबंध' 
(९०7 ७४००7) है ? 'भौगोलिक-बादों (580९87ए8०7ं८४ 8०४00) का 
तो श्रभिभ्राय ही यह है कि भौगोलिक-पर्यावरण' कारण है, और 'साम्राजिक- 
विकास' कार्य है। जिस प्रकार का भौगोलिक-पर्यावरण' होगा उसी प्रकार 
का सामाजिक-विकास' होगा, भ्रन्य किसी तरह का हो ही नहीं सकता। ऊपर 
हमने अ्रभी जो-कुछ कहा उससे स्पष्ट है कि यह स्थापना बहुत बड़ी स्थापना है, 
और कोई कारण नहीं है जिससे 'भौगोलिक-पर्यावरण को इतना बड़ा गौरव का 
स्थान दिया जाय और भौगोलिक-वाद' को सत्य माना जाय । 

यह ठीक है कि भोगोलिक-पर्यावरण के कारण बड़े-बड़े शहर बसते हैं, 
राजधानियाँ बनती हैं, भोगोलिक-पर्यावरण के कारण कोई स्थान शत्रु के लिए 
क्राक्रमण के लिए आसान होता है, कोई स्थान आ्राक्रमण के लिए दुर्ग होता है, 
इन स्थानों को देखकर ही किलेबन्दियों की जाती है, इच सब दृष्टियों से 'भौगो- 
लिक-बार्द' ठीक जेंचता-सा प्रतीत होता है, परन्तु यह भी ठीक है कि वर्तेमान-युग 
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ने जो वैज्ञानिक-उन्नति कर ली है उसे देखते हुए हम कह सकते हैं कि मनुष्य ने 
भौगोलिक-पर्यावरणों पर विजय पाना शुरू कर दिया है और आज मनुष्य 
भौगोलिक-पर्यावरण का उस अंश तक दास नहीं रहा जिस अंश तक जीवन की 
यात्रा करने के झ्ादि-काल से वह था। 

६. भोगोलिकवाद तथा सभ्यता का विकास 


हमने देखा कि भौगोलिकवाद क्या है। प्रश्त यह है कि भौगोलिकवाद का 
सभ्यता के विकास के संबंध में क्या उत्तर है। भिन्न-भिन्न लेखकों ने सम्यता के 
विकास के संबंध में श्रपने विचार प्रकट किये हैं। इस प्रश्न का उत्तर ढूँढने का 
प्राचीन-काल से प्रयत्न किया जा रहा है। क्या कारण है कि मानव-समाज के कुछ 
भाग में सभ्यता उच्च शिखर पर पहुँची हुई है। कुछ भाग में लोग नंगे फिरते हैं ? 
इस संबंध सें भ्रन्यों ने जो उत्तर दिये हैँ उनकी चर्चा करने का यह स्थल नहीं है। 
हमने तो यह देखना है कि भौगोलिक-वादियों के पास इस प्रश्व का क्‍या उत्तर है। 
हम इस प्रकरण में दो व्यक्तियों का मत प्रदर्शित करेंगे जिससे स्पष्ट हो जाय कि 
भौगोलिकवादी कया कहते हैं। ये दो विचारक हैं--हंटिगटन तथा हेनरी बकल । 
इनकी विचारधारा से स्पष्ट हो जायगा कि भौगोलिक-चबाद का सम्यता के विकास 
पर कया कहना है । 


हंटिगटन का भौगोडिक-वाद तथा सभ्यता का विकास 


हँटिगटन की विचार-घारा को दो भागों में बाठा जा सकता है---व्यक्ति के 
शारीरिक तथा सानसिक विकास पर सम-शीतोष्ण जल-वायु का प्रभाव तथा 
समाज तथा सम्यता के विकास पर सम-शीतोब्ण जल-वायु का प्रभाव । हम इन 
दोनों पर विचार करेंगे । 
हिंटिंगटन का व्यक्ति-विकास के विषय मे मत] 

(क) व्यक्ति के शारीरिक तथा मानसिक विकास पर सम-शीतोष्ण जल- 
वायु का प्रभाव--व्यक्तित के शारीरिक विकास पर जल-वायु के प्रभाव का वर्णन 
करते हुए हंटिगटन का कथन है कि () तापमान, (7) श्रा्ता तथा (४) 
सर्दी-यर्मों का एक-सा ते होना, इनमें परिवर्तन होते रहने से शरीर स्वस्थ रहता 
है। तापमात ४०? # ७०० के बीच का रहना चाहिए, इससे कम-ऊपर हो जाने 
से सर्दी-गर्मी  # बढ़ जाती है कि शरीर स्वस्थ नहीं रह सकता--इसे उसने 
अनुकूलतम जवमानं (07धगफा शाएथशप्रा८) का नाम विया है। 
श्राता के ,>ए उसने समुद्र के पास के स्थलों को अनुकूलतम आाद्ता' (096- 
ए्रण्या $ए्मांता५) के प्रदेश कह है। सर्दी-गर्मी में परिवर्तन होते रहने चाहिएँ, 
इनमें एक-सा-पन नहीं होना चाहिए--इसे उसने 'अनुकूलतम अस्थिरता' (098- 
ग्रणप एकत्र ) कहा है। ये तोनों जहाँ पाये जायें वहाँ वह भादरश्श- 
जल-वायु' (008| (॥ा&०) कहता है । इससे शरीर का विकास ठीक होता 

है, उसमें कार्य-शक्ति और कुशलता आती है । 
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आलोचना] 

इसमें संदेह नहीं कि जल-वायु का प्रभाव शारीरिक-विकास .पर पड़ता है, 
परंतु हंटिंगटव ने जिस जल-वबायु को श्रादर्श कहा है वह हर-एक व्यक्ति के लिए 
आदर्श हो--यह नहीं कहा जा सकता। अपने देश में ४०० फ़ार्नहाइट से कम सर्दों 
हो जाय तो बर्दाश्त से बाहर हो जायगी, युरोप के देशों में इसकी कोई पर्वाह नहीं 
करेगा, साइबेरिया तथा यूराल श्रादि प्रदेशों में तो जब नदियाँ जम जाती हैं, तब 
वहाँ काम शुरू होता है । 

व्यक्ति के मानसिक-विकास पर जल-वायु के प्रभाव का वर्णव करते हुए 
हंटियटन का कथन है कि अगर तापसान ३६० फ़ार्नहाइट से गिर जाय तो मानसिक- 
शक्ति तथा कुशलता घट जाती है। कुछ अ्रंश तक यह बात भी दीक है, परंतु 
मानसिक-शक्ति का केवल आदर्श जल-वायु' से ही संबंध हो, इसमें श्रौर कोई 
कारण हो ही नहीं, यह एक-देशीय विचार है । 

हिट्गटन का समाज तथा सम्यता के विकास के विषय में मत] 

(ख) समाज के विकास पर सम-शीतोष्ण जल-वायू का प्रभाव--समाज 
के विकास का वर्णन करते हुए हंटिगटन का कथन है कि () सम-शीतोष्ण 
जल-वायु व्यक्ति के शारीरिक तथा मानसिक स्वास्थ्य को निश्चित करती है, 
(7) व्यक्ति का शारीरिक तथा मानसिक स्वास्थ्य व्यक्ति की शारीरिक तथा 
मानसिक कुशलता को निश्चित करता है और इससे ससाज का विकास होता है, 
(70) जल-वायु से वात-चक्त, तुफ़ान या परिवर्तन श्राता रहता है जिससे जब तक 
जल-वायु अ्रनुकूल रही, सम-शीतोष्ण रही, तब तक तो सभ्यता का विकास होता 
रहा, जब वात-चक्र, तुफ़ान या परिवर्तेन के कारण अनुकूल न रही, सम-शीतोष्ण 
जल-वायु ने स्थान बदला, तब घोरे-धीरे उस सम्यता का विनाश हो गया, और 
जहाँ इस परिवर्तन के बाद श्रनुकूल या सम-शीतोष्ण जल-चायु हो गई बहाँ तवीन 
सस्यता ने जत्स लिया। हंटिगटन का कथन है कि सम-शीतोष्ण जल-चायु का एक 
स्थान पर ही स्थिर न रहना, और स्थान बदलते रहना ही सभ्यता के बनने-बिगड़ने 
का कारण है और यही बात उसके सिद्धान्त की आधार-भूत बात है। श्रगर यह 
सिद्ध हो जाय कि सम-शीतोष्ण जल-बायु स्थान नहीं बदलती रहती, या यह सिद्ध 
हो जाय कि सम-शीतोष्ण जल-वायु का समाज के विकास या हृप्स के साथ कोई 
संबंध नहीं, तो हंटिगटन का सिद्धान्त ठीक नहीं ठहरता। इस प्रकरण में . हमें 
ध्यान रखना चाहिए कि हंटियटन का सस-शोतोष्ण जल-वायु से श्रसिप्राय भूगोल 
का पारिभाषिक-शब्द 'सम-शीतोष्ण कटिबन्ध' (पृथ॥09००० 2.076) से नहीं 
है, वह तो स्थिर है, जल-वायु बदलता रहता है, और जहाँ का जल-वायु आज 
अत्यत्त शीत है, हजारों सालो के बाद वहाँ अत्यन्त उष्णता हो सकती है, जहाँ 
ग्राज श्रत्यन्त उष्णता है वहाँ हजारो सालों के बाद अत्यन्त शीत हो सकता है। 
हा का सम-शीतोष्ण से यही भ्रभिप्राय है, भौगोलिक 'सम-शीोतोष्ण कटिबन्ध' 

नहीं । 
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श्रिलोचना] 

() हंटिंगठन का कथन है कि श्रनुकूल सम-शीतोष्ण जल-वायु सम्यता को 
उत्पन्न करती है। सुप्रसिद्ध ऐतिहासिक टोयनबी का कथन है कि सम नहीं श्रपितु 
विषस-पर्यावरण सें सभ्यता का विकास होता है क्योंकि विषम-पर्यावरण मनुष्य को 
चुनौतो देता है और उसका सुकाबिला करने के लिए उसमे साहस तथा कार्य- 
कुशलता उत्पन्न होती है। 

(7) हंटिगटन ने श्रनुकूल तथा प्रतिकूल जल-वायु का चित्र बनाकर यह 
दशने का प्रयत्न किया है कि श्रनुकूल, सम-शीतोष्ण जल-वायु में सभ्यता का उदय 
हुआ है, प्रतिकूल, असम-शीतोष्ण जल-वायु में सम्यता का विनाश हो गया है। 
इस चिह्न में उसने आये युरोप तथा तीन-चौथाई एशिया को एक-समान जल-वायु 
का दिखाया हैं। हंठिगटन का यह सब प्रयास काल्पनिक है, निराधार है क्योकि 
जिन देशो को उसने एक-समान जल-वायु का कहा है उनकी जल-वायु एक-समान 
नहीं है । 

(7) हॉटिगटन का कथन हैं कि जल-वायु के परिवर्तन के साथ-साथ 
सम्यताएं बदल जाती हैं, परंतु बार्ड आदि भू-गोल-शास्त्रियो का कथन है कि जल- 
वायु को बदलने मे हज़ारों साल लगते है जब कि सभ्यता तो दो-सो, चार-सी 
साल में बदल जाती है। श्रत्यन्त प्राचीन काल में तो जल-बायु लाखों सालो मे 
बदलती थी, सभ्यता इस बीच में दो-तीन पलटे खा लेती थी । 

(7९) जल-वायु का सम्यता पर प्रभाव पड़ता है, परन्तु श्राजकल 
के युग में तो सभ्यता के विकास पर श्रन्य श्रनेक कारण प्रभाव डाल रहे हैं। 
जउदाहरणार्य, क्रौद्योगिक-युग के समय जहाँ लोहा, कोयला, पैट्रोल था उन स्थानों का 
सहत्व बढ़ गया, भले ही वहाँ की जल-वायु सम-शीतोष्ण नहीं थी। जमशेदपुर 
जगल था, वहाँ शहर ब्स गया । 

(५) इसके श्रतिरिक्त श्राज के युग में भौगोलिक-पर्यावरण' समाज के 
विकास में उतना सहायक नहीं जितना वर्तमान सम्यता समाज के विकास सें 
सहायक सिद्ध हो रही है। पहले कभी मनुष्य पर्यावरण के श्राधीन था, श्राज तो 
यह जैसा पर्पावरण चाहे बना लेता है। गर्म लू चल रही हो, चह एयर-कण्डीशण्ड 
कमरे मे हिमालय का श्लानन्द ले सकता है, वर्फ का तुफान उड़ रहा हो, वह हीदर 
लगा कर गर्मो का सज्ञा ले सकता है। 

उक्त कारणो से यही कहा जा सकता है कि यद्यपि हंटिगटन, हक्सले श्रादि 
के कथत बिलकुल असत्य नहीं हैं, तो भी वे एकान्त सत्य भी नहीं हैं, एक-देशीय 
सत्य है। 

बकल का भोगौलिक-वाद तथा सभ्यता का विकास 


हेनरी बकल का कथन हैँ कि भूमि, जल-वायु, भोजन तथा प्रकृति के भ्रन्य 
भभाव--य चार कारण है जो सानव-सम्यता को जन्म देते है। मनुष्य भोजन 
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करने से सशक्त हो जाता है, उसमें श्रम करने की शक्ति उत्पन्न हो जाती है। 
यह श्रम करने की शक्ति जल-वायु के भ्रनुसार घटती-बढ़ती है। सर्दी में श्रम-शक्ति 
बढ़ जाती है, गर्मी में घट जाती है। इस श्रम-शक्ति का वह जद भूमि तथा प्रकृति 
पर प्रयोग करता है तब उसे भूमि तथा प्रकृति की दानशीलता से प्रतिफल मिलता 
है। श्रम हारा भूमि तथा प्रकृति से उत्पन्न हुआ यह प्रतिफल ही सम्पत्ति 
कहलाता है। जब यह सम्पत्ति इकट॒ठी हो जाती है, तब मनुप्य भोजन पैदा करने 
में हो नहीं लगा रहता, उसके पास अन्य कामों के लिए समय निकल शआाता है। इस 
श्रवस्था में ज्ञान का उदय होता है, इसी अवस्था में सभ्यता का विकास होता है। 
श्रगर सनुष्य को भोजन पेदा करने को ही चिन्ता बनी रहे, तो वह सभ्यता का 
विकास नही कर सकता। श्रगर भूमि पैदावार त कर सके, तो सनुष्य पेदावार 
करने में ही लगा रहे, इसलिए भूमि की उर्वेरता सभ्यता के विकास में सबसे 
महत्वपूर्ण हे। बकल का कथन है कि भूमि की उरचरता तथा जल-वायु की अनु- 
कूलता नदियों के किनारों पर हो सकती है, इसलिए संसार की सभ्यताओं का 
विकास नील दरिया के किनारे, गंगा-जमुना की घाटियों में, दणला और फ़रात की 
तलहटियों में हुआ। जहाँ प्रकृति ऋपने रौद्र रूप में रहती है, दुर्भिक्ष-भूकम्प-बाढ़ 
जहाँ की नित्य की घटनाएं हैं बहा मनुष्य प्रकृति को इतना सबल देख कर उसके 
श्रागे सिर झुकाता है, और वहाँ भारत की तरह अध्यात्मवाद पनप उठता है, 
जहाँ प्रकृति इतना उपद्रव नहीं मचाती वहाँ विज्ञान का बीज फूटने लगता है। 
[आलोचना] 

जैसा हम पहले अन्य समालोचनाओों में कह चुके हैं, बकल का भत भ्रति- 
शयोक्तिपूर्ण है। बकल कहता है कि भारत में दुभिक्ष पड़ते थे, प्रकृति रोद् थी, 
इसलिए श्रघ्यात्मवाद उठ खड़ा हुआ, दूसरे लेखक कहते हैं कि यहाँ शस्य-श्यामला 
धरती थी, खाने को बहुत था, इसलिए अ्रध्यात्मवाद चल पड़ा। इस प्रकार के 
परस्पर-विरोधी विचारों के विषय में यही कहा जा सकता है कि वे बंढ़ा-चढ़ाकर 
कहे गये हैं, इनमें सम्यता के विकास के अनेक कारणों में से एक को पकड़ लिया 
गया है। 


७. तोयनबी का समन्दयात्मक विचार 


(क) भौगोलिक तथा सामाजिक कारकों का समन्वय--हमसे देखा कि 
हंटिगटन, बकल आदि विचारक भौगोलिक कारकों को इतना प्रधान मानते हैं कि 
उनके भ्रनुसार कान, सड़क, रीति-रिवाज्ञ, राज्य, शासन सभी-कुछ भौगोलिक- 
पर्यावरण का परिणाम है। उनका कहना है कि जल-वायु से ही सभ्यता का 
चिर्माण तथा विकास होता है, परन्तु हमने यह भी देखा कि यह दृष्टि-कोण 
श्रतिशयोक्तिपूर्ण है, प्रतिरंजित है। यह ठोक है कि पहाड़ो को मनुप्प उठा कर फेंक 
नहीं सकता, परस्तु यह भी ठोक हे कि सुरंगें खोदकर वह पहाड़ों के पेट में से निकल 
सकता है; यह ठीक है कि नदी को वह सुखा नही सकता, परन्तु यह भी ठीक है कि 
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नदी पर बाँध बनाकर उससे वह नहरें निकाल सकता है, उन नहरों से रेगिस्तानों 
को वह हरा-भरा कर सकता है; यह ठीक है कि समुद्र को वह लाँध नही सकता, 
परन्तु यह भी ठीक है कि जहाज़ बना कर वह समुद्र की छाती को चीरता हुआ्ना 
देश-विदेश जा सकता है। भौगोलिकवाद आरदिम-जातियों के लिए ठीक हो सकता 
है, उनके लिए जिनका प्राकृतिक-शक्तियों पर कोई श्रधिकार नहीं है, परन्तु 
श्राज का मानव जिसने ज्ञान-विज्ञान से नवीन उपकरणों का श्राविष्कार कर लिया 
है, जो चाँद तक की उड़ान लेने के सपने ले रहा है उसके लिए यह कहना कि उसकी 
सभ्यता भौगोलिक कारको से नियंत्रित होती है उसका उपहास करना है । यथार्थ 
सत्य यह है कि जहाँ भौगोलिक कारक सभ्यता को प्रभावित करते हैं वहाँ सामाजिक 
कारक भी भौगोलिक परिस्थिति को आज के युग में उतना ही प्रभावित कर रहे 
हैं। तभो तो जहाँ पहले मनुष्य रेगिस्तान में नहीं रह सकता था, पहाड़ो पर नहीं 
जा सकता था वहाँ श्राज वह रेगिस्तान में नहरें बहा रहा है, पहाड़ों पर महल खड़ें 
कर रहा है। यह सभ्यता की भौगोलिक-पर्यावरणों पर विजय है । 

(ख) तोयनबी के समन्वयात्मक विचार--भौगोलिक तथा सामाजिक 
कारक एक-हूसरे को एक समान प्रभावित करते है इस विचार के मुख्य समर्थक 
ब्रिटिश समाजशास्त्री तोयनबी हैं। सम्यता तथा संस्कृति के संबंध में तोयनबी का 
कहना है कि ये दोनों किसी 'श्राद्वानं ((,रशाआह8०) के प्रति प्रितिक्रियाँ 
(२८४००॥७6) का, चुनौती के प्रति प्रत्युत्तर का परिणाम होते है । यह आद्वान', 
यह 'ललकार', यह चुनौती', यह 'चेलेंज' हमारे चारो तरफ़ पर्यावरण से आता है। 
पर्यावरण भौगोलिक भी हो सकता है, सामाजिक भी हो सकता है। जब हम 
व्यक्षित रूप से या सामूहिक रूप से किसी भौगोलिक श्रथवा सामाजिक कठिन पर्या- 
वरण से घिर जाते हैं, तव हम में व्यक्ति रूप से, या समूह से सामूहिक रूप से 
उस कठिनाई को हल करने के लिए एक असाधारण क्रिया-शक्ति, श्रसाधारण 
स्फ्रण उत्पन्न होती है। भौगोलिक भ्रथवा सामाजिक कठिन, विषम पर्यावरण 
हमें सलियासेट न कर दे, इसलिए पर्यावरण के आद्वान' के प्रति हम प्रतिक्रिया 
फरते हैं, पर्यावरण की 'ललकार' का हम जवाब देते है, 'चुनौती' का 'प्रत्युत्तर' 
देते हैं; यह्‌ 'प्रतिक्रिया' , यह 'जवाब', यह 'प्रत्युत्तर' ही सभ्यता तथा संस्कृति का 
रूप धारण कर लेता है। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१ भौगोलिक दशाओं का सामाजिक-जीवन तथा सस्थाओं पर क्या 
प्रभाव पड़ता है ? भारत के दृष्टान्त दीजिये। (आगरा, १६५०) 
२ भौगोलिक-वाद की विवेचना उसके वत्तंमान विकास को ध्यान मे रखते 
हुए कीजिये । (लखनऊ, १६५२) 
३. नदियों और पहाडो का सामाजिक-स्वरूपो और प्रक्रियाओं पर तुलना- 
त्मक प्रभाव बत्तलाइये। (आगरा, १६५३) 
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, भोजन की आदतों, कपड़े के नमूनो, धामिक व्यवहारों तथा सरकार 


के स्वरूपो पर पड़ने वाले भौगोलिक-पर्यावरण के प्रभाव की पूरी 
तरह विवेचना कीजिये। (आगरा, १६५४) 
सभ्यता के विकास और पतन पर भौगोलिक-कारको का क्या श्रभाव 
पडता है ? (आ्रगरा, १६५५) 


 “जन-संख्या का घनत्व जीविकोपाजंन के साधनों के श्रनुसार परिवत्तित 


होता रहता है”--इसे समझाइये । (राजपूताना, १६५५) 


, मैदान, पहाड़ और रेगिस्तान मनुष्यों के जीवन को किस प्रकार प्रभावित 


करते हैं ? (आगरा, १६५६) 
भौगोलिक-पर्यावरण का क्‍या श्रर्थ है ? (आगरा, १६५६) 


६ भौगोलिक-तत्त्व आपके प्रदेश की सम्यता के विकास में किस प्रकार 


१२०. 


११. 


१२. 


(क) सहायक या (ख) वाघक हैँ? (भ्रागरा, १६५७) 
सामाजिक-जीवन तथा सस्थाओ पर भौगोलिक-प्रभाव को भारतीय 
दृष्टान्तो से समझाइये । (आगरा १६५०; राजस्थान १ ६५८) 
समाज-शास्त्र में भौगोलिकवाद की विशेषताओं तथा त्रुटियों की विवेचना 
कीजिये । (आगरा, १६५६) 
सामाजिक-जीवन पर भौगोलिक-पर्यावरण के प्रभाव दिखलाइये । 
(आगरा, १६६०) 


आ 
ग्रामीण तथा नागरिक जीवन में भेद 


(00४8 8४578 07 एए२8, 4२० ७2३७४ 377%फ) 


मनुष्य की श्राविम श्र सर्वोपरि समस्या भोजन है। जब मनुष्य बिलकुल 
प्रारम्भिक श्रवस्था से था, आग जलाना भी नही जानता था, तब जानवरों के मांस 
और व॒क्षों के फलों से श्रपता गुज्ञर करता था। वह जहाँ चाहता था वहीं नहीं रह 
सकता था, जहाँ फलदार वृक्ष थे, जहाँ उसके शिकार के जानवर थे, वहीं रह सकता 
था। शिकार दूर चला जाता, तो वह भी शिकार के साथ-साथ श्रपनी जगह 
बदलता रहता था। यह श्रवस्वा फिरंदर' ()२०४४०४०) कहलाती है। फिरंदर' 
हालत में थोड़ी ज़मीन से काम नही चलता। एक शआ्आदमी के हिस्से मे २५ वर्ग 
सील ज़मीन हो, तब जाकर भर-पेट शिकार और फल सिल सकते हैं। इसके 
अतिरिक्त सुरक्षा की दृष्टि से वह्‌ इकला तो रह ही नहीं सकता था, इसलिए दस- 
दीस व्यक्तियों का समूह तो साथ रहता ही था। दस श्रादमियों के एक समूह के 
लिए कम-से-कस २५० वर्ग-मील ज़मीन का होना ज़रूरी था। परंतु उस समय 
ज़मीन का कोई दाम न था, मनुष्य ने खेती करना सीखा नही था, इसलिए इतनी 
जमीन हर-एक के हिस्से पड़ जाती थी। 

१. गाँव कंसे बनते हे ? 
गाँव क्यो, और कंसे बनते हे ? 

जिस प्रह्नति ने मनुष्य के भोजन की समस्या को हल करने के लिए सब|सामान 
उपस्थित किये है, उसकी श्रपत्ती भी कुछ सीमा है। पहले-पहल तो खाने वाले 
थोड़े होते हैं, और शिकार के जानवर श्रौर फल-मूल बहुत ज्यादा होते है। घीरे- 
धीरे मनुष्यों की संख्या बढ़ने लगती है, और वह श्रवस्था श्रा जाती है, जब खाने 
वाले इतने बढ़ जाते हैं कि जो-कुछ खाद्य-सामग्री है, वह्‌ जितने श्रादमी हैं, उतनो के 
लिए ही बस होती है। परंतु जन-संख्या की वृद्धि होती ही चली जाती है, श्रौर 
इतने मनुष्य हो जाते है कि खाद्य-सामग्री थोड़ी पड़ जाती है १ ऐसी अवस्था में 
प्रकृति ध्वंसात्मक' (0687फप०८४४७) तथा रचनात्मक' ((१णाईधप्रणए७) दो 
उपायो से कास लेती है। ध्वंसात्मक'-उपाय तो यह है कि लड़ाइयाँ शुरू हो जाती 
है, बहुत-से लोग मारे जाते है, बीमारियाँ श्रा जाती हैं, और जन-संख्या गिर जाती 
है। 'रचनात्मक-उपाय यह है कि ऐसे समय में जीवन का एक नवीन प्रकार 
सनुष्य को सूझ जाता है, और इस नवीन प्रकार मे ज़मीन की पहली जितनी ज़रूरत 
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नहीं रहती, और खाद्य-सामग्री पहले से ज्यादा होने लगती है। जब फिरंदर' 
जीवन बिताते-बिताते मानव-समाज के इतिहास में ऐसा समय झा गया जब खाझ्- 
सामग्री थोड़ी पड़ गई, तब एक नया विचार उत्पन्न हुआ। वह विचार यह था कि 
जानवरों को खाने के बजाय उन्हें पाल लिया जाय, उनके दूध-दही-मक्खन तथा फलों 
से गुज़्र किया जाय। इस अवस्था का नाम पशु-पालन का जीवन (?8४0०/| 
|6) है। 'फिरंदर-जीवन' में अगर एक व्यक्ति को २५ वर्गसमील ज़मीन की 
ज़रूरत थी, तो पशु-पालन के जीवन' सें बहुत थोड़ी ज़मीन की ज़रूरत रह गई। 
इस जीवन में मनुष्य का जगह-जगह भटकना कम हो गया। जहाँ चारा देखा वहाँ 
चले गए, और झोंपड़ी बनाकर रहने लगे। परंतु इस जीवन में भी एक अ्रवसर 
ऐसा आया जब जमीन फिर थोड़ी पड़ने लगी। इस अवस्था सें सनृष्य को एक 
तीसरा विचार सुझा, और वह्‌ कृषि! का था। मनुष्य खेती करने लगा। यह 
तोसरो श्रवस्था कृषि के जीवन (6 ९8707पए४ ॥08) की थी। अबतक तो 
भनुष्य पृथ्वी पर जो स्वयं उग श्राता था उससे गुज़ारा करता था, अरब वह स्वयं 
बीज बोकर एक के अनेक बनाने लगा। ज़मीन के साथ बेंध जाने के कारण अब 
उसका जगह-जगह फिरना समाप्त हो गया, वह एक जगह अपनी झोंपड़ी बनाकर 
बैठ गया। इस प्रकार एक ही जगह पर कृषि से श्रपना जीवन बिताने के लिए 
जब लोग बेठ गए, तब संसार के सर्व-प्रथम गाँव की नींव पड़ गई। 


गाँवों का विकास 


हमने गाँवों के विकास के संबंध में जो-कुछ लिखा उसका विंस्तृत विवरण 
हम १०वें श्रध्याय में लिखेंगे, परन्तु गाँवों के विकास को संक्षेप में इस प्रकार 
कहा जा सकता है: 


(क) समाज की प्रथम अवस्था फिरन्दर-अवस्था (ऐ९२०॥४0|० 6) 
होती है--शुरू-शुरू सें सनुष्य एक जगह स्थिर होकर नहीं रहता था। वह 
शिकार, फल-मूल से श्राजीबिका का निर्वाह करता था, शिकार या फल-मूल 
जहाँ मिलता था वहीं झपना पहला स्थान छोड़कर चला जाता था। उस समय भअ्रगर 
चह बस्ती बनाता था, तो वह श्रत्यन्त अस्थायी होती थी । 


(ख) समाज की द्वितीय अवस्था चरवाहा-अवस्था (28४०७) ॥68) 
होती है--फिरन्दर-जीवन के बाद चरवाहा-जीवन का विकास हुआ । शिकारियों 
की श्रपेक्षा इस जीवन में इकटुठे रहने वाले व्यक्तियों की संख्या भ्रधिक होती है। 
इस जीवन में गाय-भेस-भेड़-बकरी को पाल कर मनुष्य जीवन बिताने लगता है।. 
यह फिरन्दर-जीवन की श्रपेक्षा श्रधिक स्थिर होता है, परंतु इसमें भी चरवाहा जहाँ 
हरे-भरे जंगल देखता है, वहाँ चल देता है । 

(ग) समाज की तृतीय अवस्था कृपि-जीवन की अवस्था (०87 
०एॉपा४ं ॥6) होती है--चरवाहा-जीवन में तो जहाँ हरा-भरा जंगल होता 
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है, चरवाहा वहाँ चला जाता है, कृषि-जीवन में मनुष्य खेतों में बीज बोकर स्वयं 
उन्हें हरा-भरा कर लेता है। वह खेती करके श्रपने को तथा श्रपने जानवरों को 
पालने लगता है। यह जीवन स्थिरता का जीवन है। इस श्रवस्था के बाद गाँव के 
विकास की तीन श्रवस्थाएँ पायी जाती हैं: 


(7) कृषि-जीवन के साथ प्रथम गाँव का सूत्रपात हो जाता है जो गाँव 
के विकास की प्राथमिक श्रवस्था है (?77रां।ए८ ४7982०)--शुरू-शुरू के 
गाँव कुदुम्बियों के ही द्वारा बने थे इसलिए वे बहुत छोटे थे। क्योंकि वे सब 
कुटुम्बी थे इसलिए उनमें सामूहिक-भावना भी बड़ी ज्वर्दस्त थी। यह सामूहिक- 
भावना श्राज भी गाँवों मे बनी हुई है। सामूहिक-भावना का यह नतीजा था कि 
उस समय संयुद्त-परिवार-प्रथा' थी, सम्पत्ति सब की साझी थी, वेयक्तिक सम्पत्ति 
का विचार नहीं था, वस्तुओं का क्रय-विक्रय होने के स्थान में उनका झ्ादान- 
प्रदान हो जाता था, गेहूं के बदले में कपास श्र कपास के बदले से दूसरी कोई 
घीज़ ले ली जाती थी, सिक्के फा न चलन था, न ज़रूरत थी । 


(7) गाँव के विकास की मध्यकालीन श्रवस्था (१८०८ए४ ४॥9286 ) 
--ज्यों-ज्यों गाँव का विकास होता जाता है एक कुदुम्ब के स्थान में अनेक .कुटुम्ब 
वहाँ प्राकर बसने लगते हैं। भिन्न-भिन्न स्वार्थों के लोगों के श्रा बसने के कारण 
सामूहिक-भावना शिथिल होने लगती है, सब अपना-प्रपना स्वार्थ देखने लगते 
हैं, सामूहिक-सम्पत्ति के स्थान में निजी-सम्पत्ति का विचार पनपने लगता है। 
इसका परिणाम यह होता है कि श्रस्पष्ट तौर पर भू-स्वामी तथा भूमि-हीन वर्गों 
का निर्माण होने लगता है जो घीरे-घीरे ज्ञमींदार और गुलाम--इन दो वर्गों का 
रूप घारण कर लेते हूँ । 


(7) गाँव के विकास की श्राधुनिक अवस्था ((०0&7॥ शा॥886) 
“+यद्यपि गाँव का आधार ऋआाज भी कृषि है, तो भी प्राथमिक तथा द्वितीय अवस्था 
के गाँव के तत्व श्रव लुप्त होते जा रहे हैं। श्राज गाँवों मे सामुदायिक-भावना 
यद्यपि शहरो से श्रव भी श्रधिक हैं, तो भी वह नष्ट-प्राय है। गाँवों की दुश्मनियाँ 
प्रसिद्ध हैं। मध्य-प्रदेश के डाकू गाँवों की श्रापस फी शत्रुताओ की ही उपज हैं। 
सामूहिक-सम्पत्ति का विचार' आज नहीं रहा, वेयक्तिक-सम्पत्ति का विचार प्रचंड 
हो गया है। गाँव मे व्यक्षिवाद इतना बढ़ गया है कि जो खेत पहले कभी सारे 
परिवार का पालन-पोषण करते थे दे संयुक्त-परिवार-प्रया के टूटने के कारण इतने 
छोटे हो गये हैं कि उनसे एक परिवार का पालन-पोषण भी कठिन हो रहा है। 
पहले जहाँ गाँव से रहने के लिए लोग तरसा करते ये, समझते ये कि वहाँ रहकर 
खेती कर लेंगे, पेट पाल लेंगे, वहाँ श्रब लोग श्राजीविका की तलाश में शहरों की 
तरफ़ दौड़ने लगे हैं। गाँवों में रेल, तार, डाक, यातायात की सुविधा के कारण 
जहाँ गाँवों में शहरों की सुविधाएँ श्रा रही हैं, वहां शहरों की बुरी बातें भी 
आती जा रही हैं। 
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गाँव की रचना के तीन प्राथमिक कारण या आधार 
(क) भौगोलिक-कारण (060टञशथ्ुशञांटथ। विएंणा )--गॉँव का सुख्य 
आधार कृषि होता है, श्रतः जहाँ कृषि-योग्य अनुकूल भूमि हो, जल की श्रधिकता 
हो, वायु भी कृषि को सहायक हो, वहाँ गाँव की नींव पड़ जाती है । 

(ख) कुटुम्ब या सामाजिक कारण (फथ्ा्शीँ णा 500 90०० ) 
--गाँव की रचना में दूसरा कारण यह है कि इस गाँव की रचना से पहले कुटुम्ब' 
(४०0५) का निर्माण हो चुकता है। प्राचीन कुदुम्ब में जो लोग समूह बनाकर 
रहते थे, वे श्रापस में श्रत्यन्त निकट-भाव से रहते थे। उन्हें इस बात की श्रावश्य- 
कता थी कि दे दूसरों से श्रपनी रक्षा करें॥ अपनी रक्षा की इस प्रेरणा से वे अपने 
कुटुम्ब को ही भ्रपना सब-कुछ समझते थे। रुटुम्ब के भीतर ही शादी-व्याह करते- 
करते कई कुटुम्ब इतने बड़े हो जाते थे कि सारी बिरादरी एक ही कुदुम्ब की होती 
थी। चीन में तो कई ऐसे कुटुम्व॒ पाये गए हैं जिनमें सौ-सौ व्यक्ति हैं, और सब 
इकद्ठे रहते हैं, कई-कई जगह एक ही मकात में रहते है, और इस प्रकार रहते- 
रहते उन्हें कहीं सात और कहीं नो पुश्ते बीत गई हैं । 

(ग) समानाधिकार या आथिक कारण (0००7८ 80००/)-- 
संसार के गाँवों की प्रायमिक-रचना के संबंध से तीसरी ध्यान देने की बात यह है 
कि शुरू-शुरू के गाँव ज़मीच को सब की एक-समान सान कर बने थे--ज़मीन सब 
को साझे को 'सामूहिक-सम्पत्ति। ((0॥6८।ए९८ छ८्ध][7) थी। कहीं-कहीं 
ज़मीन सारे समुदाय की साझी सम्पत्ति थी, कही-कहीं समुदाय के भीतर जो भिन्न- 
भिन्न परिवारों के समृह थे, उनमे भूमि को इस प्रकार बॉट दिया गया था जिससे 
हर-एक परिवार का गुद्धर हो सके । हर हालत सें, ज़मीन पर किसी व्यक्ति-विशेष 
का अधिकार न था, यह समूह की धरोहर थी। गाँव में रहने वालों का श्रापस में 
खून का रिश्ता, और सब का जमसीन पर एक-सा आधिपत्य--इन कारणों से 
गाँव के सब लोगों का जबर्दस्त एका होता था, सब अपने को एक-दूसरे से अभिन्न 
समझते थे। 

गाँव में भू-स्वामी और भूमि-हीन वर्गो की उत्पत्ति 


पहले-पहल ज्ञमीन ज़्यादा थी, श्रादमी कम थे, इसलिए ज्ञमीन मुफ्त 
बेंदती थी। परन्तु जैसा हम पहले कह आये हैं, प्रकृति में एक नियस कास कर 
रहा है, श्रौर वह यह है कि ज्यों-ज्यों समय बीतता जाता है, त्यों-त्यों जन-संख्या 
बढ़ती जाती है, और बढ़ते-बढ़ते इतनी हो जाती है कि जो जन-संख्या है उसके 
लिए भी ज़मीन कम पड़ने लगती है--ऐसे समय सें या तो लड़ाइयाँ, बीमारियां 
झाकर जन-संख्या कम कर देती हैं, या मनुष्य की सूझ-बूझ से पैदावार का कोई नया 
उपाय सामने भ्रा जाता है। पहले तो ज़मीन सब को मुफ्त मिलती थी, क्योकि 
जन-संख्या से ज़मीन ज़्यादा थी। परंतु जब जन-संख्या इतनी बढ़ गई कि सब को 
मुफ्त न दी जा सकी, तो इसका दाम पड़ने लगा | प्रश्न था ज़रीचन को कौन खरीदे, 
श्ड 
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कौन न ख़रीदे ? ज़मीन के खरीदने-त-खरीदने में एक नियम काम करता है। 
वह नियम यह है कि जबतक ज़मीन का दास इतना हो कि उसे खरीदने के लिए जो 
सरसाया' (हाएथ्शाएआ) लगे वहु, और उस सरमायें पर का ब्याज 
([7(७८४०), उस ज़मीन की पैदावार में से निकल श्राये, तव तक तो कोई कृषि 
की उस ज़मीन को ख़रीदेगा, नहीं तो नहीं खरीदेगा । जबतक ज़मीन की पेदावार 
अच्छी रही, तबतक खेती की ज्मीनों का लेना-देना, ख़रीदना-बेचना चलता रहा, 
परन्तु एक समय ऐसा भी श्राया जब ज्ञमीन उतनी पैदावार नहीं दे सकती थी जितनी 
उस पर लागत लग जाती थी। ऐसी श्रवस्था में उस ज़मीन की कौन खरीदता ? 
जिनके पास पहले से ज़मीनें है, उनके लिए तो कोई चारा नहीं, परंतु जिनके पास 
नही है, वे ऐसी ज़मीन खरीद कर एक जंजाल में क्यों फंसे ? इस परिस्थिति का 
क्या परिणाम होता हे ? इसका परिणाम यह होता है कि जिनके पास ज़सीनें 
उनकी एक श्रेणी बन जाती है, श्रौर जिनके पास नहीं है, उनकी एक दूसरी 
श्रेणी बन जाती है। जिनके पास ज़मीन नहीं, उन्होंने भी तो श्रपती श्राजीविका 
चलानी है। वे क्‍या करें ? वे जमीन वालों फी ज़मीन मजदूरी पर जोतने-ब्रोने 
लगते है, लगान पर लेने लगते है प्रौर इस प्रकार ज्र्मीदार (7,ध0]00 ) श्रौर 
किसान (?८४७४४॥7६)--सभू-स्वामी तया भूमि-हीन, ये दो वर्ग उत्पन्न हो जाते हैं 
भूमि की इस समस्या को तभी हल किया जा सकता है, श्रगर भूमि-हीन किसानों की 
श्राथिक-स्थिति इस प्रकार की हो जाय कि वे ज़मीन खरीद सकें। परंतु वे फ्यो 
ख़रीदेंगे ? भूमि के ऋष पर जो सरमाया' (पाएथ्डागाणां) लगेगा, और उस 
सरमाये का जो व्याजा (77/0/25) देना होगा, उतना ज़मीन की उपज से प्राप्त 
नही हो सकता । हाँ, एक तरीका हो सकता है। वह यह कि ज्ञमींदारों से ज़मीन 
जबर्देस्ती छीन कर किसानों में वॉट दी जाय, या ज़ञमींदारों फो कुछ मुआविज्ञा 
देकर किसानो को नाममात्र के दाम पर उसका मालिक बना दिया जाय। 
समाजवादी तथा कम्यूनिस्ट तो यही कहते है कि मुआ्राविज्ञा बिना दिये ज़मींदारों 
से ज़मीन लेकर किसानो को वाँट देनी चाहिए, परंतु भारत में सब जगह मुझ्राविज्ञा 
देकर ज़मीदारी का उन्मूलन फिया गया है। कुछ सालो से श्री विनोवा भावे ने 
भू-दान-यज्ञ का भारस्भ किया है, और ज़बर्दस्ती भूमि छीनने के वजाय स्वेच्छा से 
भूमि सब को बॉटने की प्रेरणा दे रहे है। इन सब प्रगतियों का प्राधार-भूत तत्व यह 
हे कि खेती की ज़मीन जैसे सृष्टि के शुरू में सव को सफत बंदी थी, वैसे श्रव भी फिसी 
उपाय से मिल जाय, तब तो खेती को एक धंधे की दृष्टि से सोचा जा सकता है 
नही तो ज़मीन खरीद कर यह काम करना नफे का नही, नुकसान का घंघा है। 


“उत्पादन के क्रमिक ह्वास का नियम! 
(0.७४ 0०5 ॥धाग5प्तापठ रिशणराप5) 


भूमि के संबंध से ज़मीदार! और “किसान--इन दो वर्गों के उत्पन्न 
हो जाने पर, या किसान के ही भूसि का मालिक घन जाने पर भी समस्या का हल 
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नहीं होता । कृषि-युग के बाद उद्योग-युग, गॉँव-युग के बाद नगर-युग श्राता ही है 
और गाँव के लोग देखने लगते हैं कि उनका गाँव में भूमि के साथ बंधे रहना वेकार 
है। यह अवस्था यो हो नहीं आती, श्रारथिक-स्थिति ही ऐसी उत्पन्न हो जाती है 
जिससे गाँव के बाद शहर बनना लाज़्मी हो जाता है | वह क्यों ? श्रर्थ-शास्त्र का 
एक नियम है कि जब हम किसी व्यापार से 'सरसाया' ([7ए०७7०7) लगते 
हैं, तो शुरू-शुरू में बहुत लाभ होता है । लाभ होते-होते एक ऐसा समय श्रा जाता 
है जब, और कितना ही सरसाय। क्‍यों न लगा दिया जाय, जिस अनुपात में पहले 
लाभ होता था उस अनुपात से लाभ नहीं होता, और फिर घीरे-घीरे कम, और- 
और भ्रधिक कम---इस तरह कम्-कम होने लगता है । अर्थे-शास्त्र के इसी नियम 
को समाज-शास्त्री सालयस (!/४]४05) ने जव-संख्या पर घटाया था। श्र्थ- 
शास्त्र में तो यह नियम सरमायें-पूँजी' (॥ए०४४7०॥0) पर घटा कर दिखाया 
जाता है, समाज-शास्त्र में इसी नियम को 'जन-संख्या' (09प्रकषांणा ) पर घटदाते 
हैं। समाज-शास्त्र के इस नियम को अगर किसान की समस्या पर घटाये, तो हस 
देखेंगे कि पहले तो गाँवों की जितनी जन-संख्या होती है उससे ज्ञमीन बहुत ज्यादा 
होती है। धीरे-घीरे जन-संख्या बढ़ने लगती है। बढ़ी हुई जन-संख्या और ज़्यादा 
खेती करती है, और लोग पहले से भी ज़्यादा खुशहाल हो जाते है। परंतु जन- 
संख्या बड़ी तेज़ी से बढ़ती चली जाती है। बढ़ते-बढ़ते ऐसी हालत आ जाती है 
कि जितना सब मिलकर पैदा करते हैं वह सब के खाने भर के लिए काफ़ी होता है-- 
इससे ज्यादा वे पैदा नहीं कर सकते। बढ़ती हुई जन-संख्या श्रभी और अधिक 
बढ़ती है, और इतनी बढ़ जाती है कि जेसे श्रर्थ-शास्त्र में हमने देखा था क्ि बढ़ी 
हुई पूँजी पहले-जितना लाभ नही उत्पन्न कर सकती, बेसे बढ़ी हुई जन-संख्या 
ज़मीन से पहले-जितनी पेदावार नहीं कर सकती। गाँव की जन-संख्या भूमि से 
जितना तत्व-माल पहले खींच लेती थी, अरब उतना नहीं खेंच पाती ॥ 'जन-संख्या' 
ओर भूमि के उत्पादन का पारस्परिक-संबंध' ((:०77०४४४०07 ) इस प्रकार का 
हो जाता है कि श्रव कितनी भी जन-संख्या क्‍यों न बढ़े, भूमि का उत्पादन आगे नहीं . 
बढ़ता | पहले जन-संख्या के बढ़ने के साथ उत्पत्ति भी बढ़ती थी । जिस समय वह 
विन्दु आ गया कि अब आगे जन-संख्या तो बढ़ी, किन्तु ज़मीन का उत्पादन नहीं बढ़ा, 
उसी समय जन-संख्या की दृष्टि से उत्पादन के ऋसिक-हास का नियम (],8ए 
रण तागगपरंड।ंगड ए2धाा5 ) शुरू हो गया। परन्तु जन-संख्या तो अब भी 
बढ़ती जाती है, ज़मीन ने ज्यादा पेदावार देना बन्द कर दिया तो क्‍या, मनुष्य तो 
संख्या में बढ़ता ही जाता है। ऐसे समय प्रकृति मनुष्य की कॉट-छॉट करने लगती 
है---$छ बीमारी से, कुछ लड़ाई से, कुछ अ्रकाल से मरने लगते हैं, परन्तु यह तो 
प्रकृति का उपाय हुआ, सनुष्य इस समस्या का क्या हल करता है? सनुष्य जब 
जन-संख्या का दबाव (?7655प6 0 707५०) इस प्रकार बढ़ते देखता 
है, तब अपने-क्राप पहली जगह छोड़ कर दूसरी किसी ऐसी जगह की तलाश 
में निकल पड़ता है जहाँ इस प्रकार का दवाव न हो। पिचकारी में पानी भरा हो, 


२१२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


है 


और उसे दवाते चले जॉय, तो वह घार बन कर निकल ही तो पड़ती है। इसी 
प्रकार गाँवों की जन-संख्या के उस दबाव से, जिसमें ज़मीन सब खाने वालों का 
पेट नही भर सकती, जो घारें बह निकलती हैं, उन्होसे शहर बनते हैँ । मालथस का 
यह उत्पादन के ऋमिक-छ्वास का नियम ([.,3७ ० ताएांएंआआतएु 7४एा75 ) 
श्राज के विकसित वैज्ञानिक-जगत्‌ सें, जिसमें वैज्ञानिक उपायो से उत्पादन के पदार्यों 
की सीमातीत वृद्धि कर ली गई है, काम कर रहा हो, या न कर रहा हो, परंतु 
१७९८ में जब उसने इस मियस को जन-संस्या पर घटाया था, तब तो यह नियम 
फाम कर ही रहा था, शौर तब गाँवों से शहर बनने का कारण यही नियम था। 
ज्मींदार और किसान को जब घरती की पेदावार दिनोदिन कम होती नज़र श्राती 
है, या जितनी ज़मीन है उसकी अ्रपेक्षा जन-संख्या ज्यादा बढ जाती है, तव उनका 
ध्याव अ्रपने-क्राप ज़मीन से हुट कर किसी दूसरी दिशा की तरफ जाने लगता है । 
यह इसरी दिशा उद्योग है, दस्तकारी है, वणिज है, व्यापार हैं। क्रषि का तो एक 
ही धंधा है, व्यापार श्रनेक हो सकते हैँ ।॥ एक धघे में इतने लोग नहीं खप सकते 
जितने प्रमेक धंधोवाले व्यापार में खप सकते हैँ। इसके श्रतिरिकत जबतक भेमि 
मनुष्य को बॉये हुए है, तव तक हमारे दिचार का केन्द्र ग्राम बना रहता है, जब 
मनुष्य का जी भूमि से उखड़ जाता है, तब या तो वही गाँव शहर बनने लगता 
है, या किसी दूसरे शहर का सूत्र-पात हो जाता है। मनुप्य का मन भूसि से उखड़ 
इसलिए जाता है क्योक्ति वह समाज-शास्त्र के पण्डित की दृष्टि से तो नहीं, परन्तु 
किसान की सुक्ष्म-दृष्टि से यह देख लेता है कि श्रव घरती-माता झयादा देर तक 
उसका कल्पाण नही कर सकती ॥ इसका यह मतलब नहां कि घरती चौपट ही हो 
जाती है, कहने का मतलब इतना हो है कि प्रकृति के नियमों को देख कर किसान 
को यह दीखने लगता है कि ज़्मोन के भरोसे बेठ रहने से कुछ और काम देखना, 
जिसमे ज्यादा प्राप्ति हो, अधिक वुद्धिसत्ता की बात है। 
गाँव संस्कृति के उद्भव-स्थान होते हें 
भले ही श्राजकल की कश्मकश की श्रचस्थाओ के परिणामस्वरूप गाँव नष्ट 
होते जा रहे हों, तो भी यह तो मानना ही पड़ेगा कि प्रत्येक देश में गाँव ही उस देश 
की संस्कृति के उद्भव-स्थान होते हैं । इसका यह भी कारण हो सकता है कि मनुष्य 
ने सब से पहले गाँवों के रूप में ही श्रपना ठिकाना शुरू किया। इससे संदेह नहीं 
कि आज शहरो की हवा गाँवों सें बहने लगी है, गाँव के लोग शहरों से प्रभावित 
होने लगे हैं, परंतु इसमें भी संदेह नही कि शहरों मे जो संस्कृति का वृक्ष लहलहा 
रहा है उसका बीज गाँवों की उपजाऊ भूमि से फूटा है, इस वृक्ष की शाखाएँ शहरों 
में चाहे कितनी ही फंली नज़र श्ायें, तना इसका गाँवों में ही गड़ा है। घर्म, कला, 
संगीत--इन सब का मूल गाँवो की संस्कृति में है, इनका क-ख-ग, इनका श्रीगणेश 
गाँवों सें हुआ है। गाँवों ने जिस संस्कृति को जन्म दिया वही शहरों में फैली भौर 
के हुई। इस दृष्दि से गाँवों को संस्कृति का उद्भव-स्थान कहा जा सकता 
। 
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गाँवों का भविष्य 


प्रश्न यह है कि सान भी लिया जाय कि गाँव संस्कृति के आदि-ल्ोत है, 
फिर भी इसमे तो संदेह नही कि गाँव उजड़ते जा रहे है, शहर बसते जा रहे हैं, 
ऐसी हालत सें गाँवों का भविष्य क्या है ? गाँवों के भविष्य के संबंध में निम्न बातें 
कही जा सकती है: 

(क) गाँव तथा शहर का भेद मिटता जायगा--अ्राज जो वैज्ञानिक उन्नति 
हो रही है, समाज-कल्याण की योजनाएँ वन रही है, उनका यह परिणाम तो होने 
ही वाला है कि शहरों में गाँवों की तरह बिजली आ जायगी, गाँवों में शहरों की तरह 
पक्की सड़कों बन जायेंगी, यातायात के साधन, मोटर-रेल-बसे चलने लगेगी, डाक- 
तार की व्यवस्था हो जायगी, सिनेमा तथा आमोद-प्रमोद के साधन आ जायेंगे, 
स्वास्थ्य-रक्षा की दृष्टि से किसी बात की कम्ती नहीं रहेगी॥ इस सब का यह 
परिणाम होगा कि गाँव और शहर में आज जो पार्थक्य दीख रहा है वह नही रहेगा, 
दोनों एक-दूसरे के निकट आ जायेंगे। 

(ख) प्राकृतिक सपर्क कम हो जायगा--श्राज तो हमारे गाँव प्रकृति के 
स्वतंत्र वातावरण में आँखें खोलते है। धूल-घूँआा कही नज़र नहीं आता, प्राकृतिक 
वातावरण चारों तरफ़ दिखाई देता है, वहाँ के लोग सीधे-सादे, मित्तव्ययी, छल- 
कपट से रहित, मनुष्यता के नाते एक-दूसरे से बंधे है । ज्यों-ज्यो वर्तेमान सभ्यता 
तथा उसके उपकरण गाँवों में पहुंचेंगे वहाँ के लोग शहरी लोगों के-से हो जायेंगे । 

(ग) फिर भी गाँव का महत्व धना रहेगा--गाँवों का कितना ही शहरी- 
करण क्‍यों न हो जाय, गॉव सदा गाँव बने रहेंगे। अ्रगर गाँवों में श्रशान्ति होगी 
तो शहरों में उससे ज़्यादा श्रशान्ति होगी, श्रगर गाँवों में धूल-धूँआ दीख पड़ेगा तो 
शहरों में उससे ज्यादा दीख पड़ेगा, अ्रगर गाँवों में छल-कपट आयेगा तो शहरों सें 
छल-कपट बहुत ज्यादा होगा। हर हालत में शहरों के वातावरण से तन्रस्त मानव- 
समाज के लिए गाँव सदा शान्ति के स्रोत बने रहेंगे । 


२. शहर कंसे बनते हे ? 
शहर क्यो, और कंसे वनते हे ? 

हमने देखा कि गाँव कैसे बनते है। छोटें-से समूह अपनी सुरक्षा तथा पेट 
भरने के विचार से इकट्ठे रहने लगते हैं, उन सब में एक खून होता है, सब की एक 
साझी जमीन होती हे, सब कर एक स्वार्थ होता है, बस एक जगह रहने से उनका 
गाँव बन जाता है। जब ज़सीन धीरे-धीरे उनमें से कुछ को ज्ञरूरियात पूरी करती 
नहीं दीखतो, तो वे पेट भरने के इससे अश्रच्छे साधनों को तलाश करने लगते है, 
और शहरों का सूत्र-पात हो जाता है। जेसे गाँवों का मुख्य धंधा कृषि' है, वैसे 
शहरों का मुख्य घंधा कृषि नही,- उद्योग है। उद्योग मे कृषि की अपेक्षा श्रधिक 
प्राप्ति है। कृषि से अन्न पेदा होता है, किन्तु प्रत्येक व्यक्ति कितना अ्रन्न खा सकता 
है ? परन्तु उद्योग से ज़रूरियात की बस्तुएँ तो बनती ही है, साथ ही ऐशो-आरास 


२१४ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


की, विलासिता की तथा श्रन्य उपभोगो की चस्तुएँ भी बनती हैं। इन वस्तुग्रों 
पर कोई कितना खर्चे करेगा इसकी कोई सीमा नहीं है । खाने पर ५० रुपया व्यय 
करने वाले, उद्योग से पेदा की हुई वस्तुओं पर हज़ारों और लाखों रुपये व्यय कर 
देते है। कृषि से जो उद्योग की तरफ़ जायगा वह शीघ्र ही मालोमाल हो सकता 
है। परन्तु उद्योग के लिए ऐसे स्थान चाहिएँ जहाँ बिजली हो, रेल हो, जहाँ कार- 
खाने लग सकें। इन चीज़ों का जहाँ तॉता बिछ जाता है, वहीं उद्योग-धंघे, कल- 
कारखाने बन जाते हैं, इत उद्योग-धंधों से रुपया कमाने वाले सेठ-साहूकार चहाँ 
जमा हो जाते है, इन कारखानों में मज़दूरी करके श्राजीविका चलाने वाले मज़दूर 
वहाँ पहुँच जाते हैं, मिलो का माल गाँव-गॉव तक पहुँचाने वाले व्यापारी वहाँ 
दुकाने खोल देते है, इन स्थानों के घती-सानी लोग श्रधिक रुपया खर्च कर श्रपने 
बच्चों को ऊँची शिक्षा दे सकते हैं इसलिए स्कूल-कालिजों की वहाँ भर-मार हो 
जाती है, रुपया वहाँ पेदा होता है इसलिए उसे बॉट खाने के लिए सब पेशों के लोग 
वहाँ जमा हो जाते हैं। इसी जमघट को शहर कहते हैँ। कृषि का उपाय मनुष्य 
की पेट भरने की समस्या का हल है, परंतु अगर सब लोग कृषि पर ही लगे रहें, 
तो एक समय ऐसा झा जाता है जब जितने लोग खेती पर लगे होते हैं, खेती-बाड़ी 
उन सब छा पेट नहीं भर सकती, इसलिए कुछ लोगों का खेंती-बाड़ी से निकलना 
जरूरी हो जाता हैं ताकि बचे हुए लोग खेती करते रहें---इसी प्रक्रिया से शहर 
बन जाते हैं। 


गाँवों की आवादी घट क्यो रही है, और शहरों की वढ क्यो रही है ? 


संसार की जितनी बड़ी-बड़ी सम्यताएं हुई हैं सब में गाँवों से शहर जाने की 
प्रवृत्ति देखी गई है। प्रसल सें शहरो के बड़े होने का कारण ही इस प्रवृत्ति 
का होना है। भौगोलिकछ-पर्यावरणो' ((००0ट्टाकए४०० शाशा०ताग5) 
के कारण पहले लोग नदियों के किनारे बसते हैं, वहाँ खेती-बाड़ी शुरू होती है, फिर 
अच्छे 'भौगोलिक-पर्यावरण” का यह स्थान सब लोगों का केन्द्र बन जाता है, चहाँ 
जीविकोपाजंद की सुविधाएँ दन जाती हैं, और यह श्राथिक कारण जन-संख्या फो 
गाँव से शहरों से खींच कर ले आता है। जब 'कृषि-युग' (887एपाएश 286) 
से उद्योग-पुग! (पराताआपथ 32०) श्राता है, तब उद्योग के केन्द्र वे स्थान 
बनते हैं जहाँ उस उद्योग की सुविवाएँ हों । तब नदी-नाले का ख्याल न करके जहाँ 
लोहा हो बहा लोहे के कारखाने, जहाँ गद्मा हो वहाँ गन्ने की मिलें, जहाँ कपास हो 
चहाँ जिंनिय फंक्टरी बन जाती है। इन स्यातनों में अर्योपार्जन की सुविधा श्रधिक 
रहती है, इसलिए मानव-समूह इसी स्थान पर उसड़ पड़ता है, और ये ही स्थान 
शहर कहलादे लगते है । ऐसा भी समय आता है जब शहर का निर्माण भौगोलिक- 
पर्यावरणो' से बंधा नहीं रहता, जहाँ नदी-ताले नहीं, जहाँ लोहे और कोयले की 
काने नहीं, वहाँ भी सनृष्य रेल-टूक आदि से माल ले आता है, और श्रपनी सर्ज़ी की 
जगह पर कल-कारखाने तथा उद्योग-धंधे खड़े कर लेता है, जहाँ चाहे शहर बना 
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लेता है, परन्तु सनुष्यों की श्राबादी शहर में इसीलिए आती है क्योंकि वहाँ उद्योग- 
धंघों के कारण धन पैदा करने की सुविधाएँ बढ़ जाती है। गाँवों की आबादी घटने 
आर शहरों की श्रावादी बढ़ने के सुख्य-मुख्य कारण निम्न है :-- 

(क) 'अतिरिक्‍त-सम्पदा पर अधिकार (०70 0एश' 8णएएड 
7९80प70८5 )--हमने देखा था कि ज़मीन एक हद तक ही पैदावार दे सकती है, 
उसके बाद सनुष्य-संख्या इतनी बढ़ जाती है कि ज़मीन थोड़ी पड़ जाती है, और 
जितनी हर-एक के हिस्से श्राती है, चह भी लगातार उतनी पंदावार नहीं देती 
जितनी पहले देती थी। उत्पादन के ऋमिक-क्वास का नियर्मा (.99 ० 
धाजांगआ॥ंए8 7०775 ) पृथिवी की पेदावार को कम कर देता है। ऐसी हालत 
में मनुष्य किसी ऐसी सम्पदा (]२९८5०प०८७) की तलाश करने लगता है जिससें 
जन-संख्या को दृष्टि में रखते हुए उत्पादन अ्रधिक किया जा सके। सबसे पहले 
तो उसका ध्यान ज़मीन पर ही जाता है। क्‍या ऐसा उपाय नही किया जा सकता 
जिससे पृथिवी की उत्पादन-शक्ति बढ़ा दी जाय ? अ्रबतक उसकी खेती का साधन 
मनुष्य का श्रम था। मनुष्य में जितनी शक्ति हैं उतना ही तो कास वह करेगा । खुद 
जितना वह कर सकता था, करता था, कुछ दूसरों से कराता था। बहुत हुआ, जहाँ 
दास-प्रथा चल पड़ी, वहाँ कुछ काम मुफ्त का करा लेता था। भारत में हरिजनों से 
बेगार ली जाती थी। परन्तु मनुष्य के मनुष्य पर प्रशुत्व से वह इतना उत्पादन 
नहीं कर सका जितना वह चाहता था। जब से मनुष्य के ऊपर प्रभुत्व के स्थान पर 
मनुष्य का प्रकृति के ऊपर प्रभुत्व हो गया है, तब से उत्पादन बहुत बढ़ गया है, 
एक प्रकार को क्ृषि-ऋँति' (3 870ए॥पा०। 7०ए०पएा००) हो गई है। सशीन से 
सिलले वाले श्रम पर भनुष्य का जब से श्रधिकार हो गया है तब से उत्पादन के 
: क्मिक-हास के निया ([.2ण्ञ एण धागंगंशाणह 70075) का मुकाबिला 
करने की मनुष्य सें सासर्थ्य श्रा गई है। उसे यह दीखने लगा है कि पृथिवी के गर्भ 
सें छिपी सम्पदा श्रपरिमित है, अ्रभी इस अ्रतिरिक्त-सम्पदा ($छ05 
76800708७ ) को तो उसने छुआ तक नहीं । श्रभी तक जो-कुछ वह पैदा करता था 
चह कुछ नही था, नवीन-साधनों से चह भंडारों-के-भंडार भर सकता है। इसका 
यह मतलब नहीं कि श्रव उत्पादन के ऋमिक-छास का नियम लागू नहीं होगा । 
नियम तो यही काम करेगा, परंतु जिस बिन्दु पर आकर हम समझते थे कि श्रव 
पृथिवी की वह सीसा आ गई है जब कि शागे उत्पादन में उत्तरोत्तर ह्वास होगा, 
वह सीमा इन वेज्ञानिक साधनों ने बहुत पीछे घकेल दी है। श्रव यह सम्भव हो गया 
है कि कुछ थोड़े-से लोग खेती-बाड़ी में लगे रहें, और कृषि के नवीनतम साधनों द्वारा 
सम्पूर्ण सनुष्य-समाज की अ्रनाज की समस्या को हल करते रहें, और श्रधिक संख्या 
उद्योग-घंधों से श्रपती आजीविका का निर्वाह करे। यह हिसाव लगाया गया है 
कि पहले १४ आदमसी जितना श्रनाज पैदा कर सकते थे, श्रव वेज्ञानिक-साधनों से 
४ आदमी उतना श्रनाज पेंदा कर लेते हैं। इंगलेण्ड में तो ६० प्रतिशत संख्या 
उद्योग-धंधों में लगी हुई है, कुल १० प्रतिशत ही खेती करते हैं । इस प्रकार के कृषि 
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के भमवीन साधनों के निकल आने से भ्रव पाश्चात्य-देशों में तो थोड़ी-सी जन-संख्या 
गाँवों में रह कर खेती का काम करती है, और श्रधिक जन-संस्या शहरों में श्राकर 
उद्योग-घंधों में लग कर श्रयपार्जज करती है। अगर क्रषि-क्रांति' के नवीन 
साधन---ट्रेक्टर, रासायनिक खाद श्रादि न होते, तो मानव-समाज एक घोर विपत्ति 
में पड़ जाता। कृषि से लोग इसलिए भागने लगते क्योकि जमीन की पेदावार 
जन-संख्या के मुकाबिले में काफ़ी नही, और श्रगर सब शहरो में जमा हो जाते, तो 
अनाज कौन पंदा करता--अ्राप्तिर, विना खाये, कोयले की कानों और लोहे के 
कारखानों से कोयला और लोहा खाकर तो गुज़र नहीं हो सकता। वर्तेमान-युग 
में पारचात्य-देशों में लोगों के गाँवों से शहरों में श्राेने का सबसे बड़ा कारण यह 
है कि वे गॉव छोड़ कर निश्चिन्ताई से शहर आ सकते हैं, क्योंकि वे जानते है कि 
पीछे गाँवों में जो लोग रह जायेंगे, वे वर्तमान वैज्ञानिक साथनों से इतना पेदा कर 
देंगे कि पेसा देकर उन्हें भी खाने-पीने को काफ़ी मिल जायगा। 

(ख) “उद्योगीकरण' (॥0प502900॥)--शहरो की जन-संख्या 
बढ़ने का दूसरा कारण 'उद्योगीकरण' है । यह तो हम देख ही चुके है कि 
शहरों के बनने का मुख्य कारण है--भ्रतिरिकत-सम्पदा' ($0705 
7258077085) का मिल जाता । अतिरिक्त-सम्पदा सब पृथिवी के 
गर्भ में छिपी पड़ी है। सबसे पहली अतिरिक्त-सम्पदा' खेती के रूप 
में हमारे सासने आयी, उसे थोड़े श्रादमियों के सुपुर्दे कर देने का 
परिणाम बचे हुए लोगों का शहरों की तरफ़ सुंह करके चल देना हुश्ना। 
शहरों मे भी तो अतिरिक्‍त-सम्पदां (8एए05 7250पा०७५) का कोई 
खजाना होना चाहिए। 'भ्रतिरिक्‍त-सम्पदा' का मतलब है, ऐसी सम्पदा' 
(7९८४००7०४५) जिसमे उत्पादन के ऋमिक-हास के नियम! ([.4छ 0० 
ताएांप्राई8 7४078 ) की सीमा बहुत देर मे काम करने लगे। ऐसी दूसरी 
'सम्पदा' लोहे का कारखाना, कोयले की कानें, कपडे को मिलें--ओऔर इसी प्रकार 
के उद्योग-घंधे हैं। इनमें खेती की भ्रपेक्षा पेसा ज्यादा कमाया जा सकता है, 
कच्चा माल मिलता रहे, तो उत्पादन लगातार होता रहता है। इन उद्योग-घंधों 
की अपनी कुछ समस्याएँ नहीं--ऐसी बात नहीं है। उद्योगों के श्रपने सिर-दर्द 
के मामले है, परंतु क्योंकि इसमें चिविधता है--सेकड़ों, हजारो तरह के उद्योग हैं, 
इसलिए हर-एक को कुछ-न-कुछ काम मिल ही जाता है। काम ढूँढने के लिए 
गाँव के लोग शहर चल पड़ते है। विज्ञान के वर्तमान साधनों से उद्योगीकरण और 
अधिक आसान हो गया है। गॉव के लोग ज़्यादा दौड़-घूप पसंद नहीं करते, घर 
से खेत और खेत से घर श्राना-जाना ही वे बहुत सानते हैं, परन्तु रेल, वस, द्राम, 
मोटर आदि साधनों के निकल आने से यातायात की सुविधा हो गई है, वे दूर- 
दूर जाने लगे है, और शहर खचाखच देहाती सज़दूरों से भरने लगे है। श्रौद्यो- 
गिक-करंति' (त0579 7९एणएाठा ) का यह परिणाम हुआ है कि इंग्लेण्ड, 
अमरीका तथा अन्य समुन्नत देशों में शहरो की संख्या और उनका परिसाण 
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दिनोंदिन बढ़ता जा रहा है, भारत में ही श्रहमदावाद, बम्बई, कलकत्ता, दिल्‍ली 
श्रादि शहरों में उद्योगों की वृद्धि हो रही है, और जितना उद्योग बढ़ते जा रहे है, 
उतना शहर बढ़ते जा रहे है। 

(ग) 'व्यापारीकरण'... (एआशशणंशीटका07 )--उद्योगीकरण' 
(/घषध्रशारक्षांणा) तो इसी युग की देन है, परन्तु शहरों की वृद्धि बड़े 
प्राचीन-काल से होती चली आ रही है। जिस समय बड़े-बड़े उद्योग नहीं चले थे, 
तब शहरों में छोटे-छोटे उद्योग होते थे, उनके द्वारा रोज़ी कमाने के लिए लोग शहरों 
में आया-जाया करते थे, परन्तु उद्योगों के अतिरिक्त व्यापार के लिए तो सदा से 
मानव-ससाज शहरों का ही मुँह ताकता रहा है। व्यापार' उद्योग से भी पहले 
की संस्था है, और शहरों के इस व्यापारीकरण' ((णग््ठंश्ारका0 ) 
से शहरों की संख्या सदा बढ़ती रही है। जिस शहर का व्यापार सारा गया, 
वह शहर भी शहर नही रहा, गाँव का-सा हो गया । आजकल तो नये-नये व्यापार 
निकल आये है, व्यापार के नये साधन निकल आये है, बिना पूँजी के भी सटे 
आदि के व्यापार किये जाते हैं--इनसे भी शहरों की वृद्धि होने लगी है। 

(घ) जीवन का उच्च-स्तर' (प्लञांशाल इथातंध्ाए ए ॥शाए )-- 
उद्योगों से नये-नये पदार्थ सस्ते बनने लगते हैं, क्योकि एकदम भारी सात्रा में 
मशीनों के ज़रिये उनकी उत्पत्ति होती है। हर-एक उन्हें खरीदना चाहता है। 
इसके बाद लोगों में शौक पेदा हो जाता है, उन्तकी नयो-नयी ज़रूरियात पेदा हो 
जाती हैं, नयी-तयी फरमाइशे होने लगती हैं। यह चीज़ भी चाहिए, वह चीज़ भी 
चाहिए। अभी तक मट्टी के तेल का दिया जलाता था, पर श्रब बिजली के लादू 
के बिना कैसे कास चलेगा, छोटा-सा ही मकान क्‍यों न हो, पलंग चाहिए, सेज् 
चाहिए, कुर्सो भी चाहिए। फिर रेडियो क्‍यों न चाहिए ? श्रौद्योगिक-युग में 
धीरे-धीरे मनुष्य की आवश्यकताएँ बढ़ती जाती हैं, जीवन का स्तर ऊँचा होता 
जाता है। जीवन का स्तर ऊँचा होने का मतलब है कि उन वस्तुओं की मॉग बढ़ 
गई जिनसे स्तर का ऊँचा होना कहा जाता है। कृषि से जो पदार्थ उत्पन्न होते हैं, 
उनकी माँग ऐसे नही बढ़ती जेसे श्रौद्योगिक-पदार्थों की माँग बढ़ती है। खाने को 
कौन कितना खा जायगा, परन्तु श्रावश्यकताओ्ों की तो कोई सीमा नहीं। इन 
आवश्यकताओं को पुरा करने के लिए सेकड़ों, हज़ारों, लाखों व्यक्तियों के खपने 
को शहरों में जगह वनी रहती है, और इस प्रकार जीवन के उच्च-स्तर होते जाने 
के कारण शहर बढ़ते रहते है । 

हमने देखा कि जिस प्रक्रिया से गाव या शहर बनते है, इसमें आर्थिक नियम 
काम कर रहे होते है। इन्हीं श्राथिक-नियमों के परिणाम-स्वरूप गाँवों को 
श्राबादी घटती, और शहरों की बढ़ती जाती है। गाव और शहर बनने की यह 
प्रक्रिया, गाँव की आबादी घटले और शहरों की बढ़ते जाने की प्रक्रिया भ्रपते-आझाप 
होती जाती है, आ्थिक-कारण इस सारी प्रक्रिया का संचालन करते है । हमारे 
हाथ सें नहीं कि हम अपनी सर्जों से चाहे जहाँ रहें, हमारी आर्थिक-स्थिति हमें कहीं- 
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का-कहीं ले जा कर पटक देती हे। पश्चिमी देशों में गाँवों की आवादी शहरो की 
श्रपेक्षा कम हो गई है। वहाँ इतना 'उद्योगीकरण' हुआ है कि गाँव खाली होते 
जा रहे हैं, शहर भरते जा रहे हैं। फ्रांस मे ५२ प्रतिशत, श्रौर इंग्लैण्ड मे ८5० 
प्रतिशत जन-संख्या शहरों मे रहती है। भारत में श्रभी उद्योगीकरणा नहीं हुआ । 
यहाँ ८६ प्रतिशत जन-संख्या गाँवों में रहती है, १४ प्रतिशत शहरों में रहती है । 
१६२१ की गणना के श्रनुसार ८८.७ प्रतिशत ग्रामीण तथा ११.३ प्रतिशत शहरों 
की जन-संख्या थी, १६३१ में ८७.६ प्रतिशत ग्रामीण तथा १२.१ भरतिशत शहरी 
जन-संख्या हो गई, १६४१ में ग्रामीण संख्या ८६.१ तथा शहरों को १३-६ 
और १६४१ में ग्रामीण संख्या ८२.७ तथा शहरों की १७.३ प्रतिशत हो गई। 
१६६१ में शहरो की ८२.१६ तथा प्रामों की १७.८४ हो गईं। भारत मे ग्राम से 
शहर की तरफ़ गति हैं, परन्तु श्रत्यन्त मन्द । इसका यही कारण है कि इस 
देश का उद्योगीकरण' श्रभी नही हुआ । 
३- ग्रामीण तथा नागरिक जीवन की तुलना 

हमने देखा कि ग्राम क्या है, नगर क्या है, इन दोनों की उत्पत्ति क्‍यों, 
और कंसे होती है। हमने यह भी देखा कि मानव-समाज का प्रवाह ग्राम से नगर 
की तरफ बह रहा है। श्रव हम ग्रामीण तथा नागरिक-जीवन की तुलता करेंगे ३--- 


ग्रामीण-जीवन 

(रिए#, ॥7) 

१. प्रामीण-जीवन में मनुष्य चारों 
तरफ के संसार से तो जुदा रहता 
है, परंतु अपने परिवार से 
श्रभिन्न तौर पर बँधा रहता है। 
सब का साथ-साथ खेती करना 
पारिवारिक वन्धतों को और 
श्रधिक दृढ़ बना देता है। परि- 
वार की प्रथाएँ, पुरातन-परम्पराएँ 
व्यक्ति के जीवन को कसे रहती 
हैं। इसरों से मिलने-जुलने का 
उसे मौका नहीं होता इसलिए 
चह श्रपने परिवार सें देखी और 
सुनी बातों को ही ठीक मानता है। 
बावा-वाक्य॑ प्रमाणम्‌'--उसका 
शासन करता है। फंशन उसने 
देखे नहों होते, पुराने ढंग से 
रहना ही उसे ठीक लगता है। 
चह पीठ पीछे बात नहीं करता। 


नागरिक-जीवन 
(एरछ्#र पताफ) , 


१. नागरिक-जीवन में मनुष्य सिन्न- 


भिन्न प्रकार के लोगों से घिरा होता 
है, अपने परिवार से ही नहीं, 
समाज से बेचा होता है। नये-नये 
लोगों से नित मिलता है, नये 
विचारों को सुनता है, पुरातन से 
उसका इतना प्रेम नहीं रहता। 
अपने दायरे फी हो बातों को 
दकियानूसी बातें कहने लगता 
है। फ़ैशन करता है, नये ढंग से 
रहना चाहता है। सामने वात 
करने से कतराता है। वह कहता 
है कि किसी से वेकार बिगाड़ क्यो 
किया जाय, न जाने कब किसी से 
क्या काम पड़ जाय, परन्तु पीठ 
पीछे किसी की झालोचना करने 
से नही चूकता। 
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छोटी-सी दुनिया में तो वह रहता 
ही है, आमने-सासने वात करता 
है, लड़ता भी है तो सब के सामने, 
एकदम सारे गाँव को पता चल 
जाता है कि किसकी किससे लड़ाई 
हुई । 

« ग्रामीण-जीवन सें क्योंकि परिवार 
मुख्य होता है, व्यक्ति नहीं, 
इसलिए इसमें बुज्ुगगों का शासन 
होता है--इसे  पितृ-प्रधान 
व्यवस्था (रिक्षातरधाएीश४ (99० 
० शिणशी०) कहा जा सकता 
है। परिवार के सब सदस्यों पर 
बुजुर्गों का ही शासन रहता है। 
परिवार की सत्ता में व्यक्ति की 
सत्ता विलीन हो जाती है। परि- 
वार का जितना ऊँचा स्थान है, 
व्यक्ति का भी उतना ही ऊँचा 
स्थान अपने-श्राप बन जाता है। 
इसमें संयुक्त-परिवार-प्रथा रहती 
है। सम्पत्ति किसी व्यक्ति-विशेष 
की नहीं, सारे परिवार की साझी 
होतो है। ब्याह-शादी भी परि- 
वार की दृष्दि से ही होती है, परि- 
चार के लोग ही तय करते हैं कि 
लड़के की शादी कहाँ होनी चाहिए, 
लड़का नहीं तय करता। 'स्वाभा- 
विक भी हे, जब परिवार ही 
मुख्य है तब शादी की बात तय 
करना परिवार का ही काम हो 
जाता है । कौन क्या धर्म ग्रहण 
करेगा, क्या घंधा करेगा, किस 
प्रकार रहेगा, उसके राजनीतिक 
विचार क्या होंग--यह सब परिवार 
को सामने रख कर ही चलता है। 
परम्परा को कोई तोड़ दे तो उसे 
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वार के बंधन सें इतना नहीं बंधा 
रहता, बुजुर्गों से दूर रहने के कारण 
उनका डर भी जाता रहता है, 
व्यक्ति का व्यक्तित्व बन्धन से 
निकल कर स्वतंत्र हो जाता है। 
परिवार या बुजुर्गों का स्थान 
चारों तरफ़ का समाज ले लेता है। 
व्यक्ति की सत्ता परिवार के बंधनों 
से तो मुक्त हो जाती है, परन्तु 
क्योंकि समाज का क्षेत्र बहुत बड़ा है 
इसलिए उसमें विलीन नहां 
हो पाती । स्वतंत्र व्यक्तित्व की 
भावना प्रबल हो जाती है। माता- 
पिता तथा बुजुर्गों की जगह कच- 
हरी, पुलिस आ्रादि के शासन में 
रहना आवश्यक हो जाता है। 
अपराधों का दण्ड विरादरी नहीं 
देती, जज-साहब देते हैं । बिरा- 
दरी छोटी-छोटी बातों में भी कान 
पकड़ती थी, उससे व्यक्ति स्वतन्त्र 
हो जाता है। विवाह करने के 
बन्धन भी उतने कड़े नहीं रहते। 
जाति-पाँति के विचार शिथिल पड़ 
जाते हैं, बिरादरी की रोक-टोक 
न होने के कारण आचार-व्यव- 
हार सें भी ढील झा जाती है। 
गाँव सें तो केवल श्रपन्ती विरादरी 
के लोगों से ही शादी-वब्याह में 
मिलना-जुलना होता था, शहर सें 
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बर्दाश्त नहीं किया जाता, विरा- 
दरी ही दण्ड दे देती है। स्त्री- 
पुरुष के सम्बन्ध बिरादरी के दृष्टि- 
कोण से ही तब होते है। विवाह 
होते है, परस्तु प्रेम-विवाह नहीं 
होते, विरादरी के भय से, तलाक 
की इज्ञाजत होने पर भी तलाक 
बहुत कमर होते है। परिवार का 
व्यक्षि पर अखंड शासन बना 
रहता है। 

/ प्राम्तीण-व्यक्ति ग्रामीण - परि- 
स्थिति में रहता है। वह मुझ्य 
तौर पर खेती करेगा--जो-कुछ 
भी करेगा उसका स्थान प्रकृति के 
बीच मे है, वह हर समय प्रकृति के 
लिकट है। सर्दी, गर्मी, चर्षा-- 
हर समय का वह उस-उस मॉसम मे 
अनुभव करता है । उसे मालूम 
है, श्रव कौन-सी ऋतु आ रही है 
क्योंकि उस ऋतु का श्रनाज 
पैदा करने के साथ विशेष सम्बन्ध 
है। वह सूर्य की रश्मियो को फूटता 
देखकर उठता है, श्रन्धेरा होने 
पर सो जाता है, रात को उठे, तो 
तारो को देख कर बता देता है कि 
कितनी रात वाकी है। वह चाहे 
स्वतन्त्र खेती करता हो, या 
किसी का खेत बोता हो, हर समय 
उसे तैनात नहीं रहना होता, 
प्रकृति के वर्षा, गर्मी, सर्दी के भिन्न- 
भिन्न समय उसके कार्य की प्रणाली 
को बॉल्ते हैँ। जब घोने-काटने का 
समय नही है, तव उसे खेत मे यों ही 
धक्के खाने की जरूरत नहीं। इस 


दृष्टि से वह अपने समय का 
भालिक है। 


समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


सब तरह के लोगों से, खास कर एक 
ही तरह के पेशे बालों से मिलना- 
जुलना, लेन-देन होता है, वे भिन्न- 
भिन्न सामाजिक-संगठनों के होते हैं, 
श्रतः नागरिक-जीवन मे दृष्टि की 
विशालता, सहिष्णुता श्रादि का 
शा जाना स्वाभाविक है। 


३. ग्रामीण-व्यक्ति जैसे खेती से बेंधा 


हुआ है, नागरिक वैसे किसी एक 
पेणे से बेंधा नहीं। वह नगर के 
श्रतेक पेशों मे से किसी को चुने 
सकता है। परन्तु जिसे भी चुने 
उससे उसे विशेष-निषुणता' 
(579००थॉोंट॥707 ) प्राप्त करता 
ज़रूरी है। शहर मे तो प्रति- 
योगिता' ((०॥0०7707 ) बेहद 
होती है, एक-से-एक लायक झ्रादमी 
होते है, श्रतः शहर वाले के 
लिए प्रगतिशील होना आ्रावश्यक 
हो जाता है। 

शहर में ऋतुओं की तरफ़ 
मनुष्य का ध्यान नहीं रहता। 
सर्दी हो, गर्मी हो, वर्षा हो-- 
नागरिक को एक चाल से चलते 
चले जाना है, उसे आ्राराम से 
बेठने का कोई समय नहीं है। वह 
मुर्गे की श्रावाज्ञ को सुन कर 
नहीं उठता, हर समय घड़ी लद- 
काये रखता है, और काम करते- 
करते उसकी तरफ देखता रहता 
है। नगर का सजदूर भी श्रगर घड़ी 
नहीं रख सकता, तो मिल की कूक 
को सुन कर चलता है, उधर कान 
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ग्रामीण-व्यक्ति घरती को सब 
धनों से प्रधान समझता है। जो 
राजनीतिक-संस्था उसे भूमि का 
स्वामी बनने का प्रलोभन देती 
है, वह उसके साथ हो जाता है, जो 
उससे भूमि छीनने का नाम लेती 
है, वह उससे भिड़ जाता है। 
कांग्रेस ने इस प्रकार ज्ञमींदारी 
उन्मूलन करके, और किसानों को 
भूमिघर बनाकर ग्रासीण-जनता की 
दृष्टि में बड़ा उपकार किया है 
और इस प्रकार उनकी सदिच्छा 
पाली है। 
« ग्रामीण-व्यक्ति का एक ही पेशा 
है--खेती करना, परन्तु खेती 
करने से उसे अनेक छोटे-छोटे काम 
करने होते है, जिनसें से किसी 
एक में भी वह निपुण नही होता। 
वह कुछ राज का, कुछ बढ़ई का, 
कुछ लोहार का काम भी जानता 
है, भ्पने बच्चों को भी अपने साथ 
इस सब कामों की थोड़ी-थोड़ी 
शिक्षा दे रहा होता है। उसकी 
स्‍त्री उसके साथ पुरा सहयोग 
देती है। गौओं को दृहना, बेलों को 
चारा देना, खेत की नलाई करना, 
रोटी बनाना, कपड़े घोना, 
सीता--ये सब काम वह करती 
है 

काश्तकारी को करते हुए वह 
यह कभी नहीं सोचता कि वह 
अपने घन्धे को कभी बदल भी 
सकता है। उसका स्वप्न यही 
रहता है कि जैसे वह खेती करता 
रहा है, बेंसे उसकी सन्‍्तति 
खेती का ही काम शझागे चलायेगी। 


लगाये रहता है। ग्राम के स्वाभा- 
विक जीवन के स्थान पर नगर का 
जीवन कृत्रिम है। 

नगर में व्यक्ति को पनपने के 
अनेक सौके मिलते हैं, उनसे कभी- 
कभी कोई एकदम सज्धदूर से लख- 
पति, और कोई लखपति से मजदूर 
हो जाता है। समाज में ऐसे परि- 
वर्तेन देख कर नागरिक की घारणा 
यह हो जाती है कि हम ग्रीब है तो 
कया, हमें किस्मत का मुँह देखकर 
नही बेठे रहना। 


« नागरिक-व्यक्षित का एक ही पेशा 


नहीं हे। सब प्रामों के ग्रामीण 
खेती ही करते है, परन्तु सब 
नगरों के नागरिक कोई एक ही 
उद्योग नही करते। कोई कुछ 
करता है, कोई कुछ । गॉववाले को 
सब कासों का कुछ-कुछ जानना 
होता हैं, नगर दाले को किसी एक 
कास का सब-कुछ जानना होता 
है, क्योंकि उसे तो नगर की प्रति- 
योगिता के कारण किसी विशेष 
कार्य सें श्रसाधारण निपुणता प्राप्त 
करनी है। नागरिक का साथ देना 
उसकी पत्नी के लिए श्रावश्यक नहीं 
है। गाँववाले स्त्री-पुरुष सब काम 
अपने-प्राप करते हैं, शहर वाले 
नोकरों से काम कराते हैं। स्वयं 
काम न करने के कारण शहरों की 
स्त्रियां गाँव की स्त्रियों से स्वास्थ्य 
में गिर जाती है। 


रर२ 


हो सकता है, परन्तु अपरिमित 
धन का स्वामी नहीं हो सकता। 
बुरे दिन हों, तो उस पर कर्जा चढ़ 
जाता है, श्रच्छे दिन हों, तो 
पिछला कर्ज़ा उतारने में लगा 
रहता है। इस कारण वह बड़ी 
बचत से जीवन का निर्वाह करता 
है। उसे तरह-तरह के शौक नहीं 
लगते । इधर-उधर मिलने-जुलने 
से, भिन्न-भिन्न लोगो के साथ 
सम्पर्क सें श्रामे से जो व्यसन 
शहरी को लग जाते हैं, उनसे 
गाँव का किसान बचा रहता है। 
व्यसनों से बचे होने तथा प्राकृतिक 
जीवन व्यतीत करने के कारण 
उसका स्वास्थ्य शहरियों के 
स्वास्थ्य से भ्रच्छा होता है। 

« ग्राम में मनुष्य जो-कुछ नजदीक, 
है उससे, परिवार से, परम्परा से, 
बुजुर्गों से बेंधा रहता है, वह 
अपने को उस वातावरण से श्रलग 
करके अपने विषय में एक पृथक 
सत्ता के रूप मे सोच ही नहीं 
सकता। परिवार, परिवार के 
सदस्य, परिवार की परम्परा जो- 
कुछ है, वह भी वही-कुछ है, 
इसलिए वह शअ्रपने विचारों का 
पक्का होता है, उसका जो धर्मे- 
कर्म-दर्शन-विचार-प्रणाली. श्रादि 
है, उससे उसे कोई डिगा नहीं 


सकता। ग्रामवासियों की विचार- , 


धारा का जो विरोध करता है, 
उसका सारा गॉव विरोध करता 
है। इसी कारण गाँव से अस- 
हिष्णुता श्रधिक होती है। 


समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


पर. ग्राम का किसान खुशहाल तो ४५- नागरिक श्रपरिमित धन का स्वासी 


भी हो सकता है । किसान की तरह 
बचत से नही रहता, फ़िजूलखर्चों के 
उसके पास ज़्यादा मौके रहते 
हैं । तरह-तरह के लोगों के साथ 
मिलने के कारण तरह-तरह के शौक 
उसे लग जाते हैं। कोई शराबी, 
कोई कवाबी, कोई व्यभिचारी--- 
हर तरह के कुसंग का परिणाम वह 
भोग सकता है । नागरिक का 
जीवन श्रप्राकृतिक-जीवन होता 
है । देर रात गये सोता है, सुर्यो- 
दय के बहुत बाद उठता है, टीप- 
ठाप सें, फ़ैशन में बहुत-सा धन 
आर समय बिता देता है। श्रस्वा- 
भाविक-जीवन बिताने के कारण 
तरह-तरह की बीसारियों का 
शिकार बना रहता है। 


६. नगर सें मनुष्य सब बन्चनों से छूटा 


होता है, न उसे परिवार की पर- 
स्‍्परा बाँध सके, न बुजुर्गों की 
घुड़कियाँ । वह अ्रपना विचारों का 
सम्बन्ध जहाँ चाहे बना सकता 
है । श्रगर उसके पड़ोस के लोगों के 
विचारों से उसके विचार सेल नही 
खाते, तो श्रपनी रहने की जगह से 
बीस मील परे के लोगों के साथ - 
वह अपना मिलने-जुलने का संबंध 
बना सकता हैँ । उसका क्योकि 
कई प्रकार के विचार के लोगों से 
सम्बन्ध हो जाता है, श्रतः चह अपने 
विचारो में बहुत कट्टर नही होता । 
साल के लेन-देन की तरह चह 
विचारों के लेन-देन का भी श्रादी 
हो जाता है। वह कट्टर नही रहता, 
सहिष्णुता से काम लेता है। 
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करती है, जो काम होता है, चह 
गाँववाले सब मिलकर करते हैं, 
परन्तु प्रत्येक व्यक्ति समझता 
है कि उस काम का श्रेय या भ्रपपश 
उसको भी है। श्रच्छा काम 
किया तो 'हमां ने किया, किसी 
गाँववाले ने बुरा काम किया तब 
भी हमारी नाक कढ गई की 
भावना गाँव वालों में बनी रहतो 
है। वह “निज” और सार्वजनिक 
बात को एक समझता है। 
 ग्रामीण-संस्कृति. प्रकृति के 
भ्रत्यन्त निकट सम्पर्क में होती 
है । प्रामीणों के कथा-कथानक, 
उनके नृत्य, उनके गीत, सब 
का उदय प्रकृति के श्रथाह सागर 
से होता है। ग्रामीण संस्कृति 
में कृतिमता नहीं होती, वे 
अपने  स्वाभाविक-जीवन को 
अपनी संस्कृति में उडेल देते 
हैं। 


७. गाँव सें 'हम' की भावना काम ७. शहर में श्राते ही व्यक्ति की हमे 


की भावना जाती रहती है। वह 
जो-कुछ करता है, वही उसका 
ज़िम्मेवार है--दूसरे को उससे 
क्या मतलब ? उसकी दृष्ठि सें 
(निजू-जीवन' और सार्वेजनिक- 
जीवन! में बड़ा अ्रन्तर है । निजू- 
तौर से वह जो-कुछ करना चाहे 
करे, उसे रोकने का किसी को अधि- 
कार नहीं, अ्रगर वह सार्वजनिक 
तौर पर कोई खराबी करता है 
तभी उसे टोका जा सकता हे। 


» ग्रामों की संस्कृति को लिकर नाग- 


रिक श्रपनी संस्कृति का निर्माण 
करते है। संसार की सब महान्‌ 
संस्कृतियों का उद्भव-स्थान प्रकृति 
का स्वाभाविक रूप हे। इस दृष्टि 
से, गाँवों के प्राकृतिक वातावरण में 
संस्कृति जन्म लेती है, भौर शहरों 
सें उसका पालन-पोषण होता है। 
चित्रकार एक ग्वाले का चित्र 
बनाता है, भरे हुए थनों में से मटका 
लेकर वह दूध दृह रहा है--बह 
गाँव की संस्कृति का चित्रण नहों 
तो क्या है ? कथाकार एक किसान 
के जीवन को श्राधार बनाकर एक 
उपन्यास लिखता है। यह सब ग्रास 
सें जन्मी संस्कृति पर श्रपना 
एक नया भवन खड़ा करना ही 
तो है। 


ऊपर जो विवेचत किया गया है उसके श्राधार पर गाव तथा शहर की 
विशेषताओं का निम्न-प्रकार विवरण दिया जा सकता है :-- 


४. ग्रामीण तथा नागरिक जीवन को विशेषताएँ तथा भेद 


ग्रामीण तथा नागरिक जीवन के भेद को और श्रधिक स्पष्ट करने के लिए 
छः दृष्टियों से देखा जा सकता है--सामाजिक-संवंधो की दृष्टि, सामाजिक- 
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र्र्४ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


नियंत्रण की दृष्टि, सामाजिक, झ्राथिक, मानसिक तथा सास्क्ृतिक जीवन की 
दृष्टि। इन दृष्टियों से ग्रामीण तथा नागरिक जीवन का भेद निम्न चित्र-पट से 
स्पष्ट हो जायगा :-- 


ग्राम नगर 
“व्यक्तियों का सीधा संबंध एक-दूसरे के ज़रिये संबंध 
(क) सामाजिक-संबंध पता विचारों का ढीलापन 
7 (8024 तो सहिष्णुता 
एर८4ा075.. (सहानुभूति रुखाई 
-एक-दूसरे पर सीधा पुलिस द्वारा नियंत्रण, 
(ख) सामाजिक- नियंत्रण, श्र्यात्‌ श्र्थात्‌ 





(प्राथमिक नियंत्रण ) (द्वितीयक नियंत्रण) 


नियंत्रण 
(80०४०) “प्रथा तथा रूढियों की. प्रथा तथा रूढ़ियो से मुक्ति 
००07070) दासता 
-सीधा-सादा रहन-सहन  क्लंत्रिम रहन-सहन 
-विरादरी का ज़ोर विरादरी का श्रभाव 


-परिवार की मुख्यता परिवार की गौणता 


(ग) सामाजिक-जीवन ५ “मेल-मुलाकातियो की. मेल-मुलाकातियों फी 


($0०ं॥ पर) | गौणता मुख्यता 
-पड़ीौसीपन की प्रवल पड़ोौसीपन की भावना 

भावना की कमी 
-स्त्रियो की निम्त स्थिति स्त्रियो की उच्च स्थिति 





“लगभग समान जीवन-स्तर जीवन-ल्तर में विषमता 
“सहयोग की प्रवलता प्रतिस्पर्धा की प्रवलता 





(घ) आधिक-छीवन 


(8०णाणा॥०८.. |“जन्‍्म की प्रघानता कर्म की प्रधानता 
॥56) -अम-विभाग की कमी श्रम-विसाग की मुल्यता 
“एक का सब-कुछ जानना एक ही बात में निपुणता 
| “-भाग्यवादिता पुरुषार्थवादिता 
(ड) मानसिक-जीवच 4-मानसिक सन्‍्तोष मानसिक श्रसन्तोष 
(४०ग४ 6) | -परार्थ-भावना स्वार्य-भावना 
-भकृति के साथ सीधा संपर्क प्रकृति का श्रभाव 
(च) सांस्क्ृतिक-जीवन।-पुरातन की पुजा नवीन की पूजा 
((णंप्रार्श 68) [-अपराधो की कमी अपराधो की श्रधिकता 


शक हमने ऊपर जो चित्र-पट दिया है उसके श्राधार पर गाँव तथा शहर को 
विशेषताझ्ो पर विस्तारपूर्वक स्वयं लिखा जा सकता है। हम यहां उक्त सब 
विशेषताओं पर लिखने के स्थान से गाँव तथा शहर कौ कुछ चुनी हुई विशेषताओं 
पर थोड़ा-थोड़ा लिख रहे हैं। 
। 


हर 


&० 
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५. गाँव की विशेषताएँ 

(क) प्रकृति के निकट होता--गाँव की पहली विशेषता उसका भ्रकृति के 
निकट होना है। प्रकृति के सुन्दर दृश्यों को जब अंकित किया जाता है तब उनका 
दाम सैकड़ों रुपया देने को लोग तैयार हो जाते हैं, फिर जोती-जागती प्रकृति में 
रहने का तो कुछ भी दास चुकाया नहीं जा सकता। गाँव के प्राकृतिक-दृश्यों सें 
झोंपड़े को भी पुष्प-लताओं से ऐसे सजाकर रखा जा सकता है कि महल को भी वेसा 
न रखा जा सके। करोड़पति को सी उतनी खुली विस्तृत जगह नहीं सिल सकती 
जितनी एक गरीब किसान को अपने दूटे-फूटे झोंपड़ों के लिए सिल जाती है। 
अ्रगर मनुष्य चाहे तो गाँव में प्रकृति के घर को स्वर्ग बना सकता है, परस्तु गाँवों के 
लोग जैसे रहते हैं उससे तो उन्होंने अपने हाथ से स्वर्ग को नरक बनाया होता है। 

(ख) परिवार के निकट होना--गाँव की परिस्थिति में जीवन-रूपी चुत्त 
को केचद्ध घर तथा परिवार होता है। गाँव के घरों में बच्चों को खेलने के लिए 
मैदान मिलते हैं, जंगलों में वे घूम सकते है, त्तालाब-तदी-नाले की सैर कर सकते हैं, 
पालतू जासवरों से दिल बहला सकते है, प्रकृति को सब मौसमों का श्राननद उठा 
सकते है। 

(ग) पड़ौसी तथा समुदाय के निकट होना--गॉववाले जानते हैं कि 
पड़ौसी किसे कहते है। शहर में रहने चाला ऐसे व्यक्तियों से घिरा होता है जिन्हें 
वह जानता ही नहीं होता। गाँव में ऐसी बात नहीं हो सकती। गॉव का हर 
श्रादमी हर-एक गॉव-वासी को जानता है ! इससे किसी की कमज़ोरी दूसरे से छिपी 
नहीं रहती ॥ इसका लाभ भी है। लोकापवाद के भय से लोग बुरे काम से बचे 
रहते हैं। क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति का सारे गाँव से निकटतम संबंध होता हैं, 
इसलिए सुख-दुःख में सब एक-दूसरे का साथ देते हैँ । इसके विपरीत शहर का कोई 
व्यक्ति इकला पड़ा अपने दुःख में मर भी जाय, तो उसे पुछने वाला कोई नहीं 
हीता। गाँव में दुश्मनी होती है, तो वह भी जबर्दस्त, दोस्ती होती है, तो उसका 
भी कोई ठिकाना नहीं। गाँव में सनुष्य एक छोटे-से समृह का हिस्सा होता है, 
जिसमें सब सब को जानते है, इसलिए उच्च-कोटि के सब गुणों को प्रकट करने की 
हर-एक की इच्छा बनी रहती है, हर-एक यह चाहता है कि ऐसा कास करे जिससे 
सारा गाँव उसकी तारीफ़ करे। । 

(घ) गुणों का सरलता से प्रकट हो सकना-जो प्रतिभाशाली व्यक्ति 
होता है, वह भ्रासानी से अपनों प्रतिभा का सिक्का गाँव सें जमा लेता है। छोदा- 
सा मानव-समुह है, इसलिए सब की उसकी तरफ़ नज़र आ्रासानी से उठ जाती है। 
जो व्यक्ति श्रयर शहर में हो तो सारा-मारा फिरता रहे, वह श्रगर गाँव से हो तो 
श्रपने गुणों के कारण गाँव सें शीघ्य प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेता है। 

६- शहर की विशेषताएँ 
/ जिनमें श्रम ([.95077) और 'पूँजी! (00४) 
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काम करते हैं। ग्राम में जो स्थान जमीन का है, शहर में वह स्थान पूँजी' का है, 
ग्राम में जो स्थान क्रषि' का है, शहर में वह्‌ स्थान उद्योग (॥ता579) तथा 
व्यापार ((/०7॥थ८८) का है। 

(ख) श्राणा, साहस श्रादि गुणों का होता--अनेक नव-युवक शिक्षा प्राप्त 
करने के श्रनन्तर झ्राजीविका के उपार्जन के लिए गाँव से शहर चले जाते हें। 
हर शहर में इस प्रकार के नव-युवकों की संख्या पर्याप्त होती है। क्योंकि वे नव- 
युवक होते हैं, इसलिए नव-यौवन के गुण---श्राशा का वातावरण, साहस, प्रगति- 
शीलता, विचारों की ऋ्ति--ये भावनाएँ शहरी-जीवन को अनुप्राणित करती 
रहती हैँ । 

(ग) सामाजिक-जीवन का भ्रधिक होता--गाँव का कोई श्रादसी अपने 
घर के बाहर नहीं रहता। जैसे उसकी जड़ें एक विशाल-वुक्ष की तरह श्रपनी भूमि 
में गड़ी हुई हैं, इसी प्रकार उसके विचार भी श्रपनी सीमित परिधि में ही गड़े होते 
हैं! शहर का व्यक्ति पारिवारिक-बंधरनों फो पीछे छोड़ कर आया होता है। 
सेकड़ों, हज़ारों लोग शहरों में बिना परिवार के बोडियों में, क्लबों में, या होटलों में 
रहते हैं। शहर में श्रगर कोई परिवार है, तो उसमें भी चाय पीने के लिए तो सब 
इकदरे होते हैं, किन्तु फिर सब श्रलग-अ्लग काम-धंधो पर चले जाते हैं॥ शहर 
का रहने वाला श्राज एक सकान में किराये पर रहता है, तो कल दूसरे में चला 
जाता है, उसे किसी खास स्थान से लगाव नहीं रहता। बाग़-बग्ीचे की सेर करने के 
स्थान में चह सिनेमा-दलब सें जाकर श्रपना समय बिताता है। 

(घ) कृत्रिम वातावरण का होना--शहर में प्राकृतिक के स्थान में कृत्रिम 
का राज्य है। जंगल कहीं देखने को नहीं मिलता। कल-कारखानों में मज़दूर 
कृत्रिम वस्तुओं को और श्रघिक कृत्रिम बनाने में दिन-रात लगे रहते हैं। किसान 
तो प्रकृति में खेलता रहता है, परन्तु शहर का सज्दुर एक बड़ी भारी इमारत सें 
शपते जेसे लाखों मजदूरों के साथ कभी दिन को, कभी रात को बिजलो की रोशनी 
में आँखें गड़ा-गड़ा कर काम करता है। बह समझ रहा होता है कि वह प्रकृति पर 
विजय पा रहा है, उसके इसी घमंड को चूर करने के लिए कभी बीमारी, कभी मौत 
उसके सिर पर श्रा गरजती है। चह भौतिकवाद को, रुपए-पैसे को ही जीवन का 
श्रादि श्र अन्त समझने लगता है, यह भूल जाता है कि प्रकृति का वैभव साधन है, 
साध्य नहीं, किसी लक्ष्य तक पहुँचाने में सहायक है, स्वयं लक्ष्य नहों। परन्तु वह्‌ 
बा शहर का दातावरण ही ऐसा है कि यह बात उसके मस्तिष्क में घर नहीं 
करती । 

(ह) उथला जीवन होना--शहर में चारों तरफ से इन्द्रियों को रस मिलता 
है ( रुप के दीवाने सिनेमा-स्टारों के पीछे भागते हैं, रस के दीवाने चटोरपन के 
पीछे भागते हैं, कोई कर्ण-रस, कोई दूसरे किसी रस में दीवाना फिरता है क्योंकि 
हर इच्द्िय को उत्तेजना देने वाले साधन शहरों में मौजूद रहते हैं। ऐसे वातावरण 
से रहकर सन की एक उथलो-सी वृत्ति बन जाती है। इन्द्रियों के विषयों में ही 
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इंसान भटकता फिरता है, किसी वस्तु की गहराई में जाने का प्रयत्व नहीं करता । 
गाँव का किसान हर बात की तह तक पहुँचा होता है, शहर का नागरिक हर-वस्तु 
के ऊपर-ऊपर तैर रहा होता है। हर-वस्तु किसान की इन्द्रियों से श्ागे बढ़ कर 
उसके मन तक पहुँचती है, किन्तु वह शहर के नागरिक की इन्द्रियों तक ही रह कर 
समाप्त हो जाती है क्योंकि उसे चारों तरफ़ इतना इन्द्रिय-रस दीख रहा होता है कि 
उससे ही उसे छुट्टी नहीं मिलती । शहरवालों का हर-बात का ज्ञान उयला-उथला 
होता है--कुछ यह देखा, कुछ वह देखा, कुछ यह्‌ चखा, कुछ वह चखा--इस तरह 
उनकी चाल इन्द्रियों के घेरे तक ही रह जाती है। | 

(च) हर बात में श्रति तथा विविधता होना--शहर में सब तरह की श्रति 
पायी जाती है। करोड़पति हैं, तो दाने-दाने को तरसने वाले भी हैं; मिलों के 
मालिक हैं तो मजदूर भी हैं; उच्च-से-उच्च प्रतिभा वाले हैं, तो गुण्डे, बदसाश भी हैं । 
शहर में इस प्रकार भिन्न-भिन्न वृत्ति के लोग होते हैं इसलिए वहाँ किसी ऐसी लहर 
का चलाना कठिन होता है जो सारे शहर को हिला दे। हर-एक हर-वात को 
अपने-अपने दृष्टिकोण से देखने लगता है। बम्बई में शराब की रोक-यास की गई, 
तो शराब पीने वाले चिल्ला पड़े, शराब की छूट दी गई, तो सुधारवारी आपत्ति 
करने लगे। शहरों में भिन्न-भिन्न संस्कृतियां पायी जाती हैं, किसी का किसी से 
सनन्‍्तोष होता है, किसी का किसी से । हर प्रकार के व्यक्ति को अपनी मनोकामना 
पुर्ण करने के लिए अपने अ्रनुकूल क्षेत्र कहीं-त-कही मिल ही जाता हे । 

(छ) एकता में अनेकता की भावना का होना--शहरों में एक ही तरह के 
लोग इतने होते हैं कि उनकी अपनी-भ्रपनी वस्तियाँ बस जाती हैं। कलकत्ता- 
बस्बई में कहीं चीनी बसे हुए हैं, कहीं ईरानी, कहीं पंजाबी, कहीं मद्रासी । व्यापार 
की दृष्टि से बेक एक जगह हैं, तो बिजली की दुकानें दूसरी जगह, कपड़े की दुकानें 
तीसरी जगह । इससे सारे शहर की एकता की जो भावना होनी चाहिए चह नहीं 
हो पाती, और कभी-कभी एक जगह के समूह के लोग किसी भी बात से भड़क 
जाते है, और एक प्रकार का साम्प्रदायिक दंगा-सा मचा देते हैं। इस प्रकार 
की बस्तियों से वह वर्ग-भावना, जिसे शहरी जीवन मिटा देता है, जागृत बनी 
रहतो है। 

(ज) पड़ौसीपन का श्रभाव--शहरों का नागरिक अपने पड़ौसी के साथ 
बीस साल रह कर भी उसका नाम तक न जानता हो--ऐसा हो सकता है। वह 
जीवन कंसा नीरस है जिसमें पड़ौसी के साथ भी मेल-जोल नहीं । कहाँ तो गॉव 
का जीवन जिसमें हर-व्यक्ति हर-दूसरे को जानता है, झौर कहाँ शहर का जीवन 
जिससें साथ-साथ रहते हुए भी हम एक-दूसरे को नहीं जानते ! 

(झ) परावलम्वीपन--शहर का नागरिक सब दातों सें परावलस्बी है। 
गाँव के किसान के घर सें श्रपना दीपक होता है, सड़क पर उसकी श्रपनी लालटेन 
होती है, बाज्ञार जाने के लिए अपनी बंलयाड़ी होती है, श्रपती गाय, भ्रपनी खेती, 
सब-कुछ श्रपता, श्रात्म-निर्भरता का किसान मानो प्रतीक होता है। नागरिक को 
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हर-बात में सरकार का मुँह ताकना पड़ता है, न वह रोशनी का बन्दोवस्त कर सकता 

है, न दूध का, न खाने-पीने का, हर-बात में उसे पर-मुखापेक्षी होना पड़ता है। 
७. गाँव का शहर तथा शहर का गाँव पर प्रभाव 

गाँव तथा शहर के भेद पर हमने इतना श्रधिक बल दिया है फि यह प्रतीत 
होने लगता है कि ये दोनों इतने श्रलग-प्रलग हैं कि इनका भेद कभी मिट ही नहीं 
सकता। ऐसी वात नहीं है । शहर का गाँव पर और गाँव का शहर पर प्रभाव 
इतना पड़ता जा रहा है कि इन दोनों का भेद सिटता जा रहा है । 

(क) शहर का गाँव पर प्रमाव--श्राज गाँव के लोग जब शहरों में जाते 
हैं तव चहाँ की सुख-सुविधा, श्रामोद-प्रमोद को देख कर उनसे प्रभावित हुए बिना 
नहीं रहते । वे सिनेमा देखते हूँ, रेडियो सुनते हैं। इस सब से उनका जीवन, रहन- 
सहन देहाती न रहकर शहरी होता जा रहा है। शहरों की वस्तुएं भी गांवों में 
प्राती जाती हैं। गाँव के लोग साइकल पर चढ़ते, खेती फे लिए ट्रैक्टर का उपयोग 
करने लगे हैं, मकानो के लिए लोहा-सीमेंट सरीदने लगे है। शहरों फी विचार- 
घाराएँ भी गाँवो को प्रभावित करती हैँ। जब कोई श्रान्दोलन शहरों में शुरु होता 
है तब श्रखबार, रेडियो, पर्चो द्वारा वह गाँवों में भी फल जाता है। गाँव शहर को 
इतना प्रभावित नहीं करते जितना शहर गाँव को प्रभावित करते हैं क्योंकि मनुष्य 
स्वभाव से श्रपने से उन्नत जीवन के प्रति श्राकृष्ट होता है, श्रौर इसमें सन्देह नहीं 
कि शहरों का जीवन सुख-सुविधा श्रादि की दृष्टि से गाँवों से बढ़ा-चढ़ा है । 

(ख) गाँव का शहर पर प्रभाव--शहूरो के लोग तंग वातावरण से ऊब 
जाते हैं, वे खुले मेदानों में, प्रकृति के बीच में जाना चाहते है, ऐसी जगह जैसी गाँवों 
में पायी जाती है। यही कारण है कि प्रत्येक शहर के इद-गिर्द उपनगर बनते जा 
रहे हैं जिनका वातावरण, रहन-सहन गाँवों जैसा होता है। हम मे शहरों फे शोर- 
गुल से बचने की जबर्दस्त चाह है, धूल-घुँ से हम निकलना चाहते हैं, कृत्रिम जीवन 
से अब जाते हैं, सादगी, सरलता के लिए लालायित हो जाते हैं। यह सब गाँव के 
जीवन के लिए हमारे हृदय की प्यास है जो शहरों में ग्रामीणपन लाने के लिए हमें 
प्रेरित करती है। तभी पंजाब की राजवानी चंडीगढ़ के सचिवालय की विशेषता 
यह है कि उसकी इमारत पर प्राकृतिकपना है, कृत्रिमपना नही । 

ग्राम तय शहर के विषय से श्रन्य भी श्रनेक समस्याएं हैं जिन पर यहाँ विस्तार 
के भय से हम प्रकाश नहीं डाल रहे। इस विषय पर हमने अ्रपनी पुस्तक समाज- 
कल्याण तथा सुरक्षा' के नागरिक-समस्याएँ' के श्रध्याय में प्रधिक प्रकाश डाला 
है। जो इस विपय से श्रधिक जानना चाहें वे उस भ्रध्याय फो पढ़ें । 

परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 

१. गाँव सस्क्ृति का गर्म होता है'--इस कथन की भारत को सामने रखते 

हुए विवेचना कीजिये। --+ (आगरा, १६४६ ) 

२. गाँव के विकास का वर्णन कीजिये। श्रापकी राय में गाँव का क्‍या 

भविष्य है ? “-(आगरा, १६५०) 
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बिखरी हुई झोंपड़ियो तथा ग्रामो की घनी-वस्तियों के बनने के मुख्य 
कारण क्या है ? --(लखनऊ, १६५० ) 


. नगरों में रहने वाली जन-संख्या 'विषम' (्रैश0०28०7९०॥५) होती 


है और उनके आपस के संबंध अवैयक्तिक' (रफुश्ला804/ ) 
होते है। इन दोनो का सामाजिक-परिणाम क्‍या होता है ? 
“-(आगरा, १६५१) 


. किन कारणों से भारत में ग्राम-समुदाय (रत886 (एण्राग्रएपज ) 


का विगठन हो रहा है ? '. --(लखनऊ, १६५२) 


» ग्रामीण तथा नागरिक समुदायों के भेद को बताइये । 


---(लखनऊ, १६५३) 
ग्रामीण-समुदाय” (५9७४९ (णाएएणाए्रज) की परिभाषा कीजिये । 
स्थायी ग्रामीण-समुदायों की वृद्धि में सहायक प्रादेशिक, श्राथिक तथा 
सामाजिक कारण क्या-क्या हैं? ---(आगरा, १६५४) 


. ग्रामीण और नागरिक रहन-सहन मे क्‍या महत्वपूर्ण श्रन्तर है ? इन 


श्रन्तरो का क्या कारण है ? 
--- (लखनऊ, १९४९६, १६५३; आगरा, १९५५; राजपूताना, १६५६) 


 ग्रामीण-समुदाय की परिभाषा कीजिये। स्थायी-ग्रामीण-समुदायो 


के विकास मे सहायक प्रादेशिक, आथिक तथा सामाजिक कारणों को 

लिखिये। “--(आगरा, १६५४) 

नगर का कोई व्यक्ति ग्रामीणग-जीवन देखना चाहता है और आप से 

अपने समाज-शास्त्रीय प्रदर्शक के तौर पर सहायता चाहता है। इन 
महाशय को ग्रामीण-जीवन के मुख्य लक्षण समझाइये । 

-- (आगरा, १६५६) 
एक ग्राम-निवासी अ्रगर नगर मे मजदूर बनकर चला जाय तो वह 
अपने गाँव की तुलना में नगर मे क्या विभिन्नताएँ देखेगा ? 

--“(आगरा, १६५७ ) 
“नगर गाँव से किसी भाँति अश्रधिक कृत्रिम नही है”-.इस कथन की 


व्याख्या कीजिये। (आगरा, १६५७) 
कुछ समाजों मे, जिनसे आप परिचित हो, ग्रामीण-जीवन पर पड़ने 
वाले नागरिक-प्रभाव का वर्णन कीजिये। --(आगरा, १६५७) 


हमारे समाज के लिए गाँवों व नगरों का समाजशास्त्रीय महत्व स्पष्ट 
कीजिये । (आगरा, १६५८) 
ग्रामीण तथा नागरिक जीवन की तुलना कीजिये तथा यह भी वतलाइये 
कि ये ग्राम तथा नगर निवासियों के जीवन को किस तरह प्रभावित 
करते है ? -- (आगरा, १६५६) 
ग्रामीण तथा नागरिक सामाजिक-जीवन की तुलना कीजिये । 

-- (आगरा, १६६० ) 
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(आप ४४ एारशारएाशशाणएंरा) 
१. बंशानुसंक्रमण तथा पर्यावरण के प्रइन का स्वरूप क्या हे ? 


जीवन का आरधार-भूत मूल-तत्व जिससे सब प्राणियों का धोरे-घधीरे विकास 

हुआ है, कलल-रस' (?70007/9श/7) कहलाता है । इसे स्थूल श्राँखों से नहीं 
देख सकते, सुक्ष्म-वीक्षण-यन्त्र से ही इसे देखा जा सकता है। वक्ष-वनस्पति भी 
इससे बने हैं, पशु-पक्षी-मनुष्य भी इससे बने है। जब कलल-रसा (97000- 
9) पोधे-वनस्पति-कीटाणु की दिशा मे विकसित होता है, त्तव पहले इसका 
जो रूप प्रकट होता है, उसे बेक्टीरिया' (890०79 ) कहते हैं; जब जीव-जन्‍्तु- 
पशु-पक्षी-मनुष्य बनने की दिशा में विकसित होता है, तब इसका पहले-पहल जो 
रूप प्रकद होता है, उसे अमीबा' (2770०209 ) कहते है। इस दृष्टि से 'बेक्टीरिया' 
वानस्पतिक और भअमीवा' जेविकीय जीवन की सबसे पहली इकाइयों हैं । क्योंकि 
हमारा प्राणि-जगत्‌ से संबंध है, इसलिए हम “बैक्टीरिया की नहीं, श्रमीबा' 
की चर्चा करेंगे। अमीबा 'कलल-रस' (27000फ9७7) से बना श्रसंख्य- 
जीवधारियों सें सब से पहला प्राणी (()2275॥ ) है। इसी का विकास होते-होते 
नाना प्राणी उत्पन्न हो गए हैं। श्रगर अमीबा' पानी से तेर रहा हो, झौर रक्त का 
एक बिन्दु पानी में डाला जाय, तब वह रदत पानी में घुल कर 'श्रमीबा' तक पहुँचता 
है, श्रौर श्रमीवा' फ़ौरन उसे श्रपने भ्रन्दर लेने के लिए शरीर के हर-भाग से चेष्टा 
करता है, और रक्‍्त-विन्दु के निकट जाने का प्रयत्व करता है; श्रगर पानी में 
अम्ल (0००१ ) डाल दिया जाय, तो उसके श्रसर से बचने के लिए वह दूर भागता 
है। अरमीबां की इस दो प्रकार की प्रतिक्रिया--विस्तार तथा संकोचन' (509- 
78ंणा शा (.00779०४०॥ )--से जीवेन का प्रारंभ होता है। भ्रगर वह रक्त 
, में से भोजन को श्रपने भ्रन्दर लेने के लिए उसकी तरफ़ न भागे तब भी वह ज़िन्दा 
नहीं रह सकता, श्रगर खतरे से बचने के लिए श्रम्ल से दूर न भागे तब भी जिन्दा 
नहीं रह्‌ सकता। इस प्रक्रिया को श्रगर एक शब्द सें कहना चाहें, तो पर्यावरण 
के प्रति प्रतिक्रिया' ((२९०5००॥४७ ६0 थाशंाणाराएा)--इस शब्द से कह सकते 
है। प्राणी (08थांआ0) श्रनुकूल तथा प्रतिकूलन---इन दो तरह के पर्यावरणों 
सेहो सकता है, उसका जीवन तभी बना रह सकता है जब श्रनुकूल पर्यावरण की 
तरफ जाये, और प्रतिकूल से परे हटे। 'अमीबा' में यह प्रक्रिया चल रही है, और 
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श्रमीबा' की तरह हर-एक जीव-घधारी में भी यही प्रक्रिया चल रही है। इससे यह 
स्पष्ट हो गया कि जीवन-धारण करने के लिए दो बातों की श्रावश्यकता है--एक 
तो प्राणी! (089ांठा) तथा दूसरा पर्यावरण! (शिशं।णाएशए) जिसमें 
प्राणी रहता है, और जिसके प्रति अ्रनुकूल तथा प्रतिकूल प्रतिक्रिया' करने से ही वह्‌ 
जीवन घारण कर सकता है। जब प्राणी की पर्यावरण के प्रति कोई प्रतिक्रिया नहीं 
होती, तब उसे मृत कहा जाता है। 

. (पर्यावरण के प्रति प्रतिक्रिया (१८5०णा६३०७ (० शाज्माणाएथा) से 
प्राणी का जीवन प्रारंभ होता है। आग को बच्चे ने देखा, कसी चमकती हैं, 
लटपटाती है, झट-से उसे पकड़ने के लिए उसमें हाथ डाल दिया। यह भी पर्यावरण 
के प्रति प्रतिक्रिया' है, परन्तु इससे हाथ जल गया। आगे से बच्चा आग सें हाथ 
नहीं डालता। पर्यावरण के प्रति प्राणी जो प्रतिक्रिया करता है, उसमें अनुभव 
के श्राधार पर, जो प्रतिक्रियाएँ जीवन के लिए हितकर हैं, उन्हें चुन लेता है, जो 
ग्रहितकर हैं, उन्हें छोड़ देता है---यही तो 'श्रमीबा' का रक्त के बिन्दु के लिए उसकी 
तरफ़ जाना, और अ्रम्ल से बचने के लिए उससे भागना है । भिन्न-भिन्न प्रकार 
के पर्यावरणों में पड़ कर प्राणी भिन्न-भिन्न अ्रनुभव करता है, इन अनुभवों से 
सीखता है, जिन प्रतिक्रियाओं” (]२०५०००7७८७ ) से जीवन को लाभ होता है, उन्हें 
अपनाता जाता है, जिनसे हानि होती है, उन्हें छोड़ता जाता है। जबतक एक 
प्राणी इस प्रकार का पर्यावरण में अनुभव प्राप्त कर रहा होता है, तब तक 
वियक्तिक (70शंतप्र/ ) जीवन-क्रम चल रहा होता है, जब एक नहीं अनेक, 
समुदाय-का-समुदाय ऐसे श्रनुभव कर रहा होता है, श्रनुकूल प्रतिक्रियाओं का संग्रह 
करता जाता है, प्रतिकूल प्रतिक्रियाओं को छोड़ता जाता है, तब सामाजिक 
(900८४! ) जीवन-ऋम चल पड़ता है। 

प्रश्न यह. है कि जो बातें हसने बड़े श्रनुभव से सीखीं, यह सीखकर कि ताकत* 

वर होने से ही ज़िन्दा रह सकते है, किसी ने डंड-कसरत करके अपने पुट्ठे मज़बूत 
किये, फिसी ने खूब पढ़-लिख कर दिसाय्नी उन्नति की--क्या हमारी श्रगली श्राने 
वाली पीढ़ी को यह सब-कुछ फिर नये सिरे से सीखना पड़ेगा, शारीरिक तथा 
मानसिक गुण नये सिरे से उपाजन करने पड़ेंगे, या जन्म से ही उसके शरीर सुदृढ़ 
तथा मन उद्नत होने योग्य डोंगे, उनको दे बातें जन्म से ही मिल जायेंगी, जो 
हमें बड़ी मेहनत से, बड़े अनुभव से मिली हैं? जीवन की समस्या पर्यावरण के 
प्रति ठीक प्रतिक्रिया (फिट्ठा। 76809056 ॥0 शाशंा।०ण॥ए७०॥) की समस्या 
है, इसी को दूसरे शब्दों में सीखनए' कहते हैं, और सीखने' की समस्या हमारे सासने 
यह प्रश्त खड़ा कर देती है कि क्या हर-प्राणी को सब-कुछ स्वयं सीखना पड़ता है, 
भिन्न-भिन्न पर्यावरणों में भिन्न-भिन्न प्रतिक्रियाएँ करके यह अनुभव प्राप्त करना 
होता है कि कौन-सो प्रतिक्रिया ठीक है, कौन-सी ग्रलत, या जो इस प्रक्रिया में से 
गुज्जर चुके हैं, उन माता-पिता के रज-बीयय से हमें बीज-रूप में सब-कुछ मिल जाता 
है? यही प्रश्न पर्यावरण तथा वंशानुसंक्रमण” का प्रश्न है। जो लोग कहते 
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हैं कि पर्यावरण से ही सव-कुछ सीखना पड़ता है, माता-पिता से कुछ नहीं मिलता, 
वे पर्यावरण-दादी' तथा जो यह कहते हैं कि माता-पिता के रज-बीय॑ के द्वारा, 
वंशातुसंक्रण से सब-छुछ मिलता है, वे बंशानु्सक्राण-वादी' कहे जा 
सकते हैं। ह 
२. वंशानुसंक्रमण' की व्याख्या 

[क] गिलवबर्ट की व्याख्या-- प्रकृति मे जब भी उत्पादन की क्रिया होतो 
है तब माता-पिता श्रपनी सनन्‍्तत्ि को कुछ प्र'णि-शास्त्रीय तथा मानसिक-गुण 
देते है। इस प्रकार माता-पिता से गुणों का जो विषम-समूह सन्‍्तान को प्राप्त होता 
है, उसे बंशानुसंक्रमण कहते हैं ।” 

[ख]] वीलस तथा होयसर की व्याख्या--“किसी पदार्थ की श्रपनी जाति 
के पदार्थों को उत्पन्न करने की प्रवृत्ति को वंशानुसंक्रमण कहते हैं।” 

ग] रुथ बैनीडिक्ट की व्याख्या--“वंशानुसंक्रण माता-पिता से सन्तान 
को प्राप्त होने वाले गुणों का नाम है ।” 4 

३. दो विचार--“बंशानुसंक्रमण-वश्दी” तथा “पर्यावरण-वादी' 


कुछ लोगों का विचार यह है कि क्योंकि सनन्‍्तान में माता-पिता का रुघिर 
बहता है, इसलिए जैसे माता-पिता होंगे वेसी संतान होगी। माता-पिता को 
बहुत-कुछ श्रपने पूर्वजों से वंशानुसंक्रण' (ल्रिश००ा9) हारा प्राप्त हुआ। 
पूर्वजों ने भय (67) होने पर पलायन ([250878), कोध' (#7९०7) 
होने पर लड़ना (ष्ठा), 'श्राश्चयं (ए०णात०) होने पर जिज्ञासा 
((पर0आं५) श्रादि सीखा था। इन्हें सीखने के लिए उन्हें कई पीढ़ियाँ लगी 
थीं, परत्तु श्राज जो बच्चा पंदा होता है उसे इन्हें सीखना नहीं पड़ता, ये उसके 
स्वभाव का अंग होते हैं, इसलिए डर के समय जाव बचाने के लिए भाग जाना, कोष 
श्राने पर लड़ पड़ना तथा इसी प्रकार की श्रन्य शक्तियों को मनोविज्ञान की परिभाषा 
में प्राकतिक-शक्ति'-निप्तगिक-शक्ति-सहज-क्रिया' (]750॥05 )--झादि नामों 
से कहा जाता है। इन्हें श्राज का बच्चा नहीं सीखता, परन्तु इन्हें मानव-समाज 
ने कभी अ्रनुभव के हारा सीखा था, श्रव वंशानुसंक्रमण' (रथ८ता5) से ये 
शक्तियां हमें प्राप्त होती हैं। प्रश्व यह है कि मनुष्य केवल 'प्राकृतिक-शक्तियों' या 
निसगिक-शक्तियो' ([750708) से ही तो नहीं बना । वह जन्म लेने; के बाद 





कि] “एएशाए बल एी इशालबांतार गा गर्पार 45 ॥6 प्रशाह्ररंइअंणा 
रे (6 एबाशआ5 0 धीगए तीक्ापयाहएु णी द्ाशा टाक्षाइण॑शाईप0४-- 
दम कआ णए ए59णीए[0टा०श, प॥6 ००7 णी 6 दाभ्ाबटालातेडत05 
धएड पक्षाशंल्त 78 वा0ज़ा 97 6 व॒द्मा76 ण गशताए,?-0श7. 
[ख] “म्रद्मध्ताए प्रद्क्याड शभग्रएए 6 शावेश्ञाटए एण पधंए5 ६0 छा0- 
चैतट& गा प्रात ते ?-..86वा5 दावे मे. 
गे ग] प्रुक्ष्ता(ए 38 6 धरथ्ातांएडता ता धक्षोा5 एिणा एथा०ा5 0 
05एपरए. --+फआ 2शार्वोॉटॉ, 


वशानुसंक्रमण तथा पर्यावरण , २३३ 


बहुत-कुछ भौर भी सीखता है। एक श्रादमी ने व्यापार सीखा, बड़ा सफल व्यापारी 
हुआ, दूसरा बड़ा कारीगर हुआ, तीसरे ने कुछ-और सीखा। एक आदसी जन्म 
से कमज़ोर है, परन्तु व्यायाम करके उसने अपने पुट्ठे बलिष्ठ बता लिये। इन- 
सब के ये गुण नैसरगिक या स्वाभाविक-गुण तो नहीं हैं, ये तो इन्होंने परिश्रम से 
प्राप्त किये हैं, बहुत-सी बातें श्रनुभव से सीखी हैं। इन स्वयं सीखे हुए गुणों को 
सनोविज्ञान में नैसगिक' (]750॥079४6) न कहकर अजित-गुर्णा (&०पणा/९त 
०20०७) कहा जाता है । वंशानुसंक्रमर्ण (स्रचल्तां3) तथा पर्यावरण 
(शआपज़ाणाएण) का प्रश्न यह है कि प्राकृतिक-शक्तियाँ' (780705 ) 
तो वंशानुसंक्रमण' (प्र्ा८त7/9) के नियमानुसार पिता से पुत्र को श्राती हैं; 
अजित-गुण. (8०पृर्णा०0 जाभ०ण॑श$) भी पीढ़ी-दर-पीढ़ी श्रात्ते हैं, या 
नहीं ? 'प्राणि-शास्त्र' (90]029) के पंडितों का कहना है कि ये अ्रजित-गुर्णा 
(४०पुणा2०त कध्ा३००६) वंशानुसंकान्त' (॥77०7.) होते हैं, नहीं तो एक 
जन्म में प्राणियों का श्रमीबा' से एकदम विकास नही हो सकता । विकास हुआ है , 
तो धीरे-धीरे, लाखों सालों में ॥ यह विकास कंसे हुआ ? प्राणी! (07227॥9॥ ) 
में पर्यावरण (ाशं।०णशाथय) से परिचतेन हुआ, यह परिवर्तत हर सन्तति 
से अ्रपने भ्रागे आने वाली सन्‍्तंति को दिया। इस प्रकार होते-होते प्राणी शुरू सें 
कुछ था, परन्तु सदियों के बाद कुछ-का-कुछ बन गया। ऐसा मानने वाले वंशानु- 
संक्रमण-वादी' कहलाते हैं। 
इस विचार का दूसरे लोग विरोध करते हैं। वे कहते है कि श्रगर कुत्ते की 
पूंछ लगातार काटी जाती रहे, सदियों तक उसे काठते रहें, तब भी कटी पूंछ के 
कुत्ते जन्म से ही नहीं उत्पन्न होने लगेंगे। उनके मत में सब अरजित-गुर्णा (&०पएां- 
66 ८॥2॥०४८०८४ ) संक्रान्त नही होते। ऐसे लोगों का कहना है कि स्वास्थ्य, 
बुद्धि आदि तो माता-पिता से श्ाती हैं, आचार, रहन-सहन श्रादि पर्यावरण से 
सीखे जाते है। कई अ्रजित-गुण' (&८तुणा720 ८8728ए८8 ) माता-पिता से 
सन्तति में जाते हैं, परन्तु सब गुण नहीं जाते--कोई जाते हैं, कोई नहीं जाते-- 
ज़्यादातर हमें पर्यावरण पर ही निर्भर रहना होता है। 
पहली विचार-घधारा को मानने वाले वंशानुसंक्रमर्णा ([7७००४५४) पर बल 
देते हैं, दूसरी विचार-घारा को मानने वाले पर्यावरण (शिाजांण्याथा) 
पर बल देते है। हमारी मुख्य समस्या यह नहीं है कि पर्यावरण से परिवर्तन होता 
है या नहीं। -वह तो होता ही है। हमारी मुख्य समस्या यह है कि वंशानुसंक्रसण! 
से क्‍्या-कुछ और कितना-कुछ परिवतेन होता है ? इस संबंध में जो श्रन्वेषण हुए 
है उनका सार निम्त है :+-- ' 


४. वंशानूसंक्रमण-सम्बन्धी विचार-धारा को गवेषणाएँ 


लेमार्क ([.शाक्षाएं:) ने १८०६ सें यह प्रतिपादित किया कि प्रत्येक 
प्राणी अपनी आ्रावश्यकता के श्रनुसार श्रपने को बदलने का प्रयत्न करता है। 
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'सोखना' पर्यावरण के अ्रनुसार अपने को बदलने का ही दूसरा नाम है। जो नहीं 
बदलते वे जिन्दा नहीं रह सकते। इस प्रकार पर्यावरण के प्रति प्रतिक्रिया 
(7659०58 40 शाज्राण्ग्रापथा) करने से प्राणी जो-कुछ सीखता है, अ्रपने में 
जो परिवर्तन कर लेता है, वे परिवर्तन सनन्‍्तति में चले जाते हैं, बंशानुसंकरान्त' 
(77#०7() हो जाते है। जीराफ़ की यर्दन लम्बी क्‍यों है ? शुरू-शुरू में उसकी 
गर्देन छोटी थी, परन्तु ऊँचे वृक्षो के पत्ते खाने के लिए अ्रपनी गर्दन को वह ऊँचा 
करता होगा। उसकी सन्‍्तति की गर्दन उससे कुछ लम्बी हुई। होते-होते कई 
सन्ततियों में जाकर गर्दन बहुत लम्बी हो गई ॥ जितनी लम्बी होने की ज़रूरत थी 
उतनी लम्बी होकर वहाँ जा टिकी । लम्बी ही होती चली जाती, तो श्रपती जान 
बचाने के लिए वह भाग भी न सकता। लेमार्क से कहा कि जो गुण प्राणी सम्पादित 
करता है, वे अरजित-गुण (/०वृण्ा।20 टक्ा०8००७) कहलाते है, और ये 
श्रगली सन्तति में संक्रान्त' हो जाते है, इसी से भिन्न-भिन्न नस्‍्लें बन जाती हैं। 
विकासवाद के आविष्कर्ता डाविन (007 ) ने भी लेसार्क के इस सत की पुष्टि 
की। उसने भी कहा कि अ्रजित-गुण (8०५ण००० णाध्ा३००:७) सनन्‍्तति से 
सन्तति से जाते है, शौर इसी से प्राणियों में श्रपने पुर्वंजो से भिन्नता श्रा जाती है| 
इस प्रश्न का विशेष रूप से श्रध्ययन फ्रांसिस गाल्दन (फिक्षाएं5 (020॥) 

तया विज्ञमन ( ४/०६४॥॥7 ) ने किया। श्रव तक के श्रन्वेषण वृक्षों-वननस्पतियों 
पर थे, फ्रांसिस गाल्टन ने १५७४ में इस प्रश्त पर विचार शुरू किया कि क्या कारण 
हैँ कि सन्‍्तति फी सुरत-शक्ल केवल साता-पिता से ही नही मिलती, कहीं-कहीं 
माता-पिता से मिलने के स्थान से दादा से, कही परदादा से जा मिलती है। इस 
समस्या का हल सोचते-सोचते उसने यह कल्पना की कि माता-पिता का रज-वीर्ये 
जेसे-का-तेसा सन्तति सें बना रहता होगा, इस प्रकार सन्तति सें माता-पिता के रज- 
वीयें का अंश ही नहीं, दादा-परदादा के रज-वोय्ये का अ्रंश भी श्रा जाता होगा। 
तभी तो यह सम्भव हो सकता है कि पुत्र पिता से मेल खाने के स्थान पर कहीं-कहीं 
परदादा के शारीरिक गठन से मिलता है । गराल्टन ने सोचा कि जिन अजित- 
गुणों' (0 ०तृ्णा।80 शाध्ा३०७5) का रज-वीर्य पर भ्रसर पड़ जाता है, वे संक्रान्त 
हो जाते हैं, सन्ततति मे भ्रा जाते है, भ्ौर इस प्रकार दादा-परदादा और उनसे भी पहले 
के पुर्वजों फे गुण सन्तति में प्रकट होते दिखाई देते है। छब तो इस सिद्धान्त का यह 
मतलब हुश्रा कि माता-पिता में उनके सभी पुर्वेजों का, और इन माता-पिता का अपनी 
थे श्राने वाली सन्‍्तति में रज-वीय चैसे-का-वेसा चना रहता है। रज-वीर्य का 
मतलब है, उत्पादक-तत्व” (5277-47), वह तत्व जिससे शरीर उत्पन्न 

होता है। इस 'उत्पादक-तत्व' (067-78877) का सन्तति-से-सन्तति में जैसे- 
के-तेसे बने रहने के सिद्धान्त को विजञमैन का उत्पादक-तत्व की निरन्तरता' 

((-णात्रिषात्र ण 0थगा-एाॉंधधा ) का सिद्धान्त कहा जाता है। इस 'उत्पादक- 

तत्वः (0थ77-एांब्आ) पर 'प्रजित-गुणों' (8०००ां7०० लाक्ष8ट०५) का 

'प्रभाव पड़ जाता है, औ्रौर क्योंकि 'उत्पादक-तत्व” वेसेका-बेसा बना रहता है, 


जी 
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इसलिए श्रजित-गुण' उत्पादक-तत्व की निरन्तरता के कारण वंशानुसंक्रमण 
(प्र०००६) के द्वारा सन्‍्तान-से-सन्तान में चले जाते हैं। 

फ्राँसिस गाल्टन ने श्रपने भ्रन्वेषणों हारा यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया 
कि उत्कृष्ट प्रतिमाशाली (0७708) व्यक्ति श्रन्य घरानों में भी हो सकते हैं, 
परन्तु जो प्रतिभाशाली घराने होते है, उनमे ऐसे व्यक्ति ज्यादा दिखाई देते है। 
क्यो ज़्यादा दिखाई देते हैं? इसका कारण सिवाय इसके क्या हो सकता है कि 
प्रतिभाशाली माता-पिता के गुण सन्तति में संक्रान्त होते है। समाज-शास्त्र के 
प्रश्न, जेसा हम तीसरे अध्याय में देख श्राये हैं, समस्याओं के पारस्परिक-संबंध' 


,((077८४४07) के प्रश्न हैं। समाज-शास्त्र की दृष्ष्ट से वर्तमान समस्या का रूप 


यह है कि प्रतिभा और वंशानुसंक्रमण का पारस्परिक-सम्बन्ध' ((णाशेांणा 
ण॑ 05०7ंए5 शा म्रधा०वा(ए) क्‍या है? क्या प्रतिभा, या इसी प्रकार के 
माता-पिता के श्रन्य गुण सन्तति में जाते हैं, या नहीं ? फ्रांसिस गाल्टन की विचार- 
घारा को काले पीयरसन (िथ। ?&४807) ने और झागे बढ़ाया। उसने 
यह परिणाम निकाला कि सानव-समाज में जो भिन्नता पायी जाती है, उस पर 
पर्यावरण! (साशंए०गरा०१) का बहुत थोड़ा प्रभाव है, इस विविधता का 
मुख्य-कारण वंशानुसंक्रणण' (००0) है। पीयरसन ने यहाँ तक कहा कि 
किसी व्यक्ति के निर्माण सें पर्यावरण का और वंशानुसंक्रमण' का कहाँ तक 
भ्रसर है इसे मापा-तोला भी जा सकता है। उसने कई ऐसे दृष्टान्त एकत्रित 
किये जिनसे सिद्ध होता था कि एक ही जाति के दो व्यक्तियो पर परीक्षण किया 
जाय, तो पर्यावरण की श्रपेक्षा वंशानुसंक्रमण' का अ्रसर सात गुना ज़्यादा पाया 
जायगा। 

पीयरसन के बाद उसी के पग-चिह्धों पर चलते हुए श्रन्य अनेक विद्वानों से 
इस विषय का अ्रध्ययन किया है। इस श्रध्ययन को तीन श्रेणियों में बाँठ जा 
सकता है :-- 

(क) व्यवसायों की श्रेणी का श्रध्ययन' (80009 ० (888 ०9 0०टए- 
04074 (०४९४०765 )--यह देखा गया है कि राजघरानों में ज़्यादा प्रतिभा- 
शाली व्यक्षित पैदा होते हैं; श्रमरीका में पादरियों के घरानों में ज़्यादा प्रसिद्ध व्यक्ति 
उत्पन्न हुए है; श्रमरीका में विज्ञान के पंडित किसानी घरानों में सबसे कम तथा 
अन्य व्यवसायों के घरानों में सबसे ज़्यादा हुए हैं। 

(ख) जातियो या नस्‍्लो की श्रेणियो का श्रष्ययन' (#पएत9 
पिपणा॥ं 0 ४०४ (४०४९०7१०९७ )--यह्‌ देखा गया है कि श्रमरोकन 
बच्चे और नीग्रो बच्चे की 'जन्म-जात-चबुद्धि' में भेद है। 'जन्स-जात-बुद्धि! का क्या 
भर्थ है? बुद्धि दो तरह की होती है। एक तो पढ़ने-लिखने से बुद्धि प्राप्त होती 
है; इसरी बिना पढ़े-लिखे, जन्म से, एक प्रकार की बुद्धि हर-एक में पायी जाती 
है। पढ़ने-लिखने से प्राप्त होने वाली बुद्धि घट-बढ़ सकती है, परन्तु जन्म-जात 
बुद्धि बड़ी झ्रायु में भी उतनी-की-उतली बनी रहती है। जन्म से मिली होने से इसे 
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जन्म-जात कहते है। इस जन्म-जात को मापने के लिए मनोवेज्ञानिकों ने कई 
उपाय निकाले है जिन्हें वुद्धि-परीक्षा' (72॥780708 (८85 ) कहते हैं। बुद्धि- 
परीक्षा' के नियमो से देखा गया है कि भिन्न-भिन्न जातियों श्रौर भिन्न-भिन्न नसस्‍्लों 
की, एक ही पर्यावरण में रहते हुए भी, बुद्धि भिन्न-भिन्न होती है। इसका यही 
श्रभिप्राय हो सकता है कि यह बुद्धि उन्हें पर्यावरण (लाशा0०॥राएआ॥) से 
नहीं, वंशानुसंक्रमण' ([८००॥7) से प्राप्त हुई है। 

(ग) परिवारों का श्रध्ययन' (8प0ए रण फ़श्ार्तीए 0707708 )--#ई 
परिवारों की लम्बी-चौड़ी वंश-परम्परा का अध्ययन करने से ज्ञात होता है कि 
उनमें सब-के-सब उच्च-कोदि के महापुरुष हुए, या सब-के-सब चोर॑, जुभ्ारी, 
व्यभिचारी हुए। उदाहरणार्थ, जोनाथन एडवर्ड्स (30ण्राशी।शा 750फ्रक्षा05) 
तथा जुक और कालीकाक-वंशों (30|725 70 ए ध॥|:४]८७) के श्रष्ययन से यह 
पता चलता है कि पहले खानदान के सभी लोग उच्च-कोटि के, श्रौर दूसरे खानदानों 
के सभी लोग लीच कोटि के हुए। इसमें कारण वंशानुसंक्रमण' (निधा०07५) 
ही हो सकता है। 

५. वशानुसंक्रमण' के सिद्धान्त की आलोचना 
वंशानुसंक्रमण' (प्रध८ता५ ) के जिस सिद्धान्त का हमने प्रतिपादन किया 
है, उसके सम्बन्ध में समाज-शास्त्र को बड़ी दिलचस्पी है। समाज-शास्त्र को इस 
सम्बन्ध मे दिलचस्पी का कारण यह है कि श्रगर पर्यावरण (आपंणाःएरशा) 
का मनुष्य को बनाने में बहुत ही थोड़ा ह्मथ है, वह जो-कुछ है माता-पिता के रज- 


वीर्य से बना-वनाया श्ाता है, तब तो मनुष्य के बनाने में समाज का कुछ स्थान ही * ' 


नहीं रहता। परन्तु क्या वास्तव में यही स्थिति है? क्‍या सनुष्य के बनाने में 
समाज का, श्र्थात्‌ पर्याचरण' (शराशाण्राएा) का बहुत थोड़ा हाथ है? 
इस सम्बन्ध में अ्रकबर का परीक्षण प्रसिद्ध है। उसने कुछ बच्चे जन्म से ही 
मानव-सम्पर्क से बिलकुल श्रलग रखे थे । वह यह देखना चाहता था कि सनुष्य की 
स्वाभाविक भाषा क्‍या है ? जब कुछ वर्षों के बाद उन बच्चों को लाया गया, तो 
दे गूँगों की तरह बोलते थे। छठे अ्रध्याय से हम ईसाई पादरी श्री सिह द्वारा 
भेड़ियों की कन्दराओ में पकड़ी गई दो लड़कियों का जिक्र कर शआराये हैं। वे 
भेड़ियों के साथ रही थीं, उन्ही-की-सी आवाज निकालती थीं, उनमें से कमला 
लड़की को मनुष्य की वाणी के थोड़े-से शब्द सीखने के लिए साल, सवा-साल लगा। 
इसी प्रकार का वर्णन एक और लड़के का पाया जाता है जो जंगल में मिला। 
उसका नाम कास्पर हाउसर (९४5०2 पिंधाइटः) था। वह भी ससाज से 
अलग रहने के कारण कुछ नहीं जानता था। ऐसे दृष्टान्तों को देख कर समाज॑- 
शास्त्रियों का यह कहना स्वाभाविक है कि मनुष्य जो-कुछ सीखता है, उससें 
पर्यावरण' (॥्राशाणराथा) का बहुत-कुछ हाथ है। ऐसी श्रवस्था में .जो 
तीन बातें हम ऊपर लिख आये हैं उनका क्या समाधान है? हम क्रमशः एक- 
एक बात को लेकर उसकी आलोचना करेंगे। 
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(क) “व्यवसायों की श्रेणी का अ्रध्ययन' (90009 ० (]988 णा 0०९प- 
एकांणाशं 0४०९०7०७)--हमने पहले कहा था कि यह देखा गया है कि 
उच्च घराने के लोगों के परिवारों में उच्च-श्ेणी के व्यक्ति पेदा होते है, राजा- 
महाराजा, पादरी, पण्डित की सनन्‍्तान की जन्स-प्राप्त योग्यता ऊँची होती है। 
अमरीका में कुछ व्यापारियों के जीवन का अ्रध्ययन किया गया। ५ लाख डालर से 
अधिक झआमदती वाले व्यापारियों के पास उनके जीवन के सस्वन्ध सें प्रश्गावली 
भेजी गई जिससे पता चला कि ५६.७ प्रतिशत सफल व्यापारी सफल व्यापारियों 
की सन्‍्तान थे। ऐसी बातों से यह परिणाम निकालने का प्रयत्न किया गया है कि 
इन लोगों को जो व्यापार के गुण वंश-परस्परा' से प्राप्त हुए थे, उनके कारण वे 
व्यापार सें सफल हुए। परन्तु यह विचार-प्रणाली ग़लत है। इन लोगों के जीवन 
की सफलता को वंश-परम्परा' से प्राप्त गुणों के कारण क्‍यों माना जाय ? क्‍यों न 
यह माना जाय कि जन्मते ही जिन पर्यावरणों' सें इन लोगों की सन्‍्तान रहती है 
उन पर्यावरणों' का उनके विकास पर प्रभाव पड़ा है। जो बालक बचपन से 
ही राज-घराने में रहेगा, पादरी या पण्डित के घर विद्या के वातावरण से घिरा 
रहेगा, बचपन से ही व्यापार की बातें देखेगा, वह इसरों की श्रपेक्षा अ्रपने कार्य सें 
क्‍यों चतुर न होगा ? ऐसे दृष्टान्तों से श्रगर बंश-परंपरा' के पक्ष सें कोई परिणाम 
निकलता है, तो पर्यावरण के पक्ष में भी उतना ही ज़बदेंस्त परिणाम निकलता हे । 

(ख) जातियो या नस्लो का श्रध्ययना (9ए4ए ० 'िक्ांणाओं 07 
ए०ं४| (8०४2०7०5४)--वुद्धि-परीक्षा' (/०॥2०708 (०४४४ ) के परीक्षणों 
के झ्राघार पर यह परिणाम निकाला गया है कि प्रथम महायुद्ध में श्रमरीका में जो 
सिपाही फौज में भर्त्ती हुए थे. उनकी श्रौसतन मानसिक-आ्रायु' (१/०78! 826) 
१०.४ वर्ष, तथा गोरे सिपाहियों की मानसिक-श्रायु' १३.१ वर्ष थी। भनुष्य की 
दो प्रकार की आयु होती हे--एक तो शारीरिक-श्रायु', इसरी 'मानसिक-प्रायु' । 
जो व्यक्ति २० वर्ष का है, उसकी शारीरिक-श्रायु' तो बीस वर्ष ही है, परस्तु अ्रगर 
वह रहन-सहन में, समझ में, भ्रक्‍्ल में १० वर्ष की श्रायु के बालक के समान बरतता 
है, तो २० वर्ष की शारीरिक-प्रायु' के होते हुए भी उसकी मानसिक-श्रायु! १०, 
बर्ष ही है। इस प्रकार के बुद्धि-परीक्षा' के परीक्षणों के झ्ाधार पर भिन्न-भिन्न 
नसस्‍्लों की 'मानसिक-श्रायु! ((०॥र्श 428) में भेद पाया जाता है। इसका पश्रर्थ 
यह है कि अ्रगर १५ वर्ष की शारीरिफ-श्रायु' के १०० नीणग्रो, और १०० ही गोरे 
लड़के लिये गये, तो तुलना में नीग्रो-नस्ल के बालकों की 'मानसिक-श्रायु' गोरे 
लड़कों की सानसिक-आ्रायु' से कम पायी गई है। इसका यह स्पष्ट सतलव है कि 
नीग्रो की 'मानसिक-पश्रायु वंश-परंपरा से प्राप्त संस्कारों के कारण कम है, और 
गोरे बालकों की सानसिक-पझ्ाायु' वंश-परंपरा के कारण नीग्रो बालकों की श्रपेक्षा 
ऊँची है। 

परन्तु क्या इस प्रकार के परीक्षणों से हम किसी ठोक परिणाम पर पहुँच 
सकते है ? बुद्धि-परीक्षा' कहाँ तक सनुष्य की जन्म-सिद्ध शनितयों को साप सकती 
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है 


है? कई विशेषज्ञों का विचार है कि वुद्धि-परीक्षा' के परीक्षण ज़्यादातर बालकों 
ने जो-कुछ पर्यावरण से सीखा होता है, उसका माप बतलाते हैं । इसके श्रतिरिक्त 
नीगे बालक तयर गोरी जाति के बालक के जीवन फी सम्पूर्ण पृष्ठ-भूमि अ्रलग- 
श्रलग होती है। दोनों की परवरिश, उनका लालन-पालन श्रलग-अ्रलग ढंग से 
हुआ होता है, इसलिए उनकी जाँच के श्राघार पर यह कह सकना कठिन है कि यह 
जाँच उनके जन्‍्म-सिद्ध गुणों की है, पर्यावरण से पाये हुए गुर्णो की नहीं । 

(ग) 'परिवारों का अध्ययन! (5900ए ० एशाशंए (०0७8 )-- 
वंशानुसंक्रमण-वादी कहते हैं कि उन्होंने कई परिवारों का श्रध्ययन किया है जिससे 
सिद्ध होता है कि एक परिवार में ऊँची-ही-ऊँची स्थिति के लोग उत्पन्न हुए हैं, दूसरे 
सें नीची-ही-नीची स्थिति के लोग हुए हैं। उदाहरणार्े, जुक्स-वंश के सम्बन्ध सें 
कहा जाता है कि १७२० में न्यूयार्क में कोई जूक (४८०) नामी व्यक्तित हुआ। 
१८७७ सें उसके चंश के १२०० व्यक्तियों का पता लगाया गया जिनमें से ४४० 
किसी-त-किसी शारीरिक-दोष से ग्रस्त या रोग से पीडित थे, ३१० भिखमंगे थे, 
३०० अपाहिज-घरों में मरे थे, १३० ने कोई-न-कोई श्रपराघ किया था जिनमें से 
७ ने कत्ल किये थे, और इनसें जितनी स्त्रियाँ थीं, उनमें से श्राधी वेश्याएँ थीं। 
१६१५ सें फिर इस वंश के लोगों की जॉच-पड़ताल की गई जिसमें २८२० व्यक्तियों 
का पता चला। इनसें से ५०० पागल थे। इसके विपरीत जोनाथन एडवर्ड्स 
(72णाभशा 8005) के वंशधरों का १६०० सें पता चलाया गया। 
इनमे से १३६४ का पता चला जिनमें से २६५ कालेजों के ग्रेजुएट थे, और श्रघिक 
संख्या उच्च-कोटि के व्यापारियों ठतया श्रन्य व्यवसायों से कार्य करने वालों की 
थी। इनसें से १३ व्यक्ति कालेजों के प्रेज़्ोडेंट हुए, एक अमरीका का वाइस- 
प्रेज्ञीडेंट हुआ, और जहाँ तक पता चल सका कोई किसी भ्रपराघ मे सज्भावार नहीं 
हुआ । 

सरसरी तौर पर देखने से ऐसा प्रतीत होता है कि इन दृष्टान्तों से वंशानु- 
संक्रमण के सिद्धान्त को बड़ी पुष्टि मिलतो है, परन्तु गहराई से विचार करने पर 
प्रकट होगा कि इन दृष्टान्तों से भी यह सिद्ध नहीं होता कि चंशानुसंक्रमण के सिद्धान्त 
से ही सन्‍्ततियाँ श्रागे-प्रागें बढ़ती हैं। सबसे पहला प्रश्व॒ तो यह हैं कि ८-१० 
बंशों के वाद जूइस या एडवर्ड्स वंश के श्राज जो व्यक्षित हैं उन्हें इनके वंशघरों की 
सन्‍्तान कंसे कहा जा सकता है ? प्रत्येक वंश में नया रुधिर भ्रा मिलता है, फिर 
आठ-दस वंशों से तो न जाने कितने रुघिरो का संगम हुआ, दसवीं पीढ़ी में जाकर 
जूबस और एडवर्ड स का ही खून तो अपना पट्टा लिखा कर नही बैठा होगा । इसके 
अतिरिक्त जूक्स वंश के सब लोगों का तो नही पता चला । सिर्फ वे लोग नज़र में 
पड गये जो श्रपने कारतामों से काफ़ी बदनाम हो चुके थे, न जाने इसी वंश के कितने 
व्यवित आँसो के सामने ही नहीं आये, ऐसे जिन्होंने कोई बुरा काम किया ही नहीं । 
इसी प्रकार एडवर्ड्स वंश के उन्हीं लोगों का पता चला जो प्रसिद्ध हो गए, जो 
प्रसिद्ध नहीं हुए, शायद जिन्होंने कई झपराध भी किये हो, उनका पता ही कहाँ 


वशानुसंक्रमण तथा पर्यावरण २३६ 


चला ? हमारे यह सब-कुछ कहने का यह अभिप्नाय नहीं है कि वंशानुसंक्रम्ण का 
कोई असर ही नहीं होता । होता है, परन्तु वर्तमान सन्तति-शास्त्र' (5प8०705 ) 
जिस कदर इस असर पर ज्ञोर देता है, और जिस कदर पर्यावरर्णा को बिलकुल 
बेकार समझता है, वह बात ठीक नहीं है--यही हमारे कथन का अभिप्राय है। 


६. वशीकृत या नियन्त्रित परीक्षण (00एणा९्व फरफुक्गंगरशा&) 


ऊपर जितने दृष्टान्त दिये गए हैं, उन्तमें यह कह सकना कठिन है कि वंशानु- 
संक्रमण' ([्रिथ्ाट्ताए) तथा पर्यावरण (साशाणाएथा)--इन दोनों में 
से किसका प्रभाव अ्रधिक है। जिन बातों को वंशानुसंक्मण-वादी' श्रपने पक्ष में 
घटाते है, उन्ही को पर्यावरण-वादी' यह कहकर उड़ा देते हैं कि ये बातें पर्यावरण 
का परिणाम हैं, वबंशानुसंक्मण” का नहीं। ऐसी अ्रवस्था में ऐसे परीक्षणों की 
आ्रावश्यकता है जिनमें, या तो वंशानुसंक्रम्णा (्रश्व०009) एक ही रहे, 
पर्यावरण (साशाणाएशा) बदलता रहे, या पर्यावरण एक ही रहे, 
वशानुसंक्रमण' बदलता रहे । तब पता चले कि जो चीज़ बदलती रही है, उसका 
व्यक्ति के ऊपर कैसा प्रभाव पड़ा है। ऐसे परीक्षणों को 'वशीकृत या नियंत्रित 
परीक्षण ((.णराएणा०त ७फथ्ांगरआआ5) कहते हैं। वशीकृत या नियंत्रित 
इसलिए क्योंकि इनमें वंशानुसंक्रम्ण तथा पर्यावरण मे से एक चीज़ हमारे वश में, 
हमारे नियंत्रण मे, हमारे हाथ में होती है। ऐसे परीक्षण निम्नलिखित हैं :-- 

(क) जुडवाँ बच्चे एक ही पर्यावरण में (जात$ गा वतलाएंस्श 
शाशाणाएशा।)--एक मॉ-बाप के अलग-अलग बच्चों में कहा जा सकता है 
कि उनका वंशानुसंक्रमण' भिन्न-भिन्न होता है, क्योकि उनके भिन्न-भिन्न समय के 
रज-वीय॑ से वे सनन्‍्तानें जन्मो होती हैं, परन्तु जुड़वां बच्चे तो एक ही समय के रज- 
वीर्य से उत्पन्न होते हैं। जुड़वां बच्चों को भी दो किसमें हैं। एक तो वे जुड़वाँ बच्चे, 
जो एक ही समय में दो 'रजःकर्ण (0एपा7) से उत्पन्न हुए--जिन्‍्हें डाई- 
ज्ाईगोटिका ()-2928070० ) 'कहते हैं, दूसरे दे जुड़वों बच्चे जो माता के एक 
ही रजःकर्णा (0एएा॥) के दो टुकड़े हो जाने के कारण होते है--जिन्‍्हें मोनो- 
जाईयोटिक' (४(०॥०-292०7४०) कहते हैं । दो पृथक-पुथक रजःकर्णा 
(0एए० ) के विषय में भी कहा जा सकता है कि ये 'रजःकर्णा (0एपा) 
श्रलग-पलमग हूँ, इसलिए इनका 'वंशानु्संक्रमण (सलश८तांए) भी शलग-अलग 
होगा, परन्तु एक ही रज:कर्णा (0५णा7) के श्रलग-अलग दो टुकड़े हो जाने से जो 
जुड़वों बच्चे उत्पन्न हो जाते हैं, उनके सम्बन्ध सें तो श्रलग-अलग वंशानसंक्रम्णा 
(स्थ८०(9५) की बात नहीं कही जा चकती। है 

इस प्रकार की पॉच बहनों का एक परीक्षण मनोविज्ञान की पुस्तकों में 
प्रसिद्ध है। श्री विलियम ई० ब्लेट्श ने १६३८ में पाँच बहनें! (प॥० सए& 
9०५) नाम की एक पुस्तक लिखी थी जिसमें इन पॉच बहनों का वर्णन था। 
ये पाँचों बहने एक ही 'रज:ःकण' (0एपा) के पाँच टुकड़े हो जाने से पाँच बनी 
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थी, इसलिए इनके वंशानुसंक्रमण' (्रिटा०079) के एक ही होने में कोई संदेह 
नही था। ये डायोनी खानदान की पॉच बहनें थीं, इसलिए इन्हें 'डायोवी-पंचक' 
(00006 वरृण।पए0।०७) कहा जाता है। जब यें तोन चर्ष की थीं, तब 
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जज जात 


पाडीचेरी के एक मातृ-गृह मे १६५६ के श्रन्तिम भाग में श्रीमती आर० कमलम्मल 
ने पाँच लडकियों को एक-साथ जन्म दिया। 


मनोवेज्ञानिकों ने इनकी सामाजिक-सफलता' (8008! 8प०0९५५), सामाजिक- 

लोकप्रियता (800 ॑४ ए0०एप्रॉथाए) तथा सामाजिक-रु्चिं (800॑ंथॉं 

[7068६ ) -इन तीन गुणों की परीक्षा ली। यह परीक्षा यह देखने के लिए भी 

कि बंशानुसंक्मण' के बिलकुल एक तथा पर्यावरण के भी लगभग एक-से रहने 

पर भी उनसें दया सिन्नता थी। इन परीक्षाओं से निम्त परिणास निकला :-- 
डायोवी-बहनो की परीक्षा का परिणाम 


बहनों का नाम सामाजिक-सफलता सामाजिक-लोकप्रियता सामाजिक रुचि 


१. एनेट '. १३० प्रतिशत ८० प्रतिशत २७० प्रतिशत 
२. सेसिल १३०. $# १२० » श्यण # 
रे एमिली ६० । १०० -+ ६० 7) 
४. भेरी ६० कं छ० 4 ४० 93 
शः यूनी ' श्द० । १६० 7) १०० ॥। 


इस परिणास से स्पष्ट है कि सामाजिक-सफलतएं में अगर सध्य-मानां 
(/:ए००४2४) १०० साना जाय, तो जहाँ एमिली और मेरी को ६० अंक मिले, 
वहाँ यूनी को उनसे दुयुने १८० श्रंक प्राप्त हुए; सामाजिक-लोकप्रियता' में जहाँ 
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एनेट को ८० अ्रंक मिले, वहाँ यूनी फो १६० झंक मिले; 'सामाजिक-रुचि' में जहाँ 
भेरी को ४० अंक मिले, वहाँ एनेट को २७० श्रंक प्राप्त हुए, इन बहनों का घ्यान 
से भ्रध्ययन करने वाले विशेषज्ञ का कहना है कि इन बहनों में से एमिली को गुस्स' 
बिलकुल नहीं आता था, एनेट और मेरी गुस्से की पुतली थीं; एमिली को उन बातो 
से डर नहीं लगता था जिनसे दूसरी बहनें डरती थीं। एमिलोी दूसरी बहनों के प्रति 
किसी प्रकार का राग-हेष प्रकट नहीं करती थी। इन सब कारणों से विशेषज्ञ ने 
एमिली को श्रात्म-निर्भर तथा स्वतंत्र व्यक्तित्व वाली कन्या का नाम दिया । इन 
सब बहनों में मेरी में सवसे श्रधिक वचपन दिखाई देता था, यूतरी ऐसा वरतती थी 
जैसे सब की बड़ी बहन हो । बिलकुल एक वंशानुसंक्रमर्णा (स्रक्ा८ता9) तथा 
लगभग एक-से पर्यावरण (आजशंणागशण.) में रहते हुए इन बहनों की 
इतनी विषसता श्राश्चर्य सें डालने दाली वस्तु है। डायोनी-बहनों के परीक्षण से 
हम क्‍या परिणाम निकाल सकते हैं ? एक ही 'वंशानुसंक्रमर्ण, एक ही पर्यावरण 
--और फिर इतना भेद ? यह समाज-शास्त्र की पुस्तक है, दर्शन-शास्त्र की नहीं, 
परन्तु कई विचारक इन भेदों को पुनर्जन्म के, आत्मा के भेद कह सकते हैं, परन्तु यह 
सब कल्पना का क्षेत्र है। जो-कुछ हो, समाज-शास्त्र के पंडितों का कहना है कि इन 
परीक्षणों से भी हम निश्चित तौर पर किसी परिणाम पर नहीं पहुँच सकते , न यह 
कह सकते है कि ये परिवर्तन पर्यावरण' के कारण ही हैं, न यह कह सकते है कि ये 
परिवर्तन वंशानुसंक्रमण' के कारण ही हैं । 

(ख) जुड़वाँ बच्चे भिन्न-भिन्न पर्यावरणो' मे (पज्ञा॥$ | ॥शिशा। 
छप्रशं।णाए४7(5 )--एक-ही-से पर्यावरण सें जुड़वोँ बच्चों के परीक्षण की 
भ्रपेक्षा सिन्न-भिन्न पर्यावरणों में जुड़वाँ बच्चों के परीक्षण से हम ज़्यादा निश्चित 
परिणाम पर पहुँच सकते हैं, यह पता लगा सकते हैं कि जब वंशानुसंक्रमण 
(सञ०ता५9) बिलकुल एक-सा हो, तब भिन्न-भिन्न पर्यावरण (आशं।णा- 
77०70) का व्यक्ति के विकास पर क्या प्रभाव पड़ता है। प्राणि-शास्त्री न्यमन, 
सनोविज्ञान-शास्त्री फ्रोमेच तथा गणना-शास्त्री हौलजंगर ने जुड़वां बच्चों के १६ 
युगलों का श्रध्ययत करके कुछ परिणास निकाले। इसको भिन्न-भिन्न पर्यावरणों में हि 
भिन्न-भिन्न घरों मे रखा गया था। यह देखा गया कि इनकी मानसिक योग्यताओओं 
में बहुत-कुछ समानता थी, परन्तु इनमें से पाँच, जिनके पर्यावरण में बहुत भिन्नता 
थी, भिन्न-भिन्न सानसिक-स्तर के थे । 

(ग) भिन्न-भिन्न वश के बच्चे एक-से पर्यावरण में! ((फ्रापाशा ० 
लिया पदालतवाए गा ववद्ांएश छासा०ाप्राश)--ऊपर हमने जो 
परीक्षण दिये, वे वंशानुसंक्रमण” को वश में रख कर परीक्षण किये गए थे, परन्तु 
ठीक परिणाम पर पहुँचने के लिए ऐसे परीक्षण करना भी आवश्यक है जिनमें 
'पर्यावरर्ण को वश में करके 'वंशानुसंक्रमण' की भिन्नता का प्रभाव देखा जा सके, 
जिन परीक्षणों में पर्यावरण” तो एक-सा हो, परन्तु वंश भिन्न-भिन्न हों। ऐसे 
परीक्षणों से पता चलेगा कि श्रगर रज-वीये अ्रलग-अलग है, और प'पर्यावरण' 
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एक ही है, तो कया अलग-अलग रज-वीयय होने से व्यक्ति अ्लग-प्रलग ही विकसित 
होता हे, था अलग-अ्रलग रज-बीर्य होते पर भी समान-पर्यावरण उन्हें एक-सा बना 
देता है? ये परीक्षण पालित-बच्चों' (70827 ०गांवाथा) पर किये जाते 
है--ऐसे बच्चों पर, जो सन्‍्तान तो किसी और माता-पिता की होती हैं, परन्तु जिन्हें 
पालन-पोषण के लिए किन्हीं प्रन्य पोषण-गृहों' (70807 ॥0765 ) में दे दिया 
जाता है। ऐसे परीक्षण कुछ मिस बी० एस० बक्से ने किये है, कुछ श्री एफ० एन० 
फ्रीमेन ने किये हैं। ध्यान देने की बात यह है कि दोनों अलग-अलग परिणासो पर 
पहुँचे हैं। हम इन दोनों के परीक्षणों की थोड़ी-योड़ी चर्चा करेंगे :---- 

(7) मिस वर्क्स के परीक्षण--मिस बर्क्स ने पोषित-गृहों में पाले जाने 
वाले पालित-बच्चों पर जो परीक्षण किये, उनसे उसने यह परिणाम मिकाला कि 
व्यक्ति के विकास में ८० प्रतिशत वंशानुसंक्रण' (रद्वा०त09) का, तथा १७ 
प्रतिशत पर्यावरण (सिाजाणाएशा) का अ्रसर होता है। मिस बक्से का 
कहना है कि श्रच्छे-से-अच्छे घर का वातावरण बालक की बुद्धि-लब्धिं! (॥70॥- 
एशथा0७ धरृणणाथां) में ज़्यादा-से-ज्यादा २० अंक बढ़ा सकता है, या बुरे-से- 
लुरा वातावरण २० अंक घटा सकता है। पर्यावरण का इससे अ्रधिक श्रसर 
नहीं होता। मिस बक्से पालित-बच्चों' (708४० टोग0ाशा) के अपने परी- 
क्षणों के आधार पर वंशानुसंक्रमर्णा (न्रिक्व०ता9) को बहुत अधिक महत्व 
देती है। 

(7) फ्रीसैन तथा आयोवा विश्वविद्यालय के परीक्षण--पालित-बच्चों' 
पर दिये गए परीक्षणों के आधार पर जो परिणाम मिस बक्से ते निकाले है, फ्रीमेन 
ने ठीक उससे उल्ठे परिणाम निकाले हैं। उसका कहना है कि जो पालित-बच्चे 
(708४० ०पाताशआ ) छोटी आ्रायु में पोषण-गृहों' (7082 ॥07768 ) में 
भर्तो कर दिये जाते हैं, उनका विकास उन बच्चों की भ्रपेक्षा श्रधिक हो जाता है 
जिल्हें देर में ऐसे गूहों में भरती किया जाता है, इसके श्रतिरिक्त जिन पालित-बच्चों' 
(608०7 ०॥॥6०॥) को ऊँचे घरों में भर्ती किया जाता है उनका ऊँचा विकास 
होता है, जिल्‍्हें नीचे घरों में भर्ती किया जाता है उनका नीचा विकास होता है। 

अमरीका के श्रायोवा विश्वविद्यालय की तरफ़ से १५० नाजायज़्ञ बच्चों 
पर परीक्षण किया गया। ये बच्चे ६ महीने की अवस्था में पोषण-गृहों' (08०7 
0॥65 ) में रख दिये गए । इसकी समय-समय पर बुद्धि-परीक्षा होती रही, 
और इनके सानसिक-विकास की इनके माता-पिता के मानसिक-विकास के साथ 
तुलना की जातो रही। इस तुलना से यह परिणाम निकला कि मानसिक-विकास 
पर पर्यावरण का बहुत श्रधिक प्रभाव पड़ता है, इतना प्रभाव जिसे अभ्रभी तक 
समझा नहीं जा रहा। लोग यही समझते है कि जो-कुछ है, माता-पिता का, रज- 
वीये का ही प्रभाव है; परन्तु ऐसी बात नही है, पर्यावरण का प्रभाव बहुत श्रधिक 
पड़ता है। श्रायोचा विश्वविद्यालय के परीक्षणों से यह पता चला कि १६ बच्चे 
ऐसे ये जिनकी माताएँ होन-बुद्धि (छ०७७०-॥४7०70) कही जा सकती 
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थीं, उनकी वबुद्धि-लब्धिं (70) ७१ थी, परन्तु उनके बच्चे पालित-गृहो' 
(708०7 ॥0768) में दो साल रहने के वाद ११६ बुद्धि-लब्धि' (0 ) तक 
पहुँच गए थे। 

हमने ऊपर जो-कुछ लिखा उससे क्या परिणाम निकला ? न हम निश्चित 
तौर पर इस परिणाम पर पहुँच सके कि वंशानुसंक्रमण' ही सब-कुछ है, न इस 
परिणाम पर ही पहुँच सके कि पर्यावरण ही सब-कुछ है। इस विषय सें विद्वानों 
ने जो-कुछ सोचा है, उस पर शुरू से आज-दिन तक के विचारों का विश्लेषण किया 
जाय, तो यह स्पष्ट हो जाता है कि यह विचार चार ऋमिक विचार-परस्पराओं में 
से गुज़्रा है :-- 
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(क) वुद्धि-वाद का प्रथम-क्रम' (२०४४0०॥०५७2 888० )--सत्तर-पचहत्तर 
साल पहले 'मनोविज्ञान-शास्त्री' कहते थे कि पशु तथा मनुप्य में यह भेद है कि 
पशु प्राकृतिक-शक्तियों' (॥750705 ) से चलता है, मनुष्य बुद्धि (२९८४४०॥ ) 
से चलता है। जितने सामाजिक-विज्ञान' थे, सब इसी सिद्धान्त को मुख्य सानकर 
चलते थे। श्रर्थ-शास्त्र यह मानकर चलता था कि मनुष्य जो-कुछ करता है, 
सोच-समझ कर करता है, जिस काम सें उसे आ्थिक-लाभ हो वही काम करता है, 
दूसरा नही। परन्तु क्या सनुष्य ऐसे काम नही करता जिनमें उसे नुकसान हो ? 
जुए मे कितने लोग लाखों उड़ा देते है--जानते है इसमें चौपट हो जायेंगे, परन्तु 
रुक नहीं सकते। दुर्व्यंसनों में लोग कितना रुपया फेंक देते है ? इन कामों में बुद्धि 
कहाँ काम करती है ? राजनीति यह मानकर चलती थी कि जन-सत्ता-प्रणाली में 
हर-एक आदमी सोच-समझ कर मत देगा, उसी व्यक्ति को मत देगा जिसके विषय सें 
समझ लेगा कि यह देश का भला करने वाला है। परन्तु क्या ऐसा होता है? 
हम श्राये-दिन क्या देखते है ? लोग मत उसको दे आते है जिसका खूब धूम-घड़ाका 
हो, जिसका जबर्दस्त इश्तिहार हो । मत-दान देते हुए बुद्धि कहों काम करती है ? 
नीति-शास्त्र से यह समझा जाता था कि जब मनुष्य को ससझा दिया गया कि इस 
बात में उसका भला है, इसमें नुकसान, तो वह नेतिक भलाई का ही काम करेगा, 
बुराई का काम नही करेगा। परन्तु ऐसा होता तो नहीं । अनेक बार मनुष्य भले को 
जानता हुआ भी उससे दूर चला जाता है, बुरे को जानता हुआ उसकी तरफ़ 
खिचता आता है--जानामि धर्म न च मे प्रवृत्ति, जानास्यधर्म न च मे निवृत्ति: ॥ 
“यह प्रायः सभी का अनुभव है। यह सब देख कर मनोवेज्ञानिकों ने बुद्धिवाद' 


के विचार को छोड़ दिया, यह कहना छोड़ दिया कि मनुष्य जो-कुछ करता है वृद्धि 
से करता है, सोच-समझ कर करता है। ट 


(ख) प्राकृतिक-शक्ति का द्वितीय-क्रमा (पाइध्चाणांएछ ४828)-- 
बुद्धि-वाद के बाद दूसरे विचार ने जन्म लिया। वह विचार यह था कि पशु तथा 
मनुष्य सें कोई मौलिक भेद नहीं है। पशु भी प्राकृतिक-शक्ति' (]75770) 


| 
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से काम करता है, मनुष्य भी प्राकृतिक-शक्ति' (75070) से प्रेरित होता है। " 
प्रो० जेम्स विलियम्स ने ११ प्राकृतिक-शक्तियो' (!787705) की परिंगणना 
की। प्रो० मैक्ड्गल ने उसके बाद अनेक प्राकृतिक-शक्तियों' (॥757705) का 
बहुत विस्तृत विवरण तैयार किया। प्रो० थार्नडाइक ने इनकी संख्या और भ्रधिक 
बढ़ा दी । इस समय यह प्रश्न प्रवल वेग से उठ खड़ा हुआ कि बुद्धि तथा प्राकृतिक- 
शक्ति---ये दोनो जो हमारे व्यवहार के श्राधार हैं--क्या ये दोनों पर्यावरण 
(शाज्ञाणाप्र०) से बदलते रहते हैं, या वंशानुसंक्रमर्णा (प्िधा८ता५) से 
जँसे पीछे से श्रा रहे हैं, चेसे-के-वेसे बने रहते हैं ? एक विचार यह था कि बुद्धि' 
(१९४४०) तया प्राकृतिक-शक्ति' (79770) की स्वतंत्र-सत्ता कुछ नहीं, 
बुद्धि सो पर्यावरण के अनुसार वनती-विगड़ती ही रहती है, प्राकृतिक-शक्षित' 
(7४770) का भी जीवन के विकास में कोई स्थान नहीं--मनुष्य जो-कुछ 
है, पर्यावरण' का ही परिणास है। इसी विचार ने 'पर्यावरण-वाद के तृतीय-ऋम 
को जन्म दिया । 

(ग) पर्यावरण-वाद का तुतीय-क्रमाँ (लिजशाणाशटाशे ४8288)-- 
ऊपर की विचार-प्रक्रिया का परिणाम यह तीसरी विचार-प्रक्तिया है। पर्यावरण- 
चादियो' (गशा0०7रगाशां&085) का कहना है कि मनुष्य के सस्पूर्ण व्यवहार 
का श्राधार पर्यावरण ([?0जशा०7आ7०7) है। वह कंसे ? रशिया के श्री पवलव 
ने कुछ परीक्षण किये। वह कुत्ते को जब भी भोजन देता था, तब भोजन के साथ- 
साथ घंटी बजाता था। कुछ देर बाद उसने क्या देखा कि जब-जब घंटी बजती थी 
तब-तव, भोजन के न होने पर भी, कुत्ते के मुँह में पानी श्रा जाता था । पहले 
भोजन को देख कर कुत्ते के मुंह में पानी श्राता था, श्रव भोजन के साथ सम्बद्ध 
घंदी की भ्रावाज्ञ को सुनकर मुँह में पानी श्राने लगा। भोजन को देख कर मुंह 
में पानी श्रा जाना सहज-क्रिया' थी, घंदी क्योकि भोजन के साथ-साथ बजती 
थी, इसलिए घंदी और मुंह में लार श्राने का सम्बन्ध जुड़ गया। यह 'सस्बद्ध- 
सहज-क्रिया' ((णा०ा70760 7थी%:) का दृष्टान्त हुआ। पर्याचरण-वादियों' 
(साज।०ग्रतथयश$5) ने कहना शुरू किया कि हमारा सस्पुर्ण-व्यवहार 
'सम्बद्ध-सहज-क्रिया' ((0708076ए उशी०५) का परिणाम है। बच्चा गाय॑ 
वोलना कंसे सीखता है ? पहले जब गाय सामने होती है, भर हस गाय बोलते हैं, 
तब गाय को सासने देखकर वहु गाय'-शब्द इसलिए बोलता है क्योंकि हमारे 
बोलने का वह भ्रतुकरण करत्य है, परन्तु पीछे हमारे गाया न बोलने पर भी, 
गाय को सामने देखकर, वह गाय'-शब्द बोलने लगता है। गाय'-शब्द और गाय- 
जानवर के साथ सम्बद्ध-सहज-क्रिया' ((०तणा८0 उ््लीक) की भावना 
पंदा हो जाती है। हमारा सब ज्ञान, सारा व्यवहार इसी प्रकार सीखा जाता है। 
एक 'विवर्या (5700४) के उपस्थित होने पर एक खास प्रकार की प्रतिक्रिया 
(८४७०॥५०) हमारे चोतर होती है। 'बिषया (807णी०३) के उपस्थित 
होने पर हम जो अतिक्रियां (]२९०४|३०॥६९ ) करते हैं, वह भ्रगर हमें सुख-प्रद है, 


तर 
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तो सुख के साथ सस्बन्ध' होने के कारण वह्‌ सीख ली जाती है, श्रगर दुःख-प्रद 
है, तो उसे हम अपने व्यक्तित्व से अ्रसम्बद्ध/ कर देते है, उसे नहीं सीखते ॥ इस 
प्रकार हमारा सब सीखना सम्बद्ध-सहज-क्रिया' ((णाभ्ंप07०6 7थी७ ) है। 
इस 'सम्बद्ध-सहज-क्रिया' का आधार पर्यावरण (साशंणाएशथा) है। 
पर्यावरण ही बचपन से हमारे भीतर भिन्न-भिन्न प्रकार की प्रितिक्रियाएँ 
(7२०5.0००5०७ ) उत्पन्न करता रहता है--इन प्रतिक्षियात्रों से हम जो-कुछ है, 
वह-बन जाते है। तो फिर हम क्या है ? हम पर्यावरण! (ाजंाणाएशथा ) 
की प्रतिक्रिया' (२०४०००॥७०) है, और कुछ नही है। पर्यावरण जो-कुछ हमें 
बना दे, वही हम वन जाते है, और कुछ नहीं बनते । पर्यावरण-वादियों' का यह 
दृष्टिकोण वंशानुसंक्रण को बिलकुल नहीं मानता, पर्यावरण को ही सब- 
कुछ मानता है। यह स्पष्ट है कि जहाँ तक यह दृष्टिकोण पर्यावरण पर बल देता 
है, वहाँ तक यह ठीक है, जहाँ वंशानुसंक्रमण” का बिलकुल तिरस्कार करता है, 
वहाँ तक यह ग़लत है। ४ 

(घ) 'समन्वय-वाद का चतुर्थ-क्र' (5शा0०0 ४826)--सिफ्र 
पर्यावरण' ही प्राणी का निर्धारण करता है--यह बात ग्रलत है। तो फिर 
सही दृष्टि-कोण क्या है ? सही दृष्टि-कोण वह है जिसमें पर्यावरण तथा बंशा- 
नुसंक्रमण दोनों को स्थान दिया जाता है। यह प्रश्त ही गलत है कि पर्यावरण 
प्राणी के व्यक्तित्व का निर्धारण करता है, या 'वंशानुसंक्रमण' । ये दोनों एक- 
समान प्रभाव रखते है। हम ऐसी किसी स्थिति की कल्पना नही कर सकते जिसमें 
सिर्फ़ पर्यावरण काम कर रहा हो, न ही ऐसी स्थिति की कल्पना कर सकते हैं 
जिसमें सिर्फ़े वंशानूसंक्रमण का सिद्धान्त काम कर रहा हो। जीवन में ये दोनों 
इतने रले-मिले हैं कि इन्हें श्रलाण कर सकना संभव नहीं है। 'वंशानुसंक्रमण' का 
भोतिक-ग्राधार रज-वीयें है, परन्तु रज-वीय का विकास पर्यावरण के बिना नहीं 
हो सकता । निकृष्ठ-कोटि के रज-वीयें का उत्कृष्ट-कोदि का पर्यावरण कुछ नहीं 
बना सकता, परन्तु उत्क्ृष्ठ-कोटि का रज-बीयय बिना उत्क्ृष्ट-कोटि के पर्यावरण 
के भी बेकार है। अगर कोई प्रतिभा-शाली बालक ऐसे पर्यावरण में रख दिया 
' जाय जिसमे उसे विकसित होने का मौका ही न मिले, तो वह उत्तम खाद न मिलने 
के कारण जेसे उत्तम पौधा मुरझा जाता है वैसे मुरझा जायगा। इस दृष्टि से यह 
अ्रत्यन्त आवश्यक है कि रज-वीर्य जितना उत्तम हो उसे उतना ही उत्तम पर्यावरण 
मिले ताकि उसमें निहित उत्क्ृष्ठ गुण विकास पा सकें। वर्तसान सामाजिक- 
विकास में सब बच्चो को विकास के अवसर देना इसलिए श्त्यन्त महत्व की 
चस्तु है। 

हमसे देखा कि पर्यावरण या बंशानुसंक्रमण' के विषय से यह प्रश्व कि इन 
दोनों से से किसका स्थान ऊँचा है--एक निरर्थक प्रश्न है। फिर भी वंशानुसंक्रमण' 
के विषय सें कुछ प्रश्त तो ऐसे है जो प्रत्येक प्राणि-शास्त्री के हृदय में उत्पन्न होते 
है। उदाहरणार्थ, इस बात का क्या कारण है कि किसी की जन्सते ही काली श्रॉख 
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होती है, किसी की भूरी; कोई जन्मते ही लड़का होता है, कोई लड़की; कोई जन्मते 
ही एक बीमारी लेकर श्राता हे, कोई विलकुल तन्दुरुस्त होता है ? जन्म से ही प्राणी 
में जो शारीरिक भेद पाये जाते है, उत्तका श्राध्यात्मिक कारण भले ही पूर्व-जन्म के 
कर्म हो, परन्तु हमारा प्रश्न तो यह है कि उनका भौतिक-श्राधार क्‍या है? 
इस सम्बन्ध में इस समय जो सर्वमान्य सिद्धान्त है, उसे मेंडल का नियर्मा 
(४०॥०१७(१४ 99) कहते हैं। हम इस प्रकरण को 'मेंडल का नियम क्या है-- 
यह बतलाकर समाप्त करेंगे। 


८ वानस्पतिक-जीवन में मेंडल का नियम 
(५शा०श?5 4 ॥छ ग ५6०९ #772007) 


(क) उत्पादक-कोष्ठ के तत्व की निरन्तरता ((णाप्राप्रा। 0 60ागग- 
.9997) का सिद्धान्त--हम इसी श्रध्याय के प्रारम्भ मे लिख श्राये हैँ कि पहले- 
पहल गाल्टन ने इस प्रश्न को उठाया कि सन्तति माता-पिता से ही नहीं मिलती, 
कभी-कभी पितासमह, प्रपितामहु से भी मिलती है। इसका क्‍या कारण है? 
इस प्रश्त का समाधान करने के लिए उसमे यह कल्पना की कि माता-पिता के 
रज-चीर्य का भ्राधार-भूत-तत्व जिसे उत्पादक-कोष्ठों का त्त्वा (ठ0ग्गा- 
[09970 ) कह सकते हैं, शोर जिसके कारण ही सन्तान के रंग, रूप, श्राकृति श्रादि 
का निर्धारण होता है, बालक के शरीर में ज्यों-का-त्यों बना रहता है, शरीर 
अगली-अगली सनन्‍्तान से चलता चला जाता है। तभी तो यह सम्भव है कि पुत्र 
पिता से न मिलकर दादा-परदादा से मिलता है। दादा-परदादा का कोई अंश इसमें 
पहुँचा होगा, तभी ऐसा हो सका, नहीं तो ऐसा कंसे होता ? गाल्दन के इस विचार 
को विज्ञमन ने श्रागे बढ़ाया, और इसे एक सिद्धान्त का रूप दे दिया। विज्ञर्मन ने 
कहा कि उत्पादक-कोष्ठो का तत्वा (5077-7]987॥) पिता से पुन्न, और पुत्र 
से भ्रागे-श्ागे की सन्‍्तति में लगातार चलता चला जाता है, इसकी एक निरंतर 
श्रृंखला बनी रहती है। इस सिद्धान्त को उत्पादक-कोष्ठ के तत्व की निरन्तरता' 
(एणाप्राणाए 0 "श77-99487) का नाम दिया गया। 

'उत्पादक-कोष्ठ के तत्व की निरन्तरता' ((0ग्रा)्रप्राप ण 8शगाव- 
9|8»7) ) का अभिप्राय क्या है ? विज्ञसन का कथन था कि प्रत्येक प्राणी का शरीर 
दो प्रकार के कोष्ठो' ((25) से बना हुआ है । पहले प्रकार के 'कोष्ठों' 
((2॥5) का नाम 'उत्पादक-कोप्ड' (52॥०79/५6 ८०५) है, दूसरे प्रकार के 
कोष्ठो' ((०॥५) का नाम 'शारीर-कोष्ठ' (507200 ८०॥$) है। 'शारीर- 
कोप्ठो' को शारीर-कोष्ठ' इसलिए कहते हें क्योकि इनसे शरीर! के भिन्न- 
भिन्न अंग बनते है, वे 'शरीर' की रचना करते हैं, और श्रपनी श्रायु भुगत कर मर 
जाते हैं; परन्तु इत नश्वर शारीर-कोष्ठों' से बने शरीर के भीतर श्रविनश्वर 
“उत्पादक-कोष्ठ' रहते हैँ। 'शारीर-फोप्ठो' से बने शरौर का काम इन 'उत्पादक- 
कोष्ठो' की रक्षा करना, इन्हें संभाल कर रखना है। नर के “उत्पादक-कोष्ठों' 


वंशानुसंक्रमण तथा पर्यावरण २४७ 


को 'वीर्य-क्ण' (89775) तथा सादा के उत्पादक-कोष्ठों' को 'रजःकर्ण 
(0४2) कहते हैं। नर के 'उत्पादक-कोष्ठ--वीयें-कण'--उसके शरीर में से 
निकल कर मादा के गर्भाशय सें प्रविष्ट होकर उसके 'उत्पादक-कोष्ठों-- रजःकर्णा 
--से मिल जाते है, और इसी प्रक्रिया से शिशु का जन्म होता है। शिशु के शरीर 
मे 'उत्पादक-कोष्ठ' श्रपते सदृश दूसरे 'उत्पादक-कोष्ठों' (0"722798 ०७॥७ ) 
को तो उत्पन्न करते ही हैं, किन्तु साथ-ही-साथ 'शारीर-कोष्ठों' (07270 ८2) 
को भी उत्पन्न करते रहते है । 'उत्पादक-कोष्ठ' तो 'उत्पादकां तथा 'शारीर-- 
दोनों प्रकार के कोष्ठों' ((०॥७) को उत्पन्न करते है, 'शारीर-कोष्ठ' सिर्फ़ 
शरीर के रूप मे विकसित होकर उत्पादक-कोष्ठो' की रक्षा का काम करते हैं। 
ये शारीर-कोष्ठ' शरीर के भिन्न-भिन्न अंगों के रूप में विकसित होते हैं, शरीर के 
श्रायु भोग लेने पर स्वयं नष्ट होते रहते हैं, परन्तु 'उत्पादक-कोष्ठों' को नष्ट नहीं 
होने देते । 'उत्पादक-कोष्ठों' का तत्व नष्ट होने के बजाय पिता से पुत्र, पुत्र से 
पौत्र, और इसी प्रकार संतान-से-संतान में चलता चला जाता है। यह मानों 
हमें घरोहर में मिली सम्पत्ति है, हम इसे सुरक्षित रखते है। जिस प्रकार बेक सें 
रुपया जमा रहता है, इसी प्रकार यह मानो हमारे शरीर में जमा रहता है । 
“उत्पादक-कोष्ठो” के इसी तत्व के सन्तान-से-सन्तान में प्रवाह को 'उत्पादक-कोष्ठों 
के तत्व की निरन्तरता' ((!णातरण्ाज ० 8का-.9०॥) कहा जाता है। 

(ख) जममं-प्लाज्म, क्रोमोसोम्स, जेनीज---उत्पादक-कोष्ठ' ((28- 
#7ए6 ००॥६ ) तथा उत्पादक-तत्व' (0७77-79»77) में भेद है। उत्पादक- 
तत्व वह तत्व--परदार्थ--है, जो उत्पादक-कोष्ठ' में रहता है। उत्पादक- 
कोष्ठों' (5थ॥९शभा५७ ०८॥५) में विद्यमान उत्पादक-तत्वाँ (5शाश8ाए८ 
78०॥ ) ही पैतृक-गुणों के सन्‍्तति सें संक्रान्त होने का भौतिक आधार है। इन 
उत्पादक-कोष्ठों' (5८९८7४/४८ ००॥५) में एक कठोर गॉंठ-सी होती है जिसे 
न्यूक्लियर! ()रंप८/८७०७) कहते हैं। इस न्यूक्लियस' में भी छोटे-छोटे रेशे-से 
होते हैं, जिन्हें श्रासानी से गहरा रंग पकड़ सकने और रेशे-जैसा होने के कारण 
“वर्ण-सुत्र', श्र्यात्‌ क्रोमोसोस्स! ((र07050765) कहते है। विज्ञमेन का 
कथन था कि ये ही वर्णे-सुत्र'--क्रोमोसोम्स---पेतुक-गुणों के चाहक' होते है। 
पीछे जाकर दूर-वीक्षण-यन्त्र के श्रधिक उन्नत हो जाने पर नये परीक्षणों से पता 
चला कि वण्े-सृत्रों--क्रोमोसोस्स'--की रचना श्रन्य छोटे-छोटे दानों से होती 
है, जिन्हें वाहकाण--जेनीज़ञ” (05०765)--कहते हैं । ये ही वाहकाणु-- 
ऊँचाई, लम्बाई, गोरापन, कालापन, नीली श्रॉख, भूरी श्रॉख श्रादि भिन्न-भिन्न 
गुणो के बाहक' ((277705 या 480005) होते हैं। एक 'वाहकाणु'-- “जेनीज्' 
-में एक ही गुण रह सकता है, दो नहीं। मनुष्य के एक 'उत्पादक-कोष्ठ' 
(0शाल4ाए० ८०) में २४ “वर्ण-सुत्र॑--क्रोमोसोम्स--होते हैं । ऐसा 
पता लगाया गया है कि इन २४ में से एक-एक वर्णे-सूत्र'---क्रोमोसोस--में 
कई-सो वाहकाणु--जेनोज़ञ' होते है। 
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(ग) प्रभावक' ([00 प्रांत) तथा प्रभावित' (१९०८८४४०४)--इन 
वाहकाणुप्रो---जिनीज्ञ--मे कोई प्रधान हो जाता है, कोई गोण हो जाता है। 
जो प्रधान हो जाता है, उसके गुण सन्तति में प्रकट हो जाते है, जो गौण हो जाता 
है, उसके गुण सनन्‍्तति में दब जाते है। यह हो सकता है कि एक सन्‍्तति में जो 
वाहकाणु---जेनीज--प्रधान है, श्रगली में वही गौण हो जाय, परन्तु उससे 
अगली चौथी, पॉचवीं या दसवीं किसी भी सन्तति में यह फिर प्रधाव हो सकता है । 
प्रवान-वाहकाणु (5०॥०5) को प्रभावका (॥00पांगशा:) तथा गौण- 
वाहकाणु' (5०065) को प्रभावित! (२९6८०८5४०८) कहते हैं। जो वाहकाणु 
प्रभावशाली होगा वह सन्‍्तति में प्रकट हो जायगा, जो प्रभावित होगा वह शरीर मे 
रहता हुआ भी प्रकट नही होगा। 

(घ) मेडल का सिद्धान्त--ऊपर जितनी बातें कही गईं हैं इन सब को 
ध्यान मे रखकर आस्ट्रिया के पादरी मेंडल ने १८६४५ में मटरों पर कुछ परीक्षण 
किये, और इस परिणाम पर पहुँचा कि वाहकाणुश्रों' (527०8) सें प्रभावक' 
(90ग्राशाभ्ा) तथा प्रभावित (7२८०४५४०८) होने मे कोई नियम काम कर 
रहा है। उसने बड़े (7«॥) तथा छोटें (59807) मटठरो पर परीक्षण 
किये। उसने तीन साल तक लगातार परिश्रस करके ऐसे मठर के बीज तैयार किये, 
जो हर दृष्टि से शुद्ध कहे जा सकते थे, श्रर्थात्‌ जिन्हें संकर नही कहा जा सकता था। 
ऐसे कुछ बीज शुद्ध बड़े मटर के थे, और कुछ शुद्ध छोटे मटर के थे। शुद्ध बड़े का 
मतलब है--जिन दीजों को बोते जॉय, और छोटे सर के फूलो के संसर्ग में न श्राने 
दें, तो हर सन्तति में बड़े-ही-बड़े मटर पेदा हों, छोटा कोई न हो। इसी प्रकार 
शुद्ध छोटे का मतलब है कि उनके बीजों से जो वीज पंदा हों, हर सनन्‍्तति में वे छोटे 
ही मटर पेदा करें। इन शुद्ध बड़ो तथा शुद्ध छोटों को उसने एक-साथ एक क्यारी 
में वो दिया। श्रव जो पौधे उगे, उनसे जो बीज बने, वे शुद्ध नहीं हो सकते थे, 
क्योंकि बड़े तथा छोटे सटरों के पास-पास होने के कारण उनके फूलों में एक-दूसरे 
के पराग मिल गए। मेंडल ने इस प्रकार बड़े तथा छोटे सटरो के संयोग से उत्पन्न 
हुए सदर के बीजों से यह देखना चाहा कि उसकी वंश-परस्परा कंसे चलती है। 
इन संकर-मटरों की पहली पीढ़ी मे एक ही प्रकार के सदर के बीजो के कुछ बड़े 
और कुछ छोटे मटर हुए। इस पहली पीढ़ी की भ्रगली जो पीढ़ी हुई उसमें बड़ो 
के बड़े ही मटर होते और छोटो के छोटे ही मटर होते--ऐसा नहीं देखा गया। 
उनमें एक खास नियम काम कर रहा था। वह नियम यह था कि बड़े मटरों के 
संकर हो जाने के बाद, जो पहली पीढ़ी हुई, उसमें २४ प्रतिशत तो 'शुद्ध बड़े! थे, 
श्र्यात्‌ ये २५ प्रतिशत, अपने से श्रगली पीढ़ियों से बड़ों को ही पेदा करते थे, छोटों 
को नही; २५ प्रतिशत 'शुद्ध-छोटे' थे, श्र्थात्‌ ये २५ प्रतिशत, अ्रपने से श्रगली 
पोडियो में छोटों को ही पैदा करते थे, बड़ों को नही; बाकी ५० प्रतिशत मटर 
संकर' श्रर्यात्‌ 'मिश्चित' थे, अर्थात्‌ स्वयं बड़े होते हुए भी अगली पीढ़ियों में बड़ों 

को ही नहीं पेदा करते थे, परन्तु ऊपर के नियम के श्रनुसार ही वंश-परंपरा चलाते 
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ये अर्थात्‌ स्वयं बड़े होते हुए भी २४ प्रतिशत बड़ों, २५ प्रतिशत छोटों, झोर ५० 
प्रतिशत संकर' अर्यात्‌ मिश्चित-मठरों को उत्पन्न करते थे। सटरों में बड़ेपन फे 
वाहकाणु---जेनीज्ञ--प्रभावकं (0णाप्रोतशा।)--बन गये, छोटेपत के 
'पप्रभावित' ([२९०८5४६८) बन गये, तो यह्‌ नियम चल पड़ा, इससे उल्टा हो गया, 
तो उल्हा नियम चल पड़ा। बड़ेपन को प्रभावक' (2ण7शक्षा(), प्रौर छोटेपन 
को 'प्रभावित' ([९९०८८६आंए०) मान कर मटरों के बीजों का जो चित्र बनेगा वह्‌ 
निम्न है +- ॥ 
शुद्ध बड़े मठरो के जेनीज को प्रभावक” मानकर बनाया गया चित्र 


बड़ा-+-बड़ा छोदा +- छोटा 
(शुद्ध बड़ा ) (शुद्ध छोटा ) 
बर्न-ब स्ल न <«---. छन्‍+-छ 


व मय पक बिल मा की किक, अन्य क 
| | | | 
बर्न-छ बन-न-छ बर्न-छ बन--छ 
(संकर ) (संकर ) (संकर ) (संकर ) 
(संकर मटरो की तरह इन तीनो की भी परम्परा चलेगी ) 











बन-+-ब बन--छ ब-+-छ छ--छ 
(शुद्ध बड़ा ) (सिश्चित बड़ा) (सिश्चित छोटा ) (शुद्ध छोटा) 
२५ प्रतिशत र्श्‌ भतिशतत २४ प्रतिशत २५ प्रतिशत 

| | 

ब+ब | ! । | छ--छ 


(शुद्ध बड़ा) बर्ऊब बरन-छ ब--छ छ--छ (शुद्ध'छोटा ) 
ब्न-ब ब+ब छ--छ छ--छ 
(शुद्ध बड़ा ) | | (शुद्ध छोटा) 
बर्न-ब छन-छ 


| व्य्क 
ब--ब हे हि छ--छ 

- भर्थातू, शुद्ध बड़े मटर के शुद्ध बड़े! के साथ संयोग होने से शुद्ध बड़े 
(जिन्हें ब-+-व' कहा गया है) उत्पन्न होंगे; शुद्ध छोटे! फे शुद्ध छोटे! के साथ 
संयोग से शुद्ध छोटे! (जिन्हें छ--छ' कहा गया है) होगे। शुद्ध बड़े! (ब--घ) 
के साथ शुद्ध छोटे! (छ-+-छ) के संयोग से संकर' होंगे, जिन्हें चित्र में वर छ' 
कहा गया है। इन ब--छः' में शुद्ध बड़ो' या शुद्ध छोटो' को पैदा करने फी शर्त 
न होकर, बड़ों-छोटो दोनों को कुरने की शक्ति हो गी, परन्तु बड़ं-छोटे बिना 
नियस के नहीं गे, उनमें ॥ कर रहा होगा। मेंटल ने यहीं 
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(ग) 'प्रभावक' ([0णराशक्या।) तथा प्रभावित! ([९००८४अंए8)--इन 
वाहकाणुओ--जेनीज़ञ--से कोई प्रवान हो जाता है, कोई गोण हो जाता है। 
जो प्रधान हो जाता है, उसके गुण सस्तति में प्रकट हो जाते हैं, जो गोण हो जाता 
है, उसके गुण सन्तति में दब जाते हैं। यह हो सकता है कि एक सन्तति में जो 
वाहकाणु--जिनीज़ञ--प्रधान है, श्रगली मे वही गौण हो जाय, परन्तु उससे 
प्रगली चौथी, पॉचवीं या दसवीं किसी भी सनन्‍्तति से यह फिर प्रधान हो सकता हे। 
प्रवान-बाहकाण' (5००5) को 'प्रभावका ([2णगगञाका) तथा गोण- 
वाहकाणु' (00768) को प्रभावित (7२८८०८५5४४७) कहते हैं॥ जो वाहकाणु 
प्रभावशाली होगा वह सन्तति में प्रकट हो जायगा, जो प्रभावित होगा वह शरीर मे 
रहता हुआ भी प्रकट नहीं होगा। 

(घ) मेडल का सिद्धान्त--ऊपर जितनी बातें कही गई हैँ इन सब को 
ध्यान मे रखकर आआस्ट्रिया के पादरी मेंडल ने १८६४ से सटरों पर कुछ परीक्षण 
किये, और इस परिणाम पर पहुँचा कि वाहकाणुओ्रों' (0०॥68) में प्रभावक' 
(70ण7्रप्रक्षा।) तथा प्रभावित (१८००८५५४४८) होने में कोई नियम फास कर 
रहा है। उसने बड़े! (72॥) तथा छोटे (8707) सदरो पर परीक्षण 
किये। उसने तीन साल तक लगातार परिश्रम करके ऐसे मटर के बीज तैयार किये, 
जो हर दृष्टि से शुद्ध कहे जा सकते थे, श्र्थात्‌ जिन्हें संकर नही कहा जा सकता था। 
ऐसे कुछ बीज शुद्ध बड़े मटर के थे, और कुछ शुद्ध छोटे मटर के ये। शुद्ध बड़े का 
मतलब है--जिन बीजों को बोते जॉय, और छोटे मटर के फूलों के संसर्ग में न श्राने 
दें, तो हर सन्तति मे बड़े-ही-बड़े मटर पेदा हो, छोटा कोई न हो। इसी प्रकार 
शुद्ध छोटे का मतलब है कि उनके दोजों से जो बीज पेदा हों, हर सनन्‍्तति मे वे छोटे 
ही मटर पेदा करें। इन शुद्ध बड़ो तथा शुद्ध छोटों को उसने एक-साथ एक क्‍्यारी 
सें वो दिया। भ्रव जो पौधे उगे, उनसे जो बीज बने, वे शुद्ध नहीं हो सकते थे, 
क्योंकि बड़े तथा छोटे सठरों के पास-पास होने के कारण उनके फूलों में एक-दूसरे 
के पराग मिल गए। मेंडल ने इस प्रकार बड़े तथा छोटे मटरों के संपोग से उत्पन्न 
हुए मटर के वीजो से यह देखना चाहा कि उसकी चंश-परम्परा कैसे चलती है। 
इन संकर-मटरों की पहली पीढ़ी मे एक ही प्रकार के मटर के बीजो के कुछ बड़े 
और कुछ छोटे सटर हुए। इस पहली पीढी की अ्रगली जो पीढ़ी हुई उसमे बड़ो 
के बड़े ही मटर होते और छोटो के छोटे ही मटर होते--ऐसा नहीं देखा गया। 
उनमे एक खास नियम काम कर रहा था। वह नियम यह था कि बड़े मदरों के 
संकर हो जाने के बाद, जो पहली पोढ़ी हुई, उसमें २५ प्रतिशत तो 'शुद्ध बड़े! थे, 
श्र्यात्‌ ये २५ प्रतिशत, भ्रपने से श्रगली पीढ़ियों मे बड़ो को ही पैदा करते थे, छोटों 
को नहीं; २४ प्रतिशत “शुद्ध-छोटे' थे, भ्र्थात्‌ ये २५ प्रतिशत, श्रपने से श्रगली 
पीडियो में छोटो को ही पैदा करते थे, बड़ों को नही; बाकी ५० प्रतिशत मर 
'संकर' श्र्थात्‌ 'मिश्रित' थे, श्र्थात्‌ स्वयं बड़े होते हुए भी अगली पीढ़ियो में बड़ों 
को ही नहीं पेदा करते थे, परन्तु ऊपर के नियम के अनुसार ही वंश-परंपरा चलाते 
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थे भ्र्थात्‌ स्वयं बड़े होते हुए भी २५ प्रतिशत बड़ों, २५ प्रतिशत छोटों, और ५० 
प्रतिशत संकर' अर्थात्‌ सिश्चित-सटरों को उत्पन्न करते थे। सटरों में बड़ेपत के 
वाहकाणु'--जेनीज--प्रभावक॑ (0णाएं।क्ा।)--बन गये, छोटेपन के 
'प्रभावित' ([२८०८४४५८) बन गये, तो यह नियम चल पड़ा, इससे उल्दा हो गया, 
तो उल्टा नियम चल पड़ा। बड़ेपन को प्रभावक' (700क), और छोटेपन 
को प्रभावित! (!२९०८5४४९) मान कर सटरों के बीजों का जो चित्र बनेगा वह 
निम्ब है :-- 
शुद्ध बडे मटरो के जेनीज को प्रभावक' मानकर बनाया गया चित्र 





बड़ा+ बड़ा छोटा -+- छोटा 
(शुद्ध बड़ा ) (शुद्ध छोटा ) 
ब्क+ब विलनजजल गा €--+ छ-+-छ 
है ॒ ऋण । 
बन-छ बन--छ बन-छ ब--छ 
(संकर ) (संकर ) (संकर ) (संकर ) 


| (संकर मटरों की तरह इन तीनों की भी परम्परा चलेगी ) 


| | | । 
छ--छ 











ब+ब बन--छ बन-न-छ 
(शुद्ध बड़ा ) (सिश्वित बड़ा) (मिश्रित छोटा ) (शुद्ध छोटा ) 
२५ प्रतिशत श्र प्रतिशत २४ प्रतिशत २४ प्रतिशत 
[| [ 
बन-+-ब | | | | छ--छ 


। | । 
(शुद्ध बड़ा) वर्कब बर्कछ बर्कछ छ-+छ (शुद्ध छोटा) 


ब+ब ब+ब छ -छ छ--छ 
(शुद्ध बड़ा ) | | (शुद्ध छोटा ) 
बर+ब छ--छ 





4 शरीयाआ [ 
ब--ब ब--छ ब--छ छ-छ 
शर्थात्‌, शुद्ध बड़े मदर के शुद्ध बड़े के साथ संयोग होने से शुद्ध बड़े' 
(जिन्हें ब--ब' कहा गया है) उत्पन्न होंगे; 'शुद्ध छोटे' के 'शद्ध छोटे” के साथ 
संयोग से शुद्ध छोदें! (जिन्हे छ--छ' कहा गया है) होंगे। 'जुद्ध बड़े (ब--ब) 
के साथ शुद्ध छोटे! (छ--छ) के संयोग से 'संकर' होंगे, जिन्हें चित्र में 'ब--छ' 
कहा गया है। इन ब--छ मे शुद्ध बड़ो' या 'शुद्ध छोटों' को पैदा करने की शक्ति 
न होकर, बड़ों-छोटों दोनों को पैदा करने की शक्ति हो गी, परन्तु बड़े-छोटे बिना 
नियस के नहीं रंगे, उनमें एक नियम काम कर रहा होगा। मेंडल ने यही पता 
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जातियो तथा परिवारों के श्रध्ययन के सम्बन्ध में वंशानुसंक्रमण-वादियों तथा पर्या- 
वरण-वादियो के अध्ययनों को सम्मुख रख कर चर्चा कर श्राये है, जिससे स्पष्ट है 
के कुछ अंश में बुद्धि वंशगत होती है, परन्तु भ्रधिकंश से इस पर पर्यावरण का 
ही प्रभाव पड़ता है। श्रगर कोई व्यक्ति बुद्धि के वंशगत गुणों को लेकर पैदा होता 
है, भौर उसे श्रनुकूल पर्यावरण नहीं मिलता तो वे गुण भ्रधखिले फूल की कली की 
तरह मुरक्षा जाते है। । 

बुद्धि-गत भेद के कारण मनुष्य के सामाजिक-व्यवहार मे भेद होता है या 
नही ? क्या प्रखर बुद्धि वाला व्यवहार में चतुर, कार्य से पदु होगा, या नहीं ? 
इस संबंध सें पर्यावरण-वादियों का कथन है कि बुद्धि की प्रखरता होते हुए भी 
अगर किसी को अनुकूल पर्यावरण नही मिला, तो वह बुद्धिसान्‌ होने पर भी बुद्ध 
हो सकता है, और पर्यावरण की अनुकूलता होने पर बुद्धि वाला व्यक्षित भी 
चतुर हो सकता है। 

(घ) स्वभाव-भेद--कोई क्रोधी स्वभाव का होता है कोई शान्त स्वभाव 
का, कोई चैरागी होता है कोई कामी--ये सब स्वभाव कंसे उत्पन्न होते हैं ? 
वंशानुसंक्रमणवादी कहते है कि स्वभाव माता-पिता से आता है। मनुष्य के 
आन्तरिक-प्रेरक' (एाद्ा तताए०७) ही तो स्वभाव को बनाते हैं। ये 
श्रान्तरिक-प्रेरक' पर्यावरण से नहीं आ्राते, वंशगत होते है। पर्यावरण-वादी इस 
वात को नहीं सानते। उनका कहना है कि मनुष्य भिन्न-भिन्न पर्यावरणों सें 
पड़ता है, उनकी प्रतिक्रिया के रूप से स्वभाव बनता है। जिसका हर काम बिगड़ 
जाता हो वह चिड़चिडे स्वभाव का हो जाता है, जिसका हर काम बन जाता हो वह 
सन्तोषी स्वभाव का हो जाता है। श्रसल सें, स्वभाव काम, क्रोध, लोभ, मोह से 
वनता है, और ये बहुत-कुछ वंशानुगत होते है। परन्तु पर्यावरण-वादी कहते है 
कि इस बात का दया उत्तर है कि एक ही माता-पिता को एक सन्तान कामी-क्रोधी 
होती है ओर इसरी वैरागी और शान्त प्रकृति की निकल श्राती है। इसका यही 
उत्तर दिया जा सकता है कि स्वभाव का अंश माता-पिता से अगर श्राता भी हैं, 
तो पर्यावरण का उस पर प्रभाव श्रवश्य पड़ता है। 

(ड) व्यक्तित्व--मनुष्य का व्यक्षितत्व श्रनेक बातो पर श्राश्चित है जिनमें 
से मुख्य उसका शारीरिक आकार-प्रकार है। वंशानुसंक्रमण-बादियो का कहना है 
कि शारीरिक श्राकार-प्रकार पर 'ग्रन्थि-रसो' ((]क्वातएंक्' 5०८:७४०॥५) 
का असर पड़ता है! उदाहरणएर्थ, जिस व्यक्ति की थॉयरॉयड-प्रन्थि बढ़ जाय तो 
पह पतला, कोमल, क्रियाशील हो जाता है, इसके ठीक विकास न होने से व्यक्ति 
सोटा, रूखा, आराम-पसन्द और सुस्त हो जाता है; एड्रिनल-ग्रन्थि के बढ़ने से 
पुरुष लड़ाका और स्त्री पुरुष-जेसी हो जाती है; प्रजनन-प्रन्थियों के बढ जाने से 
व्यक्ति विषयी और इन भ्रन्थियों के सूख जाने से नपुंसक हो जाता है; पिच्युटरी- 
प्रत्यि के बढ़ने से भारी-भरकम हड्डियों का हॉँचा और इसके मन्द पड़ जाने से व्यक्ति 
दौना हो जाता है। पर्यावरणवादी ग्रन्थियों के स्लाव का शरीर पर प्रभाव स्वीकार 


| 
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करते हैं, इस प्रकार जो व्यक्तित्व बनता है उसे भी स्वीकार करते हैं, परन्तु उनका 
कहना है कि पर्यावरण का व्यक्तित्व के तिर्माण पर प्रभाव कम नही है। उदा- 
हरणार्थ, एक व्यक्ति बार-बार क्रोध की परिस्थितियों में अपने को घिरा पाये तो 
एड्रिनल-प्रन्थि के बढ़े बिना भी वह करेध कर सकता है, किसी को बार-बार छेड़ा 
जाय तो वह चिड़चिड़ा हो जाता है, किसी को खाने को न मिले तो वह कमज़ोर 
हो सकता है। पर्यावरण का प्रभाव इतना पड़ सकता है कि भ्रनुकूल पर्यावरण में 
ग्रन्थियों का विकास ठीक हो, प्रतिकूल पर्यावरण में इनके रस का निर्माण ही 
अवरुद्ध हो जाय । लंडिस का यह कथन उपयुक्त प्रतीत होता है कि 'वंशानुसंक्रमण 
मनुष्य के पशु-रूप की व्याख्या करता है, पर्यावरण उसके मानव-रूप की व्याख्या 
करता है।” 


१०. समाज-प्ास्त्री बंशानुसंक्रमण का अध्ययन क्‍यों करता हे ? 


हमने देखा कि समाजशास्त्री वंशानुसंक्रमण को उतना महत्व नही देता 
जितना पर्यावरण को। हम प्रायः सुनते है कि यह बात पूुर्व-जन्म का फल है, यह 
साता-पिता के संस्कारों के कारण है--इत्यादि ॥ समाज-शास्त्र ने एक नवीन 
दृष्टिकोण को जन्म दिया है। समाज-शास्त्र का कहना है कि संसार के भेद-भाव 
अमीोर-ग़रीव, काले-गोरे, बलवानू-निर्बल आरादि भेंदों पर' श्राश्रित है, परन्तु ये भेद 
हमारे अपने बनाये हुए है, पर्यावरण के कारण है, पर्यावरण को वदल दिया जाय, तो 
मनुष्य मनुष्य सें भेद नहीं रहता। ऐसी अवस्था सें प्रश्न होता है कि फिर समाज- 
शास्त्री वंशानुसंक्रमर्ण का अध्ययन क्यों करता है? 

इसका उत्तर यह है कि वंशानुसंक्रमण के श्रध्ययन से समाज-शास्त्री ने 
बहुत-कुछ सीखा है। जब तक वंशानुर्सऋमण का श्रध्ययत नहीं किया जायगा तब 
तक यह पता ही कंसे चलेगा कि इसकी मार कहाँ तक है ? अ्रबतक तो वंशानु- 
संक्रमण को लोगों ने एक भूत बना रखा था। संसार में जो-कुछ है सब इसी 
कारण हैं। माता-पिता से जो श्राया वही सब-कुछ है, हम पर्यावरण द्वारा कुछ नहीं 
कर सकते। श्रव वंशानुसंक्रम्ण' के सिद्धान्त को समाज-शास्त्रियों ने परखना 
शुरू किया। जाति, प्रजाति, व्यक्ति, व्यक्ति तथा समाज के सामाजिक-सस्बन्ध, 
ऊँच-नबीच के जन्मगत भेद, बुद्धि, स्वभाव--इन सब बातों की जब जॉच की गयी 
तो सिद्ध होने लगा कि काले-गोरे का भेद, बाह्मण-शूद्र का भेद, सोची-चमार का 
भेद, बुद्धिमानू-निबंद्धि का भेद, बलवानू-निर्वेल का भेद, रक्त का भेद--सब-कुछ 
ही तो पर्यावरण पर श्राश्चित है, श्रमिट नही है, जन्मजात नहीं है, इस सब को 
अनुकूल पर्यावरण मिलने पर बदला जा सकता है। वंशानुसंक्रमण' के सिद्धान्त की 
तह तक पहुँचने से मानव-समाज के भविष्य में कितना दृष्टि-कोण में भेद भ्रा जाता 
है। इसका यह श्रभिप्राय नहीं,कि समाज-शास्त्र ने वंशानुसंक्रमण' के सिद्धान्त का 
जो अ्रध्ययन किया है उससे यह्‌ सिद्धान्त निरा थोथा साबित हुआ है, इसका यही 
श्रभिप्राय है कि श्रवतक इसे मानव-समाज की उन्नति तथा विकास में हमने जो 
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हौश्ाा वना कर खड़ा किया हुआ था, हर प्रकार की सानवीय-प्रगति को हम इसके 
्राधार पर रोक देते थे--बहू वात समाज-शास्त्र ने वंशानुसंक्रमण के सिद्धान्त की 
तह में जाकर रोक दी। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१. आप वशानुसक्रमण से क्या समझते है---इसका स्पप्ट विवेचन कीजिये । 


१०, 


यह किस प्रकार कार्य करता है, और इसका पर्यावरण से क्या सम्बन्ध 
हे! --(आगरा, १६५० ) 


. शारीरिक-स्वरूप, बुद्धि तथा व्यक्तित्व---इन तीनो पर क्या वशानु- 


सक्रमण के सिद्धान्त का एक-सा महत्व है ? अपनी सम्मति लिखिये। 
--(आगरा, १६५१) 


« मनृष्य की सामाजिक तथा प्राणि-णास्त्रीय विरासत (8009 था 


छाण०0शाएथ। ॥07/828) में भेद बताइये। सामाजिक-विकास भे 
इन दोनो का क्या महत्व है? --( लखनऊ, १६५२) 


, मनुष्य और उसके पर्यावरण के पारस्परिक सवध का विवेचन कीजिये । 


“-+ (लखनऊ, १६५३) 


« चशानुसकमण का अध्ययन एक समाज-शास्त्री के लिए क्यो आवश्यक 


है ” ऐसे अध्ययन के द्वारा लोगो के प्रजातीय-व्यवहार समझने पर 
क्या प्रकाश पड सकता है? (राजपूताना, १६५४) 


« जुक्स तथा एडवर्ड स पर संक्षिप्त टिप्पणी दीजिये। 


--(राजपूताना, १६५५) 


* वशानुसक्रमण का क्या अर है ? व्यक्ति के विकास को वशानुसक्रमण 


तथा पर्यावरण किस प्रकार प्रभावित करते है ? ---(आ्रागरा, १६५६) 


« वशान्‌सक्रमण की सभावनाएँ पर्यावरण में ही वास्तविकता को प्राप्त 


करती है---इस कथन की विवेचना कीजिये | -(राजपुताना, १६५७) 


- संक्षिप्त टिप्पणी लिखिये---जूब्स और एडवर्ड स' 


--(भागरा, १६५६) 
सन्षिप्त टिप्पणी लिखिये--पर्यावरण और श्रपराध | 
---(आगरा, १६६०) 


१० 
प्राथमिक असम्य-अवस्था से वर्तमान सम्य-अवस्था 
तक सामाजिक विकास वे परिवर्तन , 


(80ट&, एएएणएा,ए70णर &० ८54४४ ऋर0/५/ 
श्राप 70 शशा/।र299 50779) 
१. अति-प्राच्ीन युगों के विकास का ऋम 

पाश्चात्य भूगर्भ-शास्त्र के पंडितों ने पृथिवी की श्राज तक की भ्रायु २ श्ररव 
से १ श्ररव॒ वर्ष तक निर्धारित की है। कितना बड़ा काल है यह्‌। इस महान्‌ काल 
के भीतर जो समय वीता है उसे भिन्न-भिन्न युगों (227008) में बाँटा गया 
है। इस विशाल काल-गणना सें मनुष्य का श्रागमन बहुत नवीन घटना है। 
सृष्टि के विकास में बहुत-सा समय तो ऐसा बीता जब मनुष्य का नामोनिशान 
तक न था। श्रन्य जीव थे परन्तु उनमें भी,पहले-पहल श्रत्यन्त निम्त-कोटि के जीव 
थे। धोरे-धीरे उच्च विकसित-कोटि के जीव उत्पन्न होते गए, श्रन्त में जाकर 
मनुष्य प्रकट हुआ। जोबों के विकास का जो क्रम भूगर्भे-शास्त्र तथा प्राणि-शास्त्र 
ने तय किया है, वह निम्न है -- 

(क) अति-सु-पुरा जीवीय युग ( ४7०6०2०० ए८7१००)--यह 
सृष्टि का सबसे पहला युग है । इसे श्रति-श्रति-प्राथमिक युग (१७065 
एसागशए ?९७7४००) कहा जा सकता है । इस समय 'एक-कोशीय जीवन 
(एप्र-०थीणआः म6) था। हमारा शरीर कई कोशों' (८258) से मिल- 
कर बना है, परन्तु उस समय जीवन का प्रारंभ ही हुआ था, इसलिए जो भी जीवन 
था, वह भ्रनेक-कोशों' से मिलकर नहीं बना था, सिर्फ़ एक कोश (८८!) का 
जीवन था। भूगर्भ-शास्त्रियों का कहना है कि पृथिवी की श्राजतक की २ अरब 
वर्ष ग्रायु का ३० प्रतिशत समय इसी युग में बीता। इस दीघंकाल तक 'एक- 
कोशीय जीवन (छ7मं-८०शप्राआः #6) ही रहा। 

(ख) सु-पुरा-जीवीय युग! (0००20 ं० एऐ०7१००)--पह सृष्टि 
का झगला युग है। इसे श्रति-प्रायमिक-युग' (८३०७ शांग्र्षए एथ7|०१) 
कहा जा सकता है। इस समय 'एक-कोशीय-जीवन' ((7रां-००८]पा० ॥6) से 
झनेक-कोशीय जीवन! ((/एणॉा-०थाप पर) का प्रारम्भ हुआ । अनेक- 
कोशीय जीवन में भी दो तरह के प्राणी होते हैं-रीढ़ की हड्डीवाले, श्ौर बिना 
रीढ़ फी हड्डी वाले। इस युग में बिना रीढ़ की हड्डी वाला अनेक-कोशीय जीवन! 
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विकसित हुआ । इसे 'अपृष्ठ-बंशीय-जीवन' (तराएट(००7४० #6) कहा जाता, 
है। घोंधे, कीड़े श्रादि इसी समय की उपज हैं। पूृथिवी की श्राजतक की आरायु 
का २४ प्रतिशत समय इसी युग के विकास में बीता। 

(ग) प्रुरा-जीबीय-युग! (228९०20० ?७४००४)--पहले युग को: भ्रति-: 
श्रति प्रायमिक', दूसरे युग को 'श्रति प्राथमिक' तथा इस युग को प्रायमिक-युग 
(एग्राएभज एशा००) भी कहते हैं। इस समय अ्रपुष्ठ-बंशीय (उ7ए2८76-५ 
छथ6) के स्थान में 'पृष्ठ-वंशीय जीवन! (एा/४०78(6 गर) उत्पन्न, हुंश्रा । 
मछलियाँ, प्राह, जल-यल-चारी, सरीसूप भ्रादि इसी युग में उत्पन्न हुए । इस युग 
के निर्माण से पृथिवी की श्राजतक की श्रायु का ३० प्रतिशत समय लग गया |: 

(घ) मध्य-जीवीय-युग' (॥/८४०200 ?९०४००)---पुरा-जीवीय-युग 
को 'प्रायमिक-युग', तो उसके बाद शआ्राने वाले मध्य-जीवीय-युग' को ट्वितीय-युग 
(96०णात॑ंद्षाए 7०४००) कहा जाता है। इस युग में सरीतप' (7२८७४०४) 
“--रेंग कर चलने वाले जानवर--तो हुए ही, साथ ही उड़ने चाली चिड़ियाएँ, 
और छोटे दर्जे के स्तननन्‍्धर्या (थागगा/5) भी इस समय प्रकट हुए। इस युग में 
पृथ्वी की श्राजतक की आ्रायु का ११ प्रतिशत समय लगा। ४5 

(७) परवर्ती-युग ((शथा।0200० ?४700) --भगर्भ-शास्त्री इस युग 
को तृतीय तथा चतुर्थ युग (शशि का (एप्र्ल्‍माध्याशए एऐशा00)'भी 
कहते हैं। इस युग का प्रारम्भ बड़े-बड़े स्तनन्‍्धयो' ()(७77795) से शुरू हुआ, | 
और भ्रन्त मनुष्य के विकास से हुआ | छः करोड़ वर्ष हुए, जब इस युग का श्रीगर्णेश 
हुआ। मनुष्य का प्राणि-जगत्‌ में स्थान समझने के लिए इसी युग को समझना 
आवश्यक है। ५ 

- प्रवर्ती-युर्ग' में मनृष्य का प्रादुर्भाव 

जेसा हमने श्रभी कहा, भूगर्भ-शास्त्री इस 'परवती -युग' को दो भागों में 
बाँदते हैं--तृतीय-युग' (7 ?८7००) तथा चतुर्थ-युग, (0एभाॉथ- - 
प्रक्षए शिथां०6) | तृतीय-युग में 'जेरवाले स्तनन्च्या (298टशआआधश प्राशा- 
प88) उत्पन्न हुए, सनुष्य-जैसी शकलें के छोटे-छोटे बन्दर-सरीखें' जानवर 
उत्पन्न हुए, और चतुर्थ-युग' में दो पाँवों से खड़े होकर चलने वाले जानवर उत्पन्न : 
हुए, श्रौर होते-होते श्राज का मनुष्य प्रकट हो गया । भगर्भ-शास्त्रियों ने ततीय- 
युग तथा चतुर्थ-यु्ग को तीन-तीन हिस्सों में बाँटा है--इस प्रकार इस समस्पूर्ण 
परवर्तो-युग' ((॥॥02०० ?»7१00) को उन्होंने निम्न छः हिस्सों में वॉ्टः है: 

परवर्ती-दव भम्बन्ी तृतीय-युग के तीन हिस्से / ४ + ०६. 

(क) प्रादि-मृतव-युग' (80008 ?&700)--इससें जेरवाले स्तन- * 
न्चया (]80श709] 7रथ्गागक्षं5) उत्पन्न हुए। डः 

(ख) आदि-नूतन-्युग' (0॥80८थ॥8 ९०700) --इससें मनुष्य-जसी 


शक्ल के छोटे-छोटे बन्दर सरीखे जानवर (प्वाह झआावों छैप0900 
965) उत्पन्न हुएप. “* कक इक 


प्राथमिक असम्य-अवस्था से वर्तमान सम्य-अवस्था तक २५७ 


(ग) मध्य-वूतन-युग (](00००76 ९८7४ ००)--इसमें वर्तमान बन्दरों 
के पूर्वज (॥069७05 णए शि०5०ा. 564६ 2025) तथा मनुष्य की-सी 
शक्ल (प्रिष्ाारध0०0 0775) के जानवर उत्पन्न हुए। श्राज से दो से चार 
करोड़ वर्ष पहले यह युग शुरू हुआ। 

उक्त तीनों तो तृतीय-युग' (7८8५ ?०700 ) के विकास के कम हैं । 
इसके बाद “चतुर्थ-युग' ((१एश(०॥ध५ ?८700 ) के विकास के क्रम निम्तर हैं ::-- 

परवर्ती-युग सम्बन्धी चतुर्थ-युग के तीन हिस्से 

(क) अति-नूतन-युग' (?॥00४॥6 ?थ700 )--इस काल से पहले-पहल 
वह जानवर पैदा हुआ जो खड़ा होकर चल सकता था। भू-गर्भे-शास्त्र तथा 
प्राणि-शास्त्र में उस जानवर को 'पिथेकेस्थोपस इरेक्टर्सा (श080क070905 
2८०७४ ) कहा है। श्राज से १० लाख से २० लाख साल पहले यह युग समाप्त 
हुआ । 

(ख) प्राति-तृतन-युग' या हिम-युग (?]0ं5/0००0९० 0 0]]्टांथे॑ 
९०70१) --इस युग में सनुष्य सनुष्य के झूप सें प्रकट हुआ । भूगर्भ-शास्त्र के 
अध्ययन से ज्ञात होता है कि इस युग में कम-से-कम चार वार भूमि के उत्तरीय 
गोलार्ध में हिम का सहापात और प्रवाह हुआ । इसी युग सें मनुष्य से मिलते-जुलते 
किसी प्राणी के श्रवशेष उपलब्ध होते हैं । 

इस युग में मनुष्य के जो अ्रवशेष उपलब्ध होते है उनसे प्रतीत होता है कि 
इस युग सें वह विकास की तीन प्रक्रियाओ सें से गुज़्रा है। इन तीन प्रक्रियाओं के 
कारण उसके इस समय तीन चर्ग पाये जाते हैं :-- 

(7) भूमिवासी वानर-मानव' ((॥07070-0एथ[एंगरड ७98न7५ )-- 
पहला वर्ग तो वह है जिसमें वह भूमि पर रहने वाले बन्दर-के-से मनुष्य के रूप सें 
था। इससे पहले तो बन्दर वृक्षों पर रहा करता था, परन्तु इस युग में वृक्षों के 
स्थान पर भूमि पर रहने लगा। ऐसे मनुष्यों के तीद प्रकार दक्षिणी श्रफ्रीका सें 
रहते थे, जिन्हें ऑस्ट्रालोपीयेकर्सा (60४7४०7९८४५), प्लेसीएन्योपस' 
(?]6४ंशा00905) तथा पिरेन्योपसीं (ऐ्वभा॥70008 ) कहते हैँ। ये 
प्राणी बन्दरों से इतने नहीं मिलते थे जितने मनुष्य से मिलते थे । इनके मस्तिष्क 
सनुष्य से बहुत छोटे थे। मनुष्य की तरह ये भूमि पर दो पाँवों से चलने लगे थे । 

(४) प्राचीन-मानव' (/॥0ं०॥ 780)--दसरा वर्ग वह है जिसमें 
उसका मस्तिष्क कुछ बड़ा पाया जाता है, और वह वर्तमान मनुष्य के कुछ श्रधिक 
निकट श्रा गया है। ऐसे मनुष्य जावा सें पाये गए है जिन्हें 'पिथेक॑न्थोपस' 

(2९४०८०श॥४॥०7०७ ) कहते हैं; पेकिय के पास पाए गए है जिन्हें 'सिनैन्धो- 
पर्सा (शआं007४गा090४$) कहते है; साउथ इंगलेण्ड में पाये गये है जिन्हें 
'इम्रोन्थोपर्सा (807707905) कहते है; पश्चिमी युरोप, सुदर-पुर्द तया मध्य- 
एशिया में पाये गये हैं, जिन्हें 'निएन्डरथल-मानव' (]प८ध॥०८वीावशं 'रशश्था) 
कहते हैं। यह निएन्डरथल-मानव' वर्तसान-मानव के श्रत्यन्त निकट है, झौर ऐसा 
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पता चलता है कि जहाँ-तहाँ यह मानव वर्तमान-मानव के सम्पक में श्राया, इन दोनों 
ने प्रापस में सनन्‍्तानोत्पत्ति की। भूगर्भ-शास्त्रियों का कहना है कि प्राति-नूतन-युगग' 
(श॒क्षं॥0००॥०) के अंतिम भाग में पैलेस्टाइन के कारमल पर्वत के निकट 
(न्एन्डरथल-सानव' और वर्तेमान-सानव' के मिल-जुल कर सन्तति उत्पन्न करने 
के अनेक प्रमाण सिलते है। 

(7) वर्तेमान-मानव' (४0667 'शिक्ष))--वर्तेमान-मानव जिस 
रूप में दीख पड़ता है वह लगभग २५ हज़ार वर्ष पहले पश्चिमी युरोप तथा 
भूमध्य-सागर के प्रदेश से प्रकट हुआ। इस मानव का प्रारस्भिक-रूप जो भूनार्भ- 
शास्त्रियों को ज्ञात है, उसे ऋे-मैगनन ((70-]/8870॥ )/4॥ ) कहते हैं, क्योंकि 
पहले-पहल उसके भ्रवशेष क्रो-सेगनत स्थान पर ही पाये जाते हूँ। यह मानव 
यूरोप में कहाँ से श्राया, इस विषय में श्रभी तक कुछ ज्ञात नहीं है, परन्तु इतना 
कहा जा सकता है कि इससे क्षेत्र में पदार्पण करने के वाद निएन्डरयल-मानवर 
का स्थान प्रहण कर लिया और इससे पुर्वे मानव के जो वर्ग थे, वे सब लुप्त हो गए, 
और तब से झ्राज तक यही वर्तेमान-मानव' संसार से राज्य कर रहा है । 

वर्तमान-मानव' कहाँ से श्रा टपका--इस सम्बन्ध में विकासवाद ने श्रभी 
तक श्रपना श्रन्तिम निर्णय नहीं दिया। इसमें सन्देह नहीं कि बन्दर से मनुष्य की 
शारीरिक-रचना का बहुत साम्य है, फिर भी शरीर-रचना-शास्त्रियों की दृष्टि 
में ही इनमें इतना भेद भी है कि बन्दर से मनुष्य का विकास हुआ--यह नहीं कहा 
जा सकता। ज़्यादा-से-ज््यादा विकासवादी जो कह सकते हैं वह यही है कि कोई 
ऐसा प्राणी हुआ होगा जिससे बन्दर तथा मनुष्य--इन दोनों का विकास हुआआा। 
जिसे विकास की ''यृंखला में लुप्त कड़ी' (/(5आ॥8 ॥.70) कहा जाता है। परन्तु 
यह प्राणी कब हुआ, कहाँ हुआ, हुआ भी या नहीं हुआ--इस विषय मे विज्ञान 
सर्वेथा मौन है । 

(ग) सर्व-ततन-युग' (प्र000०७76 ए७700) --यह चर्तमान-युग का 
दूसरा नाम है। जेसा हमने अभी कहा था, इस युग का प्रारम्भ २५ हज़ार वर्ष पहले 
हुआ। श्रनुमान किया जाता है कि आज से १० हज़ार वर्ष पूर्व मनुष्य ने फिरन्दर 
जीवन छोड़कर पशु-पालन, कृषि करना, और छोटी-छोटी झोंपड़ियाँ वनाकर एक 
जगह रहना सीख लिया था। आज से १० हज़ार से ५ हज़ार वर्ष पहिले मनुष्य ने 
पत्परों के ओजार बनाने शुरू कर दिये थे, और 'नव-पाषाण-युग (]९९०]४४० 

888) का सृत्रपात हो गया था । इसके बाद भिन्न-भिन्न पदार्थों का उपयोग करना 
उसने सीखा। इन युगो को 'पाषाण-युग' (58076 32०), 'ब्रोंज-युग'ं (0776 
886), लोह-युग' (]70॥ ४४०), 'कोयला-युग' ((०७। 988) आदि नाम 
दिये जाते हैं। वत्तेमान-युग को 'अगणु-युग (0६07० 88०) कहा जा सकता 
है--इसमे पहले युगों की भाँति मनुष्य धातुओं की श्रपेक्षा संभवत. अ्रणु-शक्तित से 
अधिक काम लेना शुरू करे। इसी प्रकार संसार की श्रनेक सम्यताओो ने जन्म 
लिया--सेसेपोटामिया, ईजिप्ट श्रादि की सम्यताएँ हज़ारों वर्ष पुरानी है। होते- 
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होते मनुष्य ने श्रन्‍्य अ्रनेक सम्यताओं का विकास किया, झौर विकसित होते-होते 
बह वर्तमान समय पर श्रा पहुँचा । 

इस प्रकरण में यह फह देना श्रप्रासंगिक न होगा कि हिंदुओं में जो सुप्टि- 
संवत्‌ चला श्राता है वह सन्‌ १६६२ में १६७२९६४६०६३ है--श्र्थात्‌ लगभग २ 
प्रव वर्ष। यह संरया वर्तमान भूगर्भ-शास्त्रियों की संस्या से आश्चयंजनक तौर 
पर मिलती है।' 

१. ससार कितने वर्ष रहेगा, इसका उत्तर भ्रथवंवेद मे देते हुए लिखा है--- 
शर्त तेथ्युत हायनान्‌ है युगे त्रीणि चत्वारि कृष्म.---अर्थात्‌ ४, ३, २--इन श्रंको के 
आगे दस लाख संख्या सूचित करने वाले शून्य लगा देने से जो सख्या वनती है, 
वह सृष्टि का समय है--सृष्टि प्रारम्भ से भ्रन्त तक इतने समय रहेगी । यह संख्या 
४,३२,००,००,००० (चार अ्ररव वत्तीस करोड वर्ष ) बनती है। इतने वर्ष सूप्टि 
रहती है, फिर इतने ही वर्ष प्रलय रहता है । 

सृष्टि के ४ अ्रव वत्तीस करोड वर्ष होते हं, परन्तु सुष्टि मे १४ मन्वन्तर माने 
गये हैँ, और, एक-एक मन्वन्तर में ७१ चतुर्युगी मानी गई है । चतुर्युगी का मतलब 
है--कलियुग, द्वापर, त्रेता, सत्ययुग। कलियुग के जितने वर्ष है, उससे दुगने 
द्वापर के, तिगुने त्रेता के, चौगुने सत्ययुग के माने गये है। कलियुग का काल 
४,३२,००० (चार लाख वत्तीस हज़ार वर्ष ) माना गया है। इस प्रकार एक चतुर्युगी 
का समय हुझ्ा, ४,३२,० ० ०--८५,६४,० ००-- १२,६६,० ० ० न-१७,२८,००० ८+ 
४३,२०,००० (तेतालीस लाख वीस हजार) वर्ष। क्योकि ७१ चतुर्युगी का एक 
मन्वन्तर होता हे इसलिए एक मन्वन्तर का समय हुआ ४३,२० ००० »< ७१ ८६ 
३०,६७,२०,००० (तीस करोड़, सरसठ लाख बीस हज़ार) वर्ष। 

एक सृष्टि में १४ मन्वन्तर होते है, श्रत. १४ मन्वन्तरो का समय हुझा 
३०,६७,२०,००० 2 १४८: ४,२६,४०,८०,००० ( ४ अरब, २६ करोड़, ४० 
लाख, ८० हज़ार) वर्ष। 

परन्तु एक-एक मन्वन्तर के वाद एक-एक सन्धिकाल आता है, और सुप्टि 
के प्रारम्भ मे भी एक सन्धिकाल होता है। इस हिसाव से १४ मन्वन्तर हैँ, तो १४ 
सन्धिकाल हुए, और एक सन्विकाल है सृष्टि से प्रारम्भ का। कुल १५ सन्धिकाल 
हो गये। एक-एक सन्धिकाल का समय एक सत्य-युग का समय माना गया है। 
सत्य-युग का समय है--कलियुग से ४ गुणा--अर्थात्‌ १७,२८,००० वर्ष। इस 
प्रकार सूप्टि में १५ सन्धिकालों का कुल समय हुआ, १७,२८,००० ७८ १५० 
२,५६,२०,००० (दो करोड़, उनसठ लाख, बीस हज़ार) वर्ष । 

इस हिसाव से सृष्टि का कुल समय निम्न प्रकार हुआ :-- 


१४ मन्बन्तरो का समय ऋ#ू ४,२६,४०,८०,००० वर्ष 
१५ सन्धिकालो का समय ऋ#« २,५६,२०,००० वर्प 


लि जज 
कम ४,२२,००,००,००० बेष 


२६० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


हमने अ्रभी जीवन के विकास के जिस 'चतुर्यन्युग ((एस्‍क्षाथाााए 
7०700) का वर्णन किया है उसका गहराई से श्रध्ययन किया जाय, तो ज्ञात 
होगा फि इस युग सें मुख्य तौर पर दो बातें हुईं जिनसे मनुष्य सामाजिक-विकास के 
मार्ग पर चल पड़ा। पहली बात तो यह हुई कि श्रव तक प्राणी के शरीर की 
रचना कुछ इस ढंग की थी कि वह्‌ सामाजिक विकास कर ही नहीं सकता था, परन्तु 
इस युग में प्राणी के शरीर का विकास ऐसी दिशा में चल पड़ा जिससे वह्‌ सामाजिक- 
विकास कर सकता था। पश्रबतक प्राणी हाथ का उपयोग नहीं कर सकता था, 
वाणी का उपयोग भी नहीं कर सकता था---इस युग में ये दो नवीन बातें उत्पन्न हो 
गईं। इनके परिणाम असाधारण हुए। प्राणी के शारीरिक-परिवर्तनों के परिणाम- 
स्वरूप भिन्न-भिन्न प्रकार की सम्यताशों का उदय हो गया। श्रभी तक प्राणी 
अ्रपनी श्रावश्यकताश्रों की पूरति के लिए भ्रपने शरीर के साधनों का ही उपयोग कर 
सकता था। नखों से चीरता-फाड़ता, दाँतों से काठता था, परन्तु श्र झ्न्य साधनों 
का भी वह प्रयोग करने लगा। उसने पत्थर के हथियार बनाये, घनृष-बाण फा 


हिन्दू गणना के भ्रनुसार इस समय तक ६ मन्वन्तर बीत चुके है, श्र ७वें 
सन्वन्तर की २७ चतुर्युगियाँ वीत चुकी है। २८वी चतुर्यृगी के ३ युग बीत गये, 
ओर कलियुग चल रहा है। इस हिसाब से सृष्टि को उत्पन्न हुए जो वर्ष बीते हैं, 
उनका हिसाव निम्न है .-- 
(१) छ. मन्वन्तरो के बीते वर्ष ३०,६७,२०,००० %€ ६५७८ १,प४,०३,२०,००० 
(२) २७ चतुर्युगियों के बीते वर्ष. ४३,२०,००० ( २७७० ११,६६,४०,००० 
(३) र८्वी चतुर्युगी के ३ यूगों के बीते वर्ष 

(एक चतुर्युगी मे से कलियुग के वर्ष घटा दिये). #-३ैे८,८८,००० 

(४) छ मन्वन्तरों के सन्धिकाल 
(५) तथा ७वाँ प्रारम्भिक सन्धिकाल 
(६) प्रचलन के भ्रनुसार सन्‌ १६६२ तक बीते वर्ष सवत्‌ २०१८ तक>-५०६३ 

अबतक का सृष्टि का समय सर १,६७,२६,४६,० ६३ 

यह सख्या २ भ्ररव वर्ष के लगभग आ पहुँचती है, जो वर्तमान भू-गर्भ- 
शास्त्रियो की सख्या से मिलती है। 

ऊपर के हिसाब मे जो प्रचलन के श्रनुसार ५०६३ वर्ष हमने जोड़े हैं, वह 
प्रचलन है--- द्वितीय पराद्ें वैवस्वत मन्वन्तरे, भ्रष्ठाविशति तमे कलौ युगे ५०६३ 
गताब्दे जम्वू ढीपे भरत खडे . .”--इत्यादि | यह संकल्प प्रत्येक हिन्दू अपने 
सस्कार कराता हुआ पढता है। 

ऊपर जो १४ मच्वन्तरों का वर्णन किया गया है, वे हैं---१ स्वायभुव, 
२. स्वारोचिष, ३ औत्तमि, ४ तामस, ५ रैवत, ६. चाक्षुप, ७. वैवस्वत, 
८ सावर्णि, ६ दक्ष सावर्णि, १०. ब्रह्म सावरणि, ११. धर्म सावणि, १२. इन्द्रपुत्र, 
१३ रोच्य तथा १४ भौत्य। 


| + १७,२५,००० ३८ ७-- १,२०,६६५००० 
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प्रयोग प्रारंभ किया, दूसरे पशुओं को पालता सीखा, खेती करने लगा, क्रौर इस 
सार्ग पर चलते-चलते संसार की बड़ी-बड़ी सम्यताओं को जन्म दिया, यहाँ तक 
कि आ्राज की बीसवीं सदी में तो मनुष्य अपने कामों को देखकर स्वयं श्राशचर्य 
करने लगा है, विशेष कर जब वह भ्रपनी अपने उस पूर्वज से तुलना करने लगता 
है, जो कभी जंगलों में श्वस॒हाय अ्रवस्था में रहा करता था । 


मनुष्य के विकास के संबंध सें जिन परिवत्तनों का वर्णन हमने किया उनमें 
से सनुष्य के शरीर का विकास महत्वपूर्ण है। मनुष्य से पहले जो प्राणी थे उनमें तथा 
मनुष्य के शरीर की रचना में कुछ मौलिक भेद उत्पन्न हो गये जिनके कारण वह इस 
योग्य हो गया कि सामाजिक-विकास कर सके। ये भेद न उत्पन्न होते, तो मनुष्य 
जंगली-का-जंगली रह जाता। ये मौलिक भेद निम्त थे-- 


(क) बृहत्‌-मस्तिष्क' ((श०णाएा)--मनुष्य तथा मनुष्य से सिलते- 
जुलते दन-मानुस (57070700 27०) के मस्तिष्क में तिगुने का फ़र्क है । 
बन-मानुस की खोपड़ी सें श्रगर ५०० क्यूबिक सेन्टीमीटर मस्तिष्क-तत्व शाता 
है, तो मनुष्य की खोपड़ी में १४५० क्यूबिक सेन्‍्टीमीटर मस्तिष्क-सत्व श्राता 
है। मनुष्य का सस्तिष्क बन-मानस के मस्तिष्क से परिसाण सें ही बड़ा नहीं, गुणों 
में भी बड़ा है। सस्तिष्क में सानसिक-प्रक्रि। का श्राधार बृहत्‌-मस्तिष्क 
((५४००7णा) माना जाता है, यह मनुष्य सें जितना विकसित है इतना और 
किसी प्राणी सें नहीं है। इसी के श्राधार पर सनुष्य नाना-प्रकार का व्यवहार 
करता है जो फिसी भ्रन्य प्राणी के लिए सम्भव नहीं है । 

(ख) ऊष्व-स्थिति' (07780 ?0%एा6)--मनुष्य तथा श्रन्य जान- 
वरों में दुसरा भेद यह है कि मनुष्य दो पाँवों पर खड़ा हो सकता है, भ्रन्य पशु 
दोनों हाथों से भी पाँवों का काम लेते है। इस विकास का सनुप्य के सामाजिक- 
जीवन पर बड़ा भारी असर पड़ा। उसे श्रपने पर्यावरण के साथ सम्पर्क स्थापित 
करने के लिए सानो दो नए हथियार मिल गये ॥ पशु के हाथ नही होते, वह सूँघ कर, 
काट कर, श्रपनी आवश्यकताओं को पुरा करता है, मनुष्य हर-एक वस्तु के लिए 
हाथ का उपयोग करने लगा। बत-मानुस तक श्रादतन दो ठॉगों पर नहीं चलते, 
मनुष्य ही ऐसा प्राणी है जिसे दो हाथों का हथियार मिला जिससे वह आ्ागे-ही- 
आगे उन्नति करता गया । 

(ग) बोलने की शवित' (80०ा॥9 (0 8960 ८)--सनुष्य तथा श्रन्य 
जानवरों में तीसरा भेद यह है कि सनुप्य के शरीर की रचना ऐसी बनी है जिससे 
वह अनेक प्रकार की आवाजें निकाल सकता है, पशु अनेक प्रकार की श्वाज़े नही 
निकाल सकता। पशु क्योकि हाथ से काम नही ले सकता इसलिए उसकी थूथनी 
लस्बी रहती है, वाहर निकली रहती है ताकि वह थूथनी से चल सके, सूंघ सके और 
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हे 


जो जानकारी चाहे प्राप्त कर सके। इस लस्वी थूथनी के कारण मुख में जीस 
स्वतन्त्रता से इधर-उधर नहीं फिर सकती, और इसलिए पशु कुछ इनी-गिनी थोड़ी 
ही आवाजें निकाल सकता है। मनुष्य को ज्ञान प्राप्त करने के लिए थूथनी से 
काम नहीं लेता होता, यह काम वह हाथ से लेता हे, इसलिए उसकी थूथनी लम्बी 
न होकर छोटी, गोलाई लिये हुए है, जिसमें जीभ चारों तरफ़ श्राज्ञादी से फिर 
सकती है, और भिन्न-भिन्न आ्रावाज्ञें निकाल सकती है। मुख की इसी रचना से 
भाषा का विकास हुआ है। 


३. मनुष्य द्वारा भिन्न-भिन्न सम्यताओं तथा सामाजिक- 
संगठनों का विकास 


सनुष्य के शरीर की रचना श्रन्य-जीव-घारियों से भिन्न है, शरीर इस भिन्नता 
के कारण मनुष्य सामाजिक-विकास करने मे समर्थ हुआ--यह बात हमने देखी । 
इस सामाजिक-विकास को लाने से मुस्य वात यह हुई कि मनुष्य नख, दाँत, पंजे 
श्रादि से काम लेने के स्थान में भिन्न-भिन्न साधनों का, उपकरणों का आ्राविष्कार 
करने लगा जिससे अ्रनेक सम्यताओं को जन्म सिला। उनतें से मुख्य-मुख्य सम्यताएँ 
तिस्‍्न हैं :-- 

(क) फिरन्दर-जीवन' ()२०ण००0० | ।6)--मनुण्य ने सनुप्य रूप से 
जब पहले-पहल जीवन शुरू किया तब वह शिकार खेलकर जीवन-निर्वाहू करता 
था। अ्रभी उसने यातायात के साधनों का शझ्राविष्कार नही किया था, श्रतः जहाँ 
शिकार मिलता था वहीं वह भी चला-फिरा करता था, शिकार के पीछे-पीछे घूमता 
था। इस प्रकार 'फिरन्दर-जीवन! से उसकी सर्व-प्रथम सभ्यता का प्रारम्भ 
हुआ। जब शिकार नहीं मिलता था तब वन के फल-मूल-कन्द पर वह निर्वाह करता 
था, परन्तु इन चीज़ों को जमा करके रखना वह श्रभी नहीं सीखा था, इसलिए 
जहाँ शिकार मिलता, जहाँ फल-मूल-कन्द मिलते, वहीं वह जा पहुँचता था। घ्रमण 
का उसका जीवन था। इस भ्रमण के जीवन में यह नहीं कि मनुष्य श्रागे-ही-झागे 
बढ़ता चला जाता था। जहाँ एक मौसम काटी, जहाँ की बहार खत्म हो गई, वह 
श्रागे बढ़ गया, भ्रगले जंगलों की वहार पर निर्वाह करने लगा, परन्तु फिर छोड़े हुए 
जंगलों में श्रपती मौसम में फिर बहार भ्रा गई, तो वह भी अपने पुराने जंगलों को 
लौट श्राया--इस प्रकार एक सीमित स्थान का वह चक्कर लगाया करता था, 
और इसी प्रकार घूम-फिर कर भ्रपना जीवन बिता देता था; हाँ, जो-कोई ऐसी 
जगह रहता था जहाँ खाने के फल या सछली आदि का शिकार लगातार एक ही 
जगह मिलता रहता था, वह्‌ दूसरों की भ्रपेक्षा कम फिरन्दरी-जीवन व्यतीत करता 
था। यह जीवन खतरे का जीवन था। मारनेवाले को सरतने के लिए भी तेयार 
रहना होता है। इस समय जन-संख्या भी बहुत कम थी। १० से १०० आ्रादमियों 


प्राथमिक अ्रसभ्य-अ्रवस्था से वर्तमान सम्य-अवस्था तक श्ध्रे 


के समूह में लोग रहते थे, और क्योंकि यह ज़रूरी नही कि जंगल सें शिकार भरे ही 
पड़े हों, इसलिए इन लोगों को अपने जीवन-निर्वाह के लिए बहुत श्रधिक ज़मीन की 
श्रावश्यकता होती थी । हो सकता है १० मील सें एक ही शिकार सिले, इसलिए 
यह हिसाब लगाया गया है कि उस समय एक आदसी के लिए २५ वर्गंमील ज़मीन 
की झावश्यकता थी। इस जीवन में बहुत अ्रधिक संगठन या व्यवस्था की गुंजाइश 
नहीं थी। वैसे तो उस ससय नाससात्र के झोंपड़े होते थे, परन्तु जब भी जंगली 
लोग झोंपड़े बताकर रहते थे, तब मुखिया का झोंपड़ा सब से केन्द्र सें, और दूसरे 
लोगों के, उत्त-उन की हैसियत के अनुसार मुखिया के इद्द-गिर्द होते ये । 

इस समय का समाज कुदटुम्ब से आगे नहीं बढ़ा था। कुठुम्ब सें परिवार 
का क्‍या रूप था ? अ्रनेक सानव-शास्त्रियों का कहना है कि श्रभी विवाह की प्रथा 
नहीं उत्पन्न हुई थी। किन्हीं-किन्हीं उत्सवों में सब स्त्री-पुरुष साथ-साथ नाचते- 
गाते-बजाते थे। उस समय जिन स्त्री-पुरुषों का यौन-संबंध हो जाता था उनकी 
सनन्‍्तान सारे समुदाय की सन्‍्तान सानी जाती थी। यह श्रवस्था परिवार की दृष्टि 
से संकट की अ्रवस्था थी। पति-पत्नी का भेद नहीं था, सब पुरुष पति रूप थे, सब 
स्त्रियों पत्नीरूपा थीं । 

(ख) चरवाहा-जीवन' (2४४0०! ॥08)--फिरन्दर-जीवन' के बाद 
चरवाहे-जीवन' का विकास हुआ। शिकारियों की अ्रपेक्षा इस जीवन में इकदूठे 
रहने वाले व्यक्तियों को संख्या श्रधिक होती है। शिकारी-जीवन सें शिकार 
हाथ भ्राना श्रासान नहीं होता, इसलिए थोड़े-थोड़े लोगों के समूह इकट्ठे रहते 
हैं, बहुत ज़्यादा लोग इकद्ठे रहने लगें तो सब का पेट ही न भर सके । 'चरवाहे- 
जीवन' में कुछ जानवर पाल लिये जाते हैं, उन्हें चराते हैं, पालते-पोसते है, उनका 
दूध-दही-मक्खन खाते हैं, श्लौर ज्लरूरत पड़ने पर उन्हें मारकर खा-पी भी जाते है । 
इस प्रकार पशुओं को पालकर उनसे जीवन-निर्वाह करने में श्रधिक व्यक्तियों की 
संख्या भी श्रपना गुज्ञारा कर सकती है, इसलिए 'चरवाहे-जीवन' सें मनुष्य-समाज 
को संख्या फिरन्दरों की श्रपेक्षा बढ़ जाती है। इस जीवन सें समुदाय के टूटकर 
श्रलग होने की सम्भावना भी कम हो जाती है क्योंकि शिकारी-जीचन की भश्रपेक्षा 
इसमें कम ज़मीन से काम चल जाता है, साथ ही समुदाय को बार-बार स्थान बदलने 
की उतनी भ्रावश्यकता नहीं रहती जितनी फिरन्दर-जीवन सें रहती थी। “चरवाहा' 
(९०४०० ) तथा 'फिरन्दर| ()९०००४०५४०) जीवन की चुलना की जाय, तो 
कहा जा सकता है कि चरवाहे का जीवन फिरन्दर के जीवन से ज्यादा उन्नत, 
ज़्यादा संगठित तथा ज़्यादा स्थिर है । 

चरचाहा-जीवन शिकारी-जीवन के भ्रधिक निकट है, परन्तु इस में क्योंकि 
एक दोली जानवरों को जगह-जगह चराती फिरती है इसलिए इनमें पारिवारिक- 
संस्था भ्रधिक स्थिर रूप घारण कर लेती है। इसमें परिवार में माता की प्रधानता 


२६४ समाज-शास्त्र के मुल-तत्व 


होती है, पिता की नही, इसे मातृसत्ताक परिवार कहा जाता है। शुरू-शुरू के 
परिवार भातृसत्ताक इसलिए होते है क्योंकि विवाह की प्रथा तो उस समय बनी 
नही होती, सन्‍्तान को निश्चित रूप से माता का तो कहा जा सकता है, किस पिता 
की वह सन्‍्तान है यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता, इसलिए स्त्री का सब 
पुरुषो पर प्रभुत्व रहता है। 

(ग) क्षपि-जीवन' (8९870एॉप्रा४ स86)--जीवन-निर्वाह के साधनों 
की तलाश में जब वह समय श्रा जाता है जब प्रकृति में इधर-उधर बिखर रहे भोजन 
को ढूंढने के स्थान में मनुष्य खेती करके, स्वयं वो कर अनाज उत्पन्न करने लगता 
है, तब जीवन की स्थिरता का सूत्रपात हो जाता है, तब जन-संख्या के सर्यादित रूप 
में बढ़ने की मानो शुरूआत हो जाती है। श्रभी तक तो जीवन की कोई बात स्थिर 
ही नहीं थी। कल का भोजन सिलेगा था नहीं मिलेगा--यह भी तो निश्चित नहीं 
था, सव-कुछ प्रकृति का खेल था; परन्तु खेती जूए का खेल नहीं थी, अरब मनुष्य के 
हाथ एक ऐसा साधन श्रा गया था जिससे वह निश्चिन्त होकर श्रपनी भोजन की 
समस्या को हल कर सकता था। खेती के श्राविष्कार से मानवीय-समाज को स्थिरता 
का एक बड़ा भारी श्राधार मिल गया, और जन-संख्या के बढ़ने का उपक्रम शुरू 
हो गया। कृषि की सभ्यता के विकसित होने से पूर्व मनुष्य जंगल-जंगल भटकता 
फिरता था, जहाँ शिकार मिलता, जहाँ चरागाह होते, वहाँ खानावदोशों का जीवन 
बिताता फिरता था। कृषि के श्राविष्कार के बाद उसका इस प्रकार भटकना 
बन्द हो गया, जहाँ उपजाऊ भूमि मिली, नदी-नाला-दरिया हुआ, खेती-बाड़ी के 
लिए पानी की सुविधा हुई, वहाँ गाँव वबसाफर वह रहने लगा, और इस प्रकार 
मनुष्य के श्रस्थिर जीवन में स्थिरता का प्रवेश हुआ । 

कृषि-जीवन में मातृसत्ताक परिवार से पितृसत्ताक परिवार बनने लगता है। 
सातृसत्ताक मे पुरुष को स्त्री के घर रहना पड़ता था, परन्तु जब कृषि का विकास 
हुआ तब पुरुष को श्रपनी खेती-बाड़ी में लगे रहने के कारण स्त्री के घर जाने का 
अवसर कम मिलने लगा। इसका यह परिणाम हुआ कि परिवार मातृसत्ताक से 
पितृसतताक हो गया, परिवार का केन्द्र माता का घर होने के बजाय पिता का घर 
हो गया। 

(घ) ओद्योगिक-जीवन' (]76प४7५] [06)--कृषि के बाद मनुष्य 
के विकास ने श्रौद्योगिक-जीवन का आविष्कार किया। क्षषि कुछ देर तक मनुष्य 
का पेट भरती है, परच्छु एक समय ञ्रा जाता है जब बढ़ती हुई जन-संख्या का कृषि 
हारा भरण-पोषण नह! हो पाता। ऐसे समय में उद्योगो का श्राविष्कार हुआ । 
जो स्थान उद्योगों के केन्द्र हो गये; उन्ही को शहर कहा गया है। कृषि छोड़कर 
हा की तरफ़ मानव की प्रगति के कारण गाँवों की जन-संख्या कम श्रौर शहरो की 

बढ़ने लगी।' ४ है 
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१८वीं सदी में अनेक ऐसे आविष्कार हुए जिनसे उद्योगों के विस्तार को 
बहुत सहायता मिली। १४वों तथा २०वीं सदी में भी इस प्रकार के आविष्कारों 
की प्रगति जारी है, और वर्तेमान-युग औद्योगिक-युग कहा जा सकता है। सबसे 
पहले इंग्लेंड में औद्योगिक-कंति' ([70050प74 7८ए०७५०॥) हुई जिससे 
मनुष्य का जीवन ही बिलकुल बदल गया। इंग्लेड के बाद यह कांति श्रन्य देशों में 
भी फल गई। इस ऑआद्योगिक-युग में ऐसे-ऐसे आविष्कार हुए जिनसे श्रम फी बहुत 
बड़ी बचत हुईं। सन १७६४ में जेम्स हरप्रीव-नामक एक अंग्रेज कारोगर ने ऐसे 
चरखे का तिर्माण किया जिससे एक के स्थान में इकट्ठे श्राठ-दस सुत काते जा 
सकते थे। १७६४८ में रिचर्ड आकराइट-नामक एक दूसरे अंग्रेज कारोगर ने ऐसे 
बेलनों का आविष्कार किया जो हाथ के बजाय यान्त्रिक-शक्तित से चलते ये । घीरे- 
घीरे ऐसे यन्‍्त्र निकले जिनसे एक-साथ दो-सो सूत काते जा सकते थे, जिसका 
अ्भिप्राय यह था कि अनेक भज़दूरों का कास एक सज़दुर कर सकता था। १७८४ 
में कार्टराइट ने ऐसी खड्डी बनायी जो पानी से चलती थी, जिस पर पंद्रह वर्ष का 
बालक उतना काम कर सकता था जितना पहले दस कारीगर करते थे । 


१७५० में पत्थर के कोयले का पता लगा। अबतक भट्ठटियों भे लकड़ी का 
कोयला काम झ्राता था, उसमें इतनी गर्मी न थी जितनी पत्थर के कोयले की आग 


. में थी। इससे लोहे को गलाने में सुविधा हो गई, और लोहे की सशीनें घड़ाघड़ 


बनने लगी। 


१७६६४ में स्टीस एंजिन का प्रयोग हुआ। अबतक मनुष्य छोटी-छोटी सशीनों 
को हाथ से चलाता था, या घोड़े-बैल से चलाता था। प्रव कोयले और भाष के ज़रिये 
वह बड़ी-वड़ी सशीनें चलाने लगा। १८०२ में जहाज़ों को भी चप्पुश्रों से चलाने के 
स्थान में स्टीसम एंजिन से चलाया जाने लगा। छोटे-छोटे जहाज़ों की जगह बड़े- 
बड़े जहाज़ बनने लगे। १८१४ में जाजें स्टीवनसन ने भाष से सबसे पहली रेलगाड़ी 
बनायी । है 


आज अणु-शक्ति पर परीक्षण हो रहे है, और स्वप्न लिया जा रहा है कि जो 
कार्य भाष-विद्युतु आदि शक्तियाँ करत्ती रही है, वह आगामी युग में अ्रणु-शक्त्ति 
हारा होगा, और इस शक्तित के प्रयोग से सनुष्य की अपरिमित-शक्ति को किसी 
उच्च उद्देश्य की सिद्धि के लिए बचाया जा सकेगा, यद्यपि उपहास की बात यह है 
कि सनुष्य को अभी तक यह नहीं सालूम कि वह उच्च उद्देश्य क्या होगा ? 

सृष्टि के प्रारम्भ से आज तक संसार विकास के जिन-जिन युगों में से गुज्लरा 
है, उन सब यूगों का एक-दृष्टि में निरीक्षण करने के लिए अगले पृष्ठ में एक दित्र 
दिया जा रहा है जिससे यह स्पष्ट हो जायगा कि सृष्टि किस-किस कम सें से गज़री 
है, और आज कहाँ श्राकर खड़ी हुई है :-- 


समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 
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४. सनुष्य द्वारा समाज में ऐक्य-भावता के विकास के चार ऋम 


हमने समाज के विकास का सृष्दि के प्रारम्भ से झाज तक का जो चित्र खीचा 
है, उसमें बहुत पहले से विकास की प्रक्रिया को लेकर हम चले है। अगर सिफ़ बते- 
सान-युग ही को लें, तो हमारे समाज के निम्न विकास-क्रम कहे जा सकते हैं :-- 

(क) ग्राम' की सामूहिक-भमावना (शा[82७ (णणराणपह )--हस 
संसार के अ्रतोतकाल के इतिहास में किसी एक बिल्दु पर अंगुली रखकर नहीं कह 
सकते कि यहाँ से समाज शुरू हुआ, परन्तु इतना कहा जा सकता है कि स्वे-प्रथम 
समाज तब शुरू हुआ जब परिवार! (शग्रा५) का प्रारम्भ हुआ। परिवार सें 
पारस्परिक रुधिर के सम्बन्ध वालों की बिरादरी' दनी, बिरादरी से 'कबीले' 
(7त0७) बने । इस एक 'कबीले' के लोग श्राजीविका के लिए जहाँ बस गये, 
वह गाँव कहलाया। कदीले' को संस्कृत में वत्य-जाति या जन कहते हैं। जहाँ 
एक कबीला, एक वन्य-जाति या जन बस गया, वह जनपद या गाँव कहा जाने 
लगा। शुरू-शुरू सें गाँव सें एक ही रुधिर के लोग रहते थे । 

गाँव में जो कबवीले का पिता (?४प्रक्माणा) था, वही रक्षक था, वह 
मुखिया कहलाया, बाकी सब उसकी आज्ञा का पालन करने लगें। हर-एक व्यक्ति 
हर काम कर लेता था, गाँव की श्रवस्था में श्रम-विभाग का सिद्धान्त श्रभी अपने 
विस्तृत रूप में प्रकट नहीं हुआ था। एक-एक बिरादरी, कुल या कबीला श्रपना 
अलग-अलग गाँव बसाकर रहता था, इसलिए एक गाँव का दूसरे से कोई 
विशेष सम्पर्क न था, हर गाँव अपनी हर श्रावश्यकता को अपने यहाँ ही पूरा 
करने का प्रयत्न करता था। यातायात के साधन नहीों थे--श्रगर किसी गाँव सें 
ज्यादा भ्रन्न हो गया, तो वहों सड़ जाता था, अभ्रगर कम हो गया, तो दूसरे गाँवों सें 
ज्यादा श्रन्न होने पर भी कम श्रन्न के गाँववाले भूखे मरते थे । 

(ख) नगरा की सामूहिक-भावना ((॥ए ((०॥्रणपाएं५ )--ज्यों-ज्यों 
यातायात के साधन बढ़ने लगे, त्यों-त्यों परस्पर सहयोग फी भावना भी बढ़ी, 
जिनसे श्रवतक मिलना-जुलना नहीं होता था उनसे मेल-मुलाकात बढ़ी, एकता की 
भावना जागी, व्यापार बढ़े । वह छोठा गाँव, जहाँ श्रन्‍्यों की श्रपेक्षा उत्तम साधन 
ये, बढ़ने लगा, बढ़ते-बढ़ते वही शहर बन गया, जिसमें उत्तम साधन नहीं ये, वह 
गाँव-का-गाँव रह गया। जहाँ बन्दरगाह बन गए, सड़कें खुल गईं, जहाँ हिफ़ाज्त 
के लिए इद्दे-गरिर्दे दीवारें बन गई, व्यापारियों को व्यापार तथा रक्षा की सुविधा हो 
गई, वे शहर कहलाने लगे। श्रभी तक गाँव के लोग खून के रिश्ते से बंधे थे, श्रब 
नागरिकता के रिश्ते से बंधने लगे । जेसे गाँव में घर व्यक्ति के श्रानन्द का, उल्लास 
का केंद्र था, वेसे त्रव नगर का वातावरण उसके आनन्द का, उल्लास का केंद्र हो गया । 

इस समय जहाँ सामूहिक सहयोग की भावना दृढ़ हुईं वहां श्रम-विभाग 
(7)रंभ्ं०0 0 ॥.,80007) के नियम ने भी काम करना शुरू किया। कृषि के 

' श्रतिरिक्‍त प्रन्य भिन्न-भिन्न पेशे भी शुरू हुए। बढ़ई, जुलाहा, सुनार श्रादि की 


र्ध्द समाज-शस्त्र के मूल-तत्व 


श्रेणियाँ बनने लगी। इस समय जो शिल्पी थे--क्रुम्हार-जुलाहा-बढ़ई-सुनार 
श्रादि--उन्होने श्रपनी-अपनी श्रेणियाँ बना लीं जिन्हें अंग्रेजी में गिल्ड' ((500 ) 
कहा जाता है, व्यापारियों ने अपने-अपने संगठन बनाये जिन्‍हें अ्रंग्रेज़ी में कारपो- 
रेशना ((079णथ०7०7) कहा जाता है। 

(ग) सामन्तशाही' की सामूहिक-भावना (#&ए6 (०शागए्रा( ) 
--गाँव से शहर का विकास हुआना, परन्तु साथ ही गाँव से एक और समुदाय का जन्म 
हुआ जिसे 'सामन्तशाही' कहा जाता है। युरोप के गाँवों में जो मुखिया लोग थे, वे 
धीरे-धीरे गाँव के मालिक हो गये, वाकी के किसान उनके दास हो गए। मुखिया 
एक प्रकार का 'सामन्त' (77०००४ ॥070) वन गया, ठीक ऐसा जैसे भारत में 
जमीदार' था। ज़मीदार के सामने किसान की हैसियत एक दास से बढ़कर न थी, 
ऐसे ही युरोप के सामन्‍त के सामने किसान की हैसियत दास की-सी थी। परन्तु 
शहरों से नागरिकता की भावना भी साथ-साथ बढ़ रही थी, इस भावना से सनुष्य 
को श्पने भ्रधिकारों का ज्ञान हो रहा था। युरोप ने सदियों की कश्मकश के बाद 
इस सामन्तशाही का अन्त किया, भारत ने भी स्वतंत्रता-प्राप्ति के बाद ज़र्मीदारी- 
प्रथा को समाप्त कर दिया। इसके वाद मनुष्य के समान अधिकारों का युग भश्राया, 
चह युग जो श्राज हम सब देख रहे है। 

(घ) एक-जातीयता' की सामूहिक-भावना (४४४07 (०्राग्णा५) 
“मनुष्य ने रुधिर के संबंध से एक-दूसरे को झपना कहना शुरू किया था, परन्तु 
धीरे-धीरे ज्यों-ज्यों वह विकसित होता गया, मनुष्य भनुष्य को श्रपना निकट का, 
सम्बन्धी-सा समझने लगा। श्रभी तक वह दूसरे को दूसरा समझता था, परन्तु 
सदियों के इतिहास मे से गुज्ञरने के वाद वह सम्पूर्ण मानव-समाज में एकता के सुत्र 
को देखने लगा। श्रभी मनुष्य सानव-समाज की एकता को भ्रनुभव करने के रास्ते 
पर है, कब वह मानव-जाति की श्राघार-भूत सामूहिक एकता को जीवन में उतार 
लेगा, यह श्रभी नहीं कहा जा सकता । इस एकता को अ्रनुभव कराने के लिए 
राष्ट्रों के भिन्न-भिन्न प्रयत्त हो रहे हैं। कहीं संयुक्त-राष्ट्रगसंघ है, कहीं दूसरे 
संघ हैं। इन सब का उद्देश्य श्राज के मानव में 'एक-जातीयता' की सामूहिक 
भावना को उत्पन्न करना है । 


५ प्राथमिक तथा वर्तमान समाज में आधार-सूत भेद 


हमने इस श्रव्याय में यह जानते का प्रयत्व किया कि जब से पृथिवी पर जीवन 
प्रारम्भ हुआ है, तव से विकास के किन-किन क्रमों सें से जीवन को गुजरना पड़ा। 
साथ ही हमने यह भी देखा कि मानव-जीवन के विकास का क्या क्रम रहा । किस 
प्रकार पहले-पहल मनुष्य के अंग-प्रत्यंग का विकास हुआ, किस प्रकार वह पहले- 
पहल शिकारी-जीवन व्यतीत करता था, किस प्रकार शिकारी-जीवन से निकलकर 


वह पशु पालने लगा, फिर कृषि, और फिर आ्राज वह साना-प्रकार के उद्योग-घंघे 
करने लगा है। 


प्रायसिक असम्य-अवस्था से वतंमान सम्य-अवस्था तक २६६ 


यह सारा विकास यों ही नहीं हो गया। इस विकास तक पहुँचने के लिए 
मनुष्य को नाना-प्रकार के संगठन बनाने पड़े । किसी समय उसने परिवार बनाया, 
घर बनाया, किसी समय छोटे-छोटे समूह बनाये, वर्ग बनाये, मनुष्यों की भिन्न-भिन्न 
श्रेणियाँ बनायो, भिन्न-भिन्न सामाजिक, राजनीतिक तथा धार्मिक संगठन बनाये। 
इन संगठनों को बनाकर, इनकी सहायता से मनुष्य विकास की उस मंजिल पर 
पहुँचा है जहाँ श्राज हम उसे देखते है । अ्रगर वह्‌ समय-समय पर भिन्न-भिन्न प्रकार 
के सामाजिक-संगठन न बनाता और श्रन्य सनुष्यों फो श्रपने साथ न लेता, तो इकला 
आज वहाँ न पहुँच पाता जहां वह आ्राज पहुँच गया है। जहाँ से मनुष्य चला है, और 
जहाँ पहुँच गया है, वहाँ पहुँचने तक समाज-शास्त्र की केन्द्रीकरण से विकेन्द्रीकरण' 
की प्रक्रिया काम करती रही है। हम शेष श्रध्याय सें यही देखने का प्रयत्न करेंगे 
कि वह केन्द्रीकरण' से विकेन्द्रीकरर्णा की प्रक्रिया क्या है ? 


६. केन्द्रीकरण से विकेन्द्रीकदरण की तरफ़ 


(छप+णा क्राशंणा 00 7रीिशशाशशि00) 


(क) प्राणि-शास्त्रीय पहलू में विकेन्द्रीकरण--प्रारम्भ के समाज की 
रचना में और क्राज के समाज की रचना से भेद है। शुरू-शुरू में समाज की रचना 
किस प्रकार हुई ? समाज का प्रारस्भ श्रनेक व्यक्तियों के साथ-साथ रहने से हुआ, 
परन्ठु कौन लोग साथ-साथ रहते थे ? साथ-साथ वही लोग रहते थे जो एक ही 
रुधिर' के थे, एक-दूसरे के रिश्तेदार थे, सम्रे-सस्घन्धी थे। समाज का यही प्राणि- 
शास्त्रीय पहल! (906श्टा८० 50०) है। जिन लोगों का एक-दूसरे के साथ 
रुघिर का संबंध नहीं था, वे क्यों साथ-साथ रहते ? हाँ, एक स्थिति ऐसी जरूर 
थी जिससें रुघिर का सम्बन्ध न होते हुए भी लोग साथ-साथ रह सकते थे, और 
समाज का निर्माण कर सकते थे। ऐसी स्थिति तब उत्पन्न होती थी, जब कुछ लोग 
एक ही जमीन को शिकार, चरागाह या खेती के लिए श्रपना आधार बनाते थे। 
इस स्थिति में भी श्रधिकतर एक रुधिर के लोग ही मिलकर एक समाज बनाते थे, 
परन्तु हाँ, ऐसे समुदाय सें एक रुघिर के न होते हुए भी साथ-साथ रहने की, और 
एक समाज बनाने की संभावना हो सकती थी। इस दृष्टि से प्रारस्भिक सामाजिक- 
रचना का आधार एक रुघिर तथा एक जमीन ((0प्रगा0 छी000 शात 
(:०77707 [५70) कहा जा सकता है। एक रुघिर तथा एक ज़मीन में जिन लोगों 
का स्वायें केंद्रित था, उनके एक-साथ रहने से प्रारम्भिक-ससमाज का जन्म हुआ । 

वह समाज बहुत छोटा-सा था, उस समाज में व्यक्ति को कोई स्वतन्त्रता न 
थी, यह नही समझा जाता था कि व्यक्ति की परिवार से, जात-बिरादरी से, श्रपने 
घराने से, घर के लोगों से कोई स्वतन्त्र सत्ता भो हो सकतो है। परिवार, जात- 
विरादरी जो सोचें वही उसे सोचना होता था, जो करें वही उसे करना होता था, 
परिवार, जात-विरादरी का जो धर्म हो, वही उसका धर्म था, जो उनकी मान्यताएँ 
थीं, वही उसको सान्यताएँ थीं, महाजनो येन गतः स पन्‍्था/--उसके जीवन का 
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भार्ग-निर्देशक था, रुधिर का सम्बन्ध ही उसके समाज का मुख्य आधार था क्योंकि 
जात-बिरादरी का मतलब ही रुघिर के सम्बन्ध से था। श्रगर कोई व्यक्ति किसी 
बिरादरी का है, तो इसका यह स्वयं-सिद्ध श्र्य था कि बिरादरी के रीति-रिवाज, 
संस्कार, प्रथाएँ, उसका उचित-भ्रनुचित का माप-दण्ड, उसका धर्म, विश्वास--ये 
सब-कुछ उस व्यक्ति के लिए बिना ननु-तच के सानना झ्रावश्यक था। विरादरी ते 
जिस बात के लिए 'हॉ' कर दी उसके लिए वह न नहों कर सकता था, जिस बात के 
लिए न कर दी, उसके लिए वह हाँ' नहीं कर सकता था। समाज की इस प्रार- 
म्भिक श्रवस्था सें व्यक्ति के सब स्वार्थ एक ही जगह केंद्रित थे--एक रुधिर पर 
श्राश्रित बिरादरी ही उसकी सर्वे-सर्वा थी, वह्‌ विरादरी से अलग अपनी सत्ता को 
सोच ही नहीं सकता था। विरादरी का रंज उसका रंज था, विरादरी की खुशी 
उसकी खुशी थी। इस प्रकार का संगठन उसको बिरादरी से इस प्रकार बाँधे हुए 
था जैसे शरीर के साथ अंग-प्रत्यंग बंधे हुए है। विरादरी से श्रलग होकर चह ऐसे 
श्रनुभव करता था, जैसे शरोर का कोई अंग जिस्म से कट कर श्रलग हो जाय । 
उस समय भिन्न-भिन्न प्रकार के सामाजिक-संगठन नहीं वने थे, जात-बिरादरी ही 
उसके लिए सबसे बड़ा संगठन था। विरादरी ही शासन करती थी, विरादरी ही 
शिक्षा का प्रवन्ध करती थी, बिरादरी ही न्याय करती थी, और विरादरी ही 
अपराधी को दण्ड देती थी। शासन, शिक्षा-दीक्षा, न्याय, धर्म, शांति, व्यवस्था 
तथा मनुष्य की श्रन्य श्रावश्यकताओों के लिए श्राजकल की तरह के 'भिन्न-भिन्न 
संगठन नही वने थे। ऐसा नही था कि हुकूमत के लिए शासन-व्यवस्था बनी हुई 
है, शिक्षा-दीक्षा के लिए स्कूल-कालेज खुले हुए हूँ, श्रपराधियों को दण्ड देने के लिए 
न्‍्याय-विभाग खुला हुआ है, धर्म-कर्म के लिए मन्दिर-सस्जिद-गिर्जे बने हुए हैं, 
शान्ति स्थापित करने के लिए पुलिस का प्रबन्ध है। उस समय ये सव काम, और 
इस-जसे श्रन्य सेकड़ों काम, एक ही संगठन द्वारा होते ये । विरादरी ही ये सब 
व्यवस्था कर देती थी--बविरादरी ही श्रपराधी को दंड देकर न्यायालय का काम 
करती थी, बिरादरी ही ब्राह्मण देवता के खाने-पीने का बन्दोवस्त कर उसे बच्चों 
को पढ़ाने के काम में लगाकर स्कूलों का काम कर देती थी बिरादरी ही श्रपने 
आ्रान्तरिक नियम बनाकर शासन का तथा पुलिस का काम भी कर देती थी। 
परन्तु ज्यों-ज्यों समाज श्रधिकाधिक विकसित होता गया, त्यो-त्यों एक 
रुधिर तथा एक ज़सीन' से बेंधे रहना कठिन होता गया । जब तक जन-संख्या थोड़ी 
थी, तब तक तो एक रुधिर के, एक जात्-बिरादरी के लोग एक जगह पर रह सकते 
थे, परन्तु ज्यो-ज्यो जन-संख्या बढ़ने लगी, त्यों-त्यों सब का एक ही जगह पर 
सोभित रहना कठिन हो गया। इसके अतिरिक्त भूमि का बन्धन भी ढौला होने 
लगा। भूमि कब तक, कितनों को खपा सकती है? जब एक ही ज्ञमीन से ज्यादा 
लोगों का गुज्ञारा न हो सका, तो वे भूमि छोड़कर तितर-बितर होने लगे--कृषि 
छोड़कर उद्योग-घंधे की तरफ मनुष्य का जाना स्वाभाविक हो गया। इन सब 
बातों का स्वाभाविक-परिणाम यह हुआ कि जो बातें श्रवतक जात-बिरादरी में 


प्राथमिक अ्रसम्य-अवस्था से वत्तमान सम्य-अ्रवस्था तक २७१ 


ही केन्द्रित थीं, वे उससे एक-एक कर के अलग होने लगीं । जब लोग श्राजीविका के 
लिए जात-बिरादरी से दूर-दूर जाकर रहने लगे, तो उनकी श्रावश्यकताञं को 
जात-विरादरी तो पुरा नहीं कर सकती थी। जहाँ वे रहेंगे, वहीं का सामाजिक- 
संगठन ही तो उन्तकी श्रावश्यकताञ्रों को पूर्ण कर सकेगा। इस प्रकार सामाजिक- 
संगठन की जो-जो बातें सिर्फ जात-विरादरी सें केन्द्रित थीं, वे जात-बिरादरी में 
से टूट-दूट कर श्रलग होने लगीं, और समाज के विकास के साथ-साथ, हर बात के 
लिए अलग-अलग सामाजिक-संगठन बनने लगे। न्याय के लिए न्यायालयों के 
स्वतन्त्र सामाजिक-संगठन का निर्माण हुआ, शिक्षा के लिए स्कूलों-कालेजों की 
नींव पड़ी, व्यवस्था तथा शान्ति-स्थापना के लिए पुलिस का विभाग बना, अपराधियों 
से समाज को बचाने के लिए ज्ञेलवाने बने--भिन्न-भिन्न बातों के लिए भिन्न-भिन्न 
सामाजिक-संगठन जन्म लेने लगे। इस प्रकार प्रारम्भिक असंगठित-समाज से-- 
उस समाज से जिसमें लगभग जात-विरादरी का एक ही संगठन था जो व्यक्ति की 
हर श्राकांक्षा को पूरा करता था--एक संगठित-समाज का जन्म हुआ, उस समाज 
का जन्म हुआ जिसमें एक की जगह श्रतेक संगठन थे, और इन अनेक संगठनों में 
हर संगठन दूसरे से सम्बद्ध होता हुआ भी उससे लगभग स्वृतन्त्र था। समाज के 
विकास की यह दिशा संगठन के '्रेन्द्रीकरण से विकेन्द्रीकरण' की तरफ़ बढ़ने की 
दिशा थी । 

(ख) यांत्रिक तथा सास्क्ृतिक-पहलू' का एक-दूसरे से विकेन्द्रीकरण-- 
हमने भ्रभी तक सामाजिक-विकास के जिस पहलू पर प्रकाश डाला है वह 'प्राणि- 
शास्त्रीय पहल! (900.0%2 480007) कहा जा सकता है ! रुधिर का सम्बन्ध, 
जात-बिरादरी का सम्बन्ध प्राणि-शास्त्रीय-तत्व' (80]0श्टांएथं 800०7) ही तो 
है। हमने देखा कि प्रायमिक-अ्रवस्था से सभ्य-श्रवस्था की तरफ़ विकसित होता 
हुआ समाज केद्धीकरण से विकेन्रीकरण की तरफ जाता है, परन्तु यह समझ 
लेना ज़रूरी है कि इस प्रक्रिय॒ का असर समाज के केवल प्राणि-शास्त्रीय पहलू 
पर ही नहीं होता, समाज के अ्रन्य पहलुओं पर भी यही 'विकेन्धीकरण' का नियंम 
काम करता है। हम शझ्ञागे चलकर देखेंगे कि सामाजिक-परिवतेनों के तौनच 
कारण है--प्राणि-शास्त्रीय-तत्वा (90 0झं0व० 48005), यास्त्रिक-तत्वाँ 

(76०॥700ट्टॉंपच 4800५) तथा सांस्क्रतिक-तत्व ((प्राप्राहं 80075) । 
प्राणि-शास्त्रीय-तत्व' जात-विरादरी है। इनके विषय सें हम देख चुके है कि ज्यों- 
ज्यों समाज विकसित होता जायगा, समाज के भिन्न-भिन्न कार्य, एक व्यक्ति या 
एक संगठन में केन्द्रित होने के स्थान में, अलग-अलग स्वतन्त्र रूप घारण करने लगते 
है। यही चविकेन्द्रीकरण की प्रक्रिया यान्त्रिकां तथा सांस्कृतिक तत्वो के विषय 
में लागू होती है। यान्त्रिक-तत्व' (॥६०॥॥००श्वां०४ 8005) का श्रर्थ है-- 
सभ्यता (टाशांरवा०7) | रेडियो, मोटर, तार--यही तो यान्त्रिक-तत्व * 
हैं, इन्हीं को सम्यता' कहा जाता है। इन तत्वों की यह विशेषता है कि ये सनुष्य 
के लिए श्रपने उद्देश्य को प्राप्त करने से साधन है । इनका अपना मूल्य कुछ नहीं । 
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सकान का क्‍या मूल्य है, अगर उससें कोई रह नहीं सकता, रेडियो का क्या मूल्य 
है, अगर उससे सुना नहीं जा सकता, मोटर का क्‍या मूल्य है, अगर ,उसके द्वारा 
एक स्थान से दूसरे स्थान तक पहुँचा नही जा सकता ? जितने यान्त्रिक-तत्व हैं, 
उन्हीं को हम सभ्यता ((अंशार70०॥) कहते हैं, और इनका श्रपता कोई मूल्य 
नहीं, इनका मूल्य संस्कृति! (('णॉापा०) निर्धारित करती है। रेडियो निष्पक्ष- 
भाव से पड़ा है, उससे कोई गन्दे, अश्लील गाने सुनना चाहे, तो वह सुन सकता है, 
ईश्वर-भक्ति फे गीत सुनना चाहे, तो वह सुन सकता हैं; यन्त्र नहीं कहता, मै 
यही सुनाऊंगा, वह नहीं सुनाऊँगा । यन्त्र तो एक उपयोगी चीज़ है, इसका सदुपयोग 
होगा, या दुरुपयोग होगा--यह यन्त्र के हाथ की बात नहीं है । यन्त्र, श्र्थात्‌ 
सभ्यता ((ज्ञांट॥707) का श्रच्छा या बुरा उपयोग करना संस्कृति' 
(८णांप्रा०) का काम है। परन्तु समाज की प्रारस्सिक-अ्रवस्था में सभ्यता 
((शारट270॥) तथा संस्कृति! ((प४ए४४४) का भेद स्पष्ट नहीं होता । समाज 
की प्रारंभिक-प्रवस्था सें जो वस्तु सभ्यता को है, उसी पर संस्कृति! भी केन्द्रित 
हो जाती है। प्रारम्भिक-समाज सें श्रगर हल उनकी सभ्यता ((ंशा/टक707) 
का एक अंग था, तो उस समाज की संस्कृति! ((प्रांपा०) भी उसी हल के 
इदे-गिर्दे केन्द्रित थी। उसको वे सजाते थे, उसकी पुजा करते थे, हल चलाने 
वाले बलों के तिलक लगाते थे, अ्रपनो सम्पूर्ण सांस्कृतिक-कला हल और बेल पर 
उंडेल देते थे। भ्रगर शिकार के लिए घनुष-बाण का उपयोग करते थे, तो इन 
अस्त्रों के सामने वे सिर भी झुकाते थे । खाने के लिए श्रगर किसी जानवर को मारते 
थे तो उसे पहले देवता पर चढ़ाते भी थे, उसके गिर्द नाचते-क्दते भी थे। श्रगर 
सछलियाँ पकड़ने के लिए एक नौका को लेकर समुद्र में जाते थे, तो उसे फूल-माला 
से सजाते भी थे, चलते समय मन्त्र भी पढ़ते ये। समाज की उस प्राथमिक-अ्रवस्था 
में सभ्यता ((शाशथांणा) तथा संस्कृति' ((पॉण्ा०७) दोनों रले-मिले थे, 
उनके जो यन्त्र थे, वे निरे यन्त्र न थे, निरे उपयोगी उपकरण न थे, वे यन्त्र उनके 
लिए जीवन का सर्वस्व थे। आ्राज के विकसित समाज में सभ्यता ((ंशाॉ24- 
ध07) तथा संस्कृति! ((प/एा०)--इन दोनो का एक-दूसरे सें केन्द्रीकरण' 
हृटता चला जा रहा है, आज 'सस्यता' के जितने साधन हैं, जितने उपकरण, 
और यंत्र हैं, उन्हें सिर्फ़ उपयोगिता (एछता9) की दृष्टि से देखा जाता है 
संस्कृति! (7४७) की दृष्दि से नहीं देखा जाता । श्राज कोई मिलो पर 
मालाएँ नहीं चढ़ाता, उनकी पुजा नही करता, मिल को काम करते देख कर 
नाचने-कूदने नहीं लगता। मिल सिर कपड़ा पैदा करने का साधन है, इसकी 
इतनी ही उपयोगिता है। वर्तमान विकसित-ससाज में साधन और 'साध्य-- 
सस्यता' और संस्कृति' के भेद को समझा जा रहा है--इन दोनों का एक-दूसरे 
में केद्रीकरण' होने के स्थान सें विकेन्द्रीकरण' हो रहा है। क्योंकि यह्‌ समझा 
जाने लगा है कि 'साधन' की विशेषता उसकी उपयोगिता में ही है, किसी और 
बात से नही, इसलिए साधनों" की उपयोगिता बढ़ाने के दिनो-दिन प्रयत्न भी हो 
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रहे है। मोटर को ही लीजिये। यह यातायात का साधन है। इसकी उप- 
योगिता बढ़ाने के लिए हर-साल परीक्षण हो रहे हैं, भ्रौर हर साल मोटरों के नये-नये 
नमूने बन रहे हैं। प्रारम्भिक-समाज में जो साधन थे, उन्हें साधन! ही नहीं 
समझा जाता था, जीवन का सर्वे-सर्वा समझा जाता था, इसलिए उनके साधनों 
में सदियाँ गुज्र जाने पर भी परिवर्तन नहीं हो सका। बेलगाड़ी वैसी-की-वैसी 
हज्ञारों सालों से चलती रही, उसमें परिवर्तन नहीं हुआ | ऐसी ही प्रन्य साधनों 
की बात है। परल्तु ज्यों-ज्यों समाज का विकास हुआ, ज्यों-ज्यों समझा जाने लगा 
कि उपयोगिता (0४॥09) इसरी चोज़ है, वस्तु का मूल्य' (ऐेथए०८) 

इसरी चीज़ है, सभ्यता' दूसरी चीज़ है, संस्कृति! दूसरी चीज़ है, सम्यता' का- 
काम 'उपयोगिता' निर्धारण करना है संस्कृति! का कास मूल्य निर्धारण करना 
है, सभ्यता' तथा संस्कृति! श्रलग-प्रलग रह सकती है, त्यों-त्यों समाज में 
“विकेनद्रीकरण' की प्रक्रिया प्रकट होती गई, और समाज प्राथमिक-अ्रवस्था से 
निकल कर वर्तसान-अदस्था की तरफ बढ़ता गया । हस अगले तीर श्रध्यायों सें 
'प्राणि-शास्त्रीय तत्वों! (8002८४ 80०0 ), यान्त्रिक-तत्वों' (॥6०॥॥०- 
]0ट0थ 80075) तथा सांस्क्ृतिक-तत्वों' ((परप्मा/ 0078) का इसी 
दृष्टि से वर्णन भी करेंगे। 

इस प्रकरण में हसने देखा कि समाज ज्यों-ज्यों प्ररथमिक-श्रवस्था से वर्तमान 
सस्य-श्रवस्था मे श्राता जाता है, त्यों-त्यों ये तत्व किस प्रकार केन्द्रीकरण” की 
प्रक्रिया में से विकेन्द्रीकरण' की तरफ़ समाज को लाते जाते है । 

(ग) विकेन्द्रीकरण से हानि--जब तक समाज प्रारस्भिक-श्रवस्था सें था, 
तबतक सामाजिक-संगठन सें केन्द्रीकरण' की प्रवृत्ति थी, ज्यों-ज्यों समाज विकसित 
होता गया, वर्तमान सस्यता की तरफ़ पण बढ़ाता गया, त्यपों-त्यों सासमाजिक- 
संगठन में 'विकेन्द्रीकरण” की प्रवृत्ति बढ़ने लगी। इसका व्यक्ति के जीवन पर 
एक गहरा प्रभाव दीखने लगा । जबतक व्यक्ति का जीवन बिरादरी में ओत-प्रोत 
था, तब तक वह विरादरी की हर-बात में ज्यादा-से-ज्यादा भाग लेता था, तब 
भाई-भाई के ज़्यादा नज़दीक था, रिश्तेदारी को बहुत महत्व देता था। झ्राज 
भी ऐसे परिवार हैं जो घर से तीन पैसे की चिदठी आने पर कि उनका कोई 
सगा-संबंधी बीमार है, कलकते या बम्बई से फ़ेजाबाद के लिए नौकरी-चाकरी 
छोड़कर चल देते है, उन्हें श्रपने रिश्तेदारों का दुःख श्रपना दुःख श्रनुभव होता 
है--इसलि ए अनुभव होता. है क्योंकि वे जात-बिरादरी के सूत्र में श्रपने फो माला 
में मनके की तरह पिरोया हुआ श्रनुभव करते है। इसके मुकाबिले में श्राज ऐसे 
भी लोग पैदा हो गये है जो भाई के मर जाने का तार पाकर भी यह सोचकर सत्र 
कर लेते है कि श्राखिर मरना तो सब को है ही, अब गॉँव में घर जाने से क्या 
फ़ायदा, वे अपने घर बेठे चिट्ठी लिखकर ही अपनी सान्त्वना प्रकट कर देना काफ़ी 
ससझते है। श्राज जीवन उयला होता चला जा रहा है, एक-दूसरे के साथ प्रेम-सुत्र 
में बॉधने वाले बन्चन शिथिल होते जा रहे है, जबानी जमा-ख़र्चे बढ़ता जा रहा है। 

श्प 
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कोई रिश्तेदार भी बीमार हो, तो हम टेलोफ़ोन पर उसका हाल-चाल पृछना 
काफी समझते है, वीमारी का हाल देर से पता चले, तो दिखाने को कहते है कि पता 
क्यों मही दिया, ठीक वक्‍त पर पता चल जाय, तो कोई बहाना करके टल जाने का 
प्रयत्न करते है। किसी की किसी के लिए हमददीं नहीं रही--इतना विकेद्धीकरण 
हो गया है कि हर-एक अपने लिए हो गया है। 

(घ) सामाजिक-विकास में विकेन्द्रीकरीण की हालत श्राती ही है--- 
यह हालत, कितनी ही श्ररुचिकर क्‍यों न हो, केन्द्रीभू्त' प्राथमिक श्रसम्य साम्ाजिक- 
संगठन से, श्रकेन्द्री-भूत' वर्तमान सभ्य सामाजिक-संगठन की तरफ़ श्राने में 
प्राती ही है--इसलिए श्राती है क्योंकि समाज के उत्तरोत्तर विकास में मनुष्य जात- 
विरादरी मे ही बँधा हुआ नही रह सकता। श्राजीविका के लिए ही रुघिर तथा 
भूमि' के सम्बन्ध का सूत्रपात हुआ था, जब ये सम्बन्ध आजीविका के प्रश्त को 
हल करने में प्रसमर्थ हो जाते है, तब मनुष्य इन सम्बन्धो को तोड़ कर अलग 
हो जाता है, श्रपने जीवन के क्षेत्र को विस्तृत करने लगता है, उसके लिए जात- 
बिरादरी के संकुचित दायरे में से निकलना और विस्तृत-क्षेत्र के साथ श्रपना सम्बन्ध 
स्थापित करना श्रावश्यक हो जाता है--सामाजिक-विकास की इस दिशा को वह 
चाहे भी तो नही रोक सकता, आ्राजीविका के प्रश्व से विवश होकर वर्तमान सभ्य- 
भनुष्य को अपने जीवन की दिशा बदलनी हो पड़ती है । 

(ड) विकेन्द्रीकरण से लाभ--जात-बिरादरी में ही हर-बात के केन्द्रित 
न रहने से लाभ भी है। अ्रवतक विरादरी का भूत इस प्रकार व्यक्ति पर सवार 
रहता था कि उसकी स्वतन्त्र सत्ता ही शून्य के समान थी। विरादरी का हुक्‍्का- 
पानी बन्द कर देना, रोटी-वेदी का रिश्ता तोड़ देना एक ऐसी घमकी थी जिसके 
सामने मनुष्य का व्यक्तित्व पनपने नहीं पाता था। यह ज़रूरी नहीं कि मनुष्य 
वही-कुछ सोचे जो बिरादरी सोचती है, वही माने जो बिरादरी मानती है, 
उसी बात पर विश्वास करे जो बिरादरी का विश्वास है, उसी धर्म पर श्रास्था 
रखे जिस पर बिरादरी की शआआस्था है। यह हो सकता है कि बिरादरी एक रास्ते 
पर चले, ओर वह गलत रास्ता हो, व्यक्ति दूसरे रास्ते पर चले, और वह सही 
रास्ता हो। अगर यह वात सम्भव है, तो व्यक्ति को विरादरी से स्वतंत्र होकर 
सोचने और करने का मौका क्यो न मिले ? क्‍या हम देखते नही कि हिंदू-ससाज 
से ही किसी समय विदेश-यात्रा को पाप समझा जाता था, जो मनुष्य पार हो 
आता था, उसे जाति-च्युत कर दिया जाता था, उसका हुक्‍्का-पानी बन्द कर दिया 
जाता था, उसके साथ रोदी-बेटी का सम्बन्ध तोड़ दिया जाता था। मूर्ख लोगो 
का विरादरी पर राज्य था, वे किसी को दूसरे रास्ते से चलने ही नही देते ये-- 
ऐसी अवस्था को अ्रभीष्ट नही कहा जा सकता। 

परन्तु जेसा हमने देखा, सामाजिक-विकास सें थह श्रवस्था टिकती नही 

है। समाज के विकास की दिशा ही केन्द्रीकरण की जगह विकेन्द्रीकरण की तरफ़ 
है। यह विकेन्द्रीकरण हमारे किये नही हो रहा, भ्राप-से-आ्राप हो रहा है, समाज 


हि 
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का जिन सिद्धान्तों से विकास होता है, उन सिद्धान्तों से यह विकेद्धीकरण की 
प्रक्रिय स्वतः होती चली जा रही है। हमारे समाज में श्रछृतपन मिट रहा है। 
क्यों मिट रहा है ? इसलिए, क्योंकि सामाजिक-विकास जिस विशा में जा रहा है, 
उसमें यह टिक ही नहीं सकता। जात-पात के बन्धन भी टूटते जा रहे है, इसलिए 
टूटते जा रहे हैं क्योंकि वे भी सामाजिक-विकास के सासने ठहर नहीं सकते 
ये संगठन तब बने थे, जब रुधिर का सम्बन्ध समाज की रचना का आधार-भूत 
सम्बन्ध था। जो अपने रुधिर का है वह अ्रपता, इसरे रुघधिर वाला दूसरा है, पराया 
है, उससे अपने को बचाने की आवश्यकता है। जब जात-विरादरी को बनाने 
वाला रउधिर का बन्धन जाता रहा, तब इन भेद-भावों का धीरे-धीरे सिटते जाना 
अनिवाय हो गया । इस प्रक्रिया में समाज-सुधारक उतना कास नहीं करते जितना 
सामाजिक-विकास के आत्तरिक नियम काम करते है, तो भी ससाज-सुधारकों का 
इस प्रक्रिया को वेग देने में बड़ा भारी हाथ रहता है। 

विकेन्द्रीकरण की प्रक्रिया व्यक्ति को जात-बिरादरी के बन्धनों से मुक्त कर 
देती है, उसके स्वतन्त्र व्यक्तित्व को पनपने का श्रवसर देती है, वह बिरादरी 
के दकियानूसी न्याय से शासित होने के बजाय एक संगठित न्याय-व्यवस्था से 
शासित होने लगता है, विरादरी के संकुचित-क्षेत्र में पलने के वजाय विशाल-समाज 
के विस्तृत-क्षेत्र में पलने लगता हैँ, उसमें शिक्षा-दीक्षा लेने लगता है, उसका 
व्यक्तित्व उभरने लगता है। सामाजिक-विकास की यही दिशा है। आधुनिक- 
युग सें इस दिशा को कई लोगों ने पलटने का यत्न किया। हिदलर और मुसोलिनी 
ने व्यक्ति को विकास का अ्रवसर देने के स्थान में फिर जात-बिरादरी के भूत को खड़ा 
किया--मेरी जाति, मेरे ख़ूव के लोग, हमारी विरादरी ! विरादरी के साँचे में 
ढाल कर व्यक्ति के दृष्टिकोण को फिर उन्होने संकुचित बनाने का प्रयत्त किया, 
उसे छोदे-क्षेत्र से विशाल-क्षेत्र से ले जाने के बजाय फिर से विशाल-क्षेत्र से छोटे- 
क्षेत्र में लाने का प्रयत्त किया, परन्तु ये प्रयास सामाजिक-विकास की प्रक्रिया के 
साथ ठीक नहीं बैठे, श्रतः सफल नहीं हुए। 


७. प्राथमिक से वर्तमान तक सामाजिक-विक्लास की प्रक्रिया 


सामाजिक-विकास की जिस प्रक्रिया का हमने उल्लेख किया है, उसे संक्षेप 
में कहना चाहें तो हम कह सकते है कि :-- 

(क) केन्द्रीकरण की प्रक्रिया--पहले-पहल प्राथमिक-सम्ाज सें राज- 
नीतिक, आर्थिक, धासिक, सामाजिक, नेतिक, रीति-रिवाज्, प्रथा श्रादि सब का 
केच्ध सिर्फ़ एक संगठन होता है। वह संगठन एक रुघधिर तथा एक भूमि! के कारण 
उत्पन्न होता है, व्यक्ति उस संगठन का अभिन्न अंग होता है। वह्‌-जात-बिरादरी 
का संगठन होता है। 

(ख) विकेन्द्रीकरण की प्रक्रिया--रुधिर तथा भूमि! का सम्बन्ध भी 
आजीविका को आधार बनाकर खड़ा हुआ होता है, इसलिए जब रुधिर तथा भमि 
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का सम्बन्ध आजीविका के प्रश्न को हल नहीं कर सकता, तब व्यक्ति धीरे-धीरे 
रुधिर और भूमि के सम्बन्ध को छोड़ने लगता है, विरादरी से श्रपने व्यक्तित्व को 
पृथक करने लगता है। व्यक्ति के बिरादरी में मिट जाने की प्रक्रिया केन्द्रीकरण * 
(#एश४ं०) की प्रक्रिया है, व्यक्ति के बिरादरी से श्रपने को पृथक्‌ कर लेने की 
प्रक्रि] विकेन्द्रीकरण' (॥)ग्थिशा0ं४707) की प्रक्षिया है। जहाँ व्यक्ति 
बिरादरी से श्रलग हुआ, वहाँ राजनीतिक, आर्थिक, घामिक, सामाजिक, नैतिक, 
रीति-रिवाज्ञ, प्रथा श्रादि सब, जो बिरादरी में केन्द्रित थे, श्र बिरादरी में केन्द्रित 
नहीं रहते, इनका अलग-अ्रलग विकास होने लगता है, विकेन्द्रीकरण होने लगता 
है। अलग-अलग विकास क्यो होने लगता हैं ? इसलिए, क्योंकि पहले विरादरी 
जो-छुछ करती थी, श्रपनी संकुचित-दृष्टि से करती थी, इस बात में बिरादरी 
का भला है, इसमें नुकसान है--इसलिए यहू ठीक और यह ग्रलत ! परन्तु 
जब व्यक्षित बिरादरी से श्रपने को भिन्न अ्रनुभव करने लगा, तब विरादरी का 
भला सोचने के स्थान सें व्यक्ति की भलाई सोचने का प्रश्न मुख्य हो गया, यह 
दृष्टि सामने भ्रा गई कि व्यक्तियों का भला करके ही समाज का भला हो सकता 
है। इस दृष्दि के सामने झ्ाते ही राजनीतिक, श्राथिक, सामाजिक, नेतिक, रीति- 
रिवाज, प्रथा आदि के सस्बन्ध सें भी दृष्टि बदल गई । इनका संगठन विरादरी के 
संकुचित दृष्टि-कोण से न होकर, हर-व्यक्ति को समाज की स्वतन्त्र इकाई मान कर 
होने लगा, यह्‌ सोचकर होने लगा कि मनुष्य ने श्रपती जात-बिरादरी से ही नहीं 
बेंधे रहना, संसार की विशाल विरादरी में, जिसमें खून का, जात-पात का, रंग का-- 
किसी प्रकार का भेद नहीं है, उस विरादरी से बंधे रहना है। 

(ग) विकेन्द्रीकरण से भिन्न-भिन्न सगठनों का निर्माण--जब यह विशाल 
दृष्टि आयी, तब भिन्न-भिन्न प्रकार के संगठनों का निर्माण हुआ। राज्य-व्यवस्था 
कायम हुई, श्राथिक-संगठन अलग-अलग बनने लगे, घामिक भावना को मूते- 
रूप देने के लिए सन्दिर-सस्जिद-गिर्जे बने, स्कूल-कालेज खुले। समाज के विकास " 
की प्रारम्भिक-अवस्था सें यह दृष्टि नहीं थी। तब व्यक्ति की स्वतंत्र सत्ता ही नहीं 
थी। तब तो व्यक्ति बिरादरी का अंग सात्र था । जब वह श्राजीविका की तलाश 
करता हुआ एक-रुघिर का सस्वन्ध सानने वाली बिरादरी से टूटा, तब उसकी 
देख-भाल कौन करता ? एक दृष्टि से तो वह एक संकुचित बिरादरी से निकल 
कर एक बड़ी बिरादरी बनाने के सार्ग पर चल पड़ा। पहले तो उसके साथ के 
दरवाज़े वाले ही उसके अपने थे, सगे-सम्बन्धी ये, जिनसे उसके विचार नहीं मिलते 
थे उनके साथ भी जबरदस्ती उसे भाई-चारा रखना होता था, इसके सिवाय कोई 
रास्ता ही नहीं था, परन्तु श्रव बिरादरी से हट कर वह स्वतन्त्र विचार रखता हुआा 
५ इसरों से सम्पर्क स्थापित कर सकता था, सेकड़ों मील दूर रहने वाले व्यक्तियों 
के साथ, एक-समान विचार होने के कारण, खून का रिश्ता न होने पर भी एकता 
का अनुभव कर सकता था। इस नवीन विशाल-जीवन के लिए पहली बिरादरी 
में केन्द्रित राजनीतिक, श्राथिक, सामाजिक तथा घामिक व्यवस्था काम नहीं दे 


ह 
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सकती थी, इसलिए एक नवीन प्रकार की व्यवस्था की आ्रावश्यकंता पड़ी--ऐसी 
व्यवस्था, जो बिरादरी के संकुचित वंधनो से बेधी न हो, जो स्वतंत्र तथा निष्पक्ष- 
दृष्टि से वेथक्तिक भले को मुख्यता दे सकती हो | इस प्रकार जब वर्तेसान-समाज 
का आविर्भाव हुआ, तब राजनीतिक, आर्थिक, सामाजिक, धासिक आदि संगठन 
बिरादरी के बंधनों से मुक्त हो गये, इन्हें स्वतंत्र विकास का अवसर सिला, इनका 
सानो विकेन्द्रीकरण हुआ। 

समाज में 'विकेन्द्रीकरण' की यह प्रक्रिया श्रभी चल ही रही है। कोई 
समय था, जब परिवार की बिरादरी से पुथक्‌ कोई सत्ता नहीं थी। माता-पिता 
जहाँ चाहे वहाँ शादी के लिए हा कर देना लड़के-लड़की का धर्म था। आज भी 
लगभग यह व्यवस्था जारी है। घीरे-घीरे यह भ्रनुभव किया जा रहा है कि विवाह 
में लड़के-लड़की की रज़ामन्दी भी ज़रूरी है। पहले इस वात पर लोग हेसते थे, 
इसलिए हँसते थे क्योंकि उस समय परिवार की स्वतंत्र सत्ता नहीं थी, परिवार 
बिरादरी में ही केन्द्रित था, इसका विकेन्द्रीकरण' नही हुआ था। विकेन्द्रीकरणा 
का सुत्र-पात तो व्यक्ति की स्वतन्त्र-सत्ता को भानने का परिणाम है। प्ररथमिक- 
अवस्था के मानव-समाज में अब भी परिवार की बिरादरी से पृथक सत्ता नहीं है। 
यह बात धर्म के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है। श्रभी हमारे समाज में धर्म का 
भी समाज से 'विकेन्द्रीकरण' नहीं हुआ, जिस हद तक न हुआ, उस हद तक हम 
साम्राजिक-विकास को प्रायमिक-अ्रवस्था में हैं। जेसे बिरादरी के युग में यह समझा 
जाता है कि बिरादरी जो बात कहे वह प्रभाण है, बिरादरी से श्रलग कोई आवाज़ 
उठा ही नही सकता, वैसे हममें से अनेक लोग यह समझते है कि हम लोग सब 
अपने ही एक धर्स की ही बात कर सकते है, किसी ने दूसरे धर्म की बात की नहीं 
कि हमने उसे चीरा-फाड़ा नहों। हिन्दू चाहता है, सब हिन्दू होकर रहें, मुसलमान 
चाहता है, सब मुसलमान होकर रहें, ईसाई चाहता हे, सब ईसाई होकर रहें । 
परन्तु यह हो सकने-जेसी बात नहीं है। समाज की प्राथमिक-अवस्था में तो यह 
बात ठीक थी--बिरादरी का ही घसमें हर-व्यक्ति का धर्म था, परन्तु सामाजिक- 
विकास में एक अवस्था आती है, जब हर-एक संगठन 'विकेन्द्रित' हो जाता है, और 
यही विकेन्द्रीकरण' जब धर्म के क्षेत्र में श्रायेगा, तब किसी धर्म का बाधित रूप से 
माना जाना सम्भव नही हो सकेगा । इस दृष्दि से स्पष्ट है कि जो समाज धर्म के 
लिए ज़बदस्ती करते है, वे विकेन्द्रोकरण' को प्रक्रिया में से नहीं गुज्ञरे, अभी विकास 
की प्राथमिक-अवस्था में ही है, श्रतः विकास के मार्ग पर चल रहे समाज की, घ॒र्म 
के विषय में दृष्टि 'धर्मं-निरपेक्ष-राज्य' (5०0प्रॉथ्ा 59८) की दृष्टि ही हो 
सकती है। 

ज्यों-ज्यों व्यक्ति बिरादरी के बंधन से मुक्त होता जा रहा है, त्यों-त्यों 
अबतक बिरादरी के बन्धन में वंधे हुए, उसमें केन्द्रित, जो भिन्न-भिन्न राजनीतिक, 
धार्मिक तथा सामाजिक संगठन थे, वे भी बिरादरी के नियन्त्रण से अलग अपनी 
स्वतंत्र-सत्ता बनाते चले जा रहे हैं--इसलिए स्वतंत्र-सत्ता बनाते चले जा रहे है, 
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क्योकि श्रव व्यक्षित को उन संगठनों की श्रावश्यकता है जो बिरादरी के बन्धनों से 
स्वतंत्र हों, और जो संसार के असंख्य स्वतंत्र व्यक्तियों की समस्या को हल कर सकें । 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 
१ सामाजिक-परिवतेन के मुख्य-कारक (8८078) क्‍या है ? भारतीय 
उदाहरण देकर समझाइये। -“ (लखनऊ, १९४६) 


२ सामाजिक-विकास की अवस्थाओ्रो का सक्षेप मे वर्णन कीजिये। 
--- (लखनऊ, १६५४) 


सामाजिक-परितेनों पर प्राणि-शास्त्रीय प्रभाव 


(छाणा,.06ए5, #4९7'/0एछए5 07 50004, (58२७४) 


आ्राज हमारा समाज जो-कुछ है, वह एक हज़ार वर्ष पहले वसा नहीं था, 
श्राज से एक हज़ार वर्ष पीछे भी उसका रूप कुछ और ही हो जायगा। यह तो दूर की 
बात हुई। हमारे देखते-देखते इतने भारी परिवततंन हो गये जिनकी किसी को 
स्वप्न में भी कल्पना नहीं थी। चालीस वर्ष पहले रूस क्या था, और आज क्‍या हो 
गया ? १६१४ के प्रथम विश्व-युद्ध से पूर्व और उसके बाद के विश्व सें ज़मीन- 
श्राससमान का अन्तर हो गया है। भारत १६४७ सें स्वतंत्र हुआ । इससे पहले और 
बाद के भारत सें कितना परिवर्तन श्राता जा रहा है। दूसरे विज्ञान जिन घटनाओं 
का भ्रध्ययन्त करते हैं, उ्तमें भी परिवर्तन होता रहता है, परन्तु जितना परिवर्तेत 
समाज सें होता है, उतना तो कहीं दीखता ही नहीं। ज्योतिष-शास्त्र जिन तारों का 
भ्रध्ययत करता है, भौतिकी-शास्त्र जिन पार्थिव-तत्वों का अ्रध्ययन करता है, उनमें 
परिवर्तेन आया, परन्तु फिर भी ये तारे वही तारे. हैं, ये पृथिवी, ये जल, ये वायु 
बही-फे-वही हैं, इनमें परिवर्तेत का झाना न श्राने के बरावर है, इसलिए इन 
शास्त्रों का अ्रध्ययत उतना कठिन और दुर्गेन नहीं जितना समाज-शास्त्र का 
अध्ययन है। समाज-शास्त्र जिस समाज का श्रध्ययन करता है, वह श्रध्ययन 
करते-करते ही बदलता चला जाता है। आज समाज की जो रचना है, वह कल 
नहीं, जो कल है वह परसों नहीं। इसीलिए श्रन्य शास्त्रों में भविष्य-वाणियाँ 
हो सकती हैँ, यह कहा जा सकता है कि कब चन्द्र-प्रहण होगा, कब सुर्ये-प्रहण होगा, 
उनके आ्राधघार-भूत तत्व स्थिर है, इन स्थिर-तत्वों के श्राघार पर आगे और.-पीछे 
की बातें कही जा सकती हैँ, परन्तु समाज-शास्त्र का आधार श्रस्थिर है, समाज 
हर समय बदलता रहता है, इसलिए सम्माज-शास्त्री निश्चित तौर पर नहीं कह 
सकता, आगे क्या होगा, और क्‍या नहीं होगा। समाज सें इतने परिवर्तत कहाँ 
से आ जाते हैं, इन परिवतेनों के क्या कारण हूँ ? 

समाज के इन परिवतेनों के दो कारण है--एक वे कारण जिन पर मनुष्य 
का कोई श्रधिकार नहीं, दूसरे वे कारण जिन पर सनुष्य का श्रधिकार है। जिन 
कारणों पर मनुष्य का कोई अ्रधिकार नहीं, अ्रगर है तो बहुत थोड़ा, जो सनुष्य के 
बस की बात नहीं, वे उस पर्यावरण से सम्बन्ध रखते है जो प्रकृति की तरफ़ से 
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पैदा किये गये है; जिन कारणों पर मनुष्य का श्रधिकार है, जो मनुष्य के बस की 
वात है, वे उस पर्यावरण से सम्बन्ध रखते हैं जो प्रकृति की त्तरफ से नहीं, मनुष्य 
की तरफ से पेदा किये गये है। 

प्रकृति की तरफ़ से पैदा किये हुए ऐसे कारण जो सामाजिक-परिवर्तनों को 
प्रभावित करते है, दो तरह के है--भौतिक' (शाएआंटथ) तथा प्राणि- 
शास्त्रीय” (90[0१09|) । मनुष्य की तरफ से पेदा किये हुए कारण भी दो तरह 
के हैं--कला-कौशल-सस्बन्धी' भ्र्थात्‌ यान्त्रिक या प्राविधिक (]९०४॥०00ट्टां८) 
तथा सांस्कृतिक (एप) । हम इस अध्याय में भौतिक (?॥98८4) 
तया 'प्राणि-शास्त्रीय/ (970]0?709) कारणों को, तथा अ्रगले दो अध्यायों में 
धान्त्रिक' या प्राचिधिकां (76०४॥००ट्2०४) एवं सांस्कृतिक ((7/ए्रा४ ) 
कारणों का विवेचन करेंगे। 
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जिस भौतिक-पर्यावरणा (शिफ़्भंत्य शाशाणाग्राण) में हम है, 
उसमें लगातार परिवर्तन हो रहे हैं, हर समय उथल-पुथल मच रही है। कुछ 
परिवर्तन तो प्रकृति में घीरे-धीरे ऋमशः हो रहे हैं। पहले पृथिवी गर्म थी, धीरे- 
धोरे ठंडी हुई। पहले यहाँ की गर्मो के कारण किसी प्रकार का जीवन रह ही 
नहीं सकता था, ज्यों-ज्यों भूमि का पृष्ठ-भाग शीतल होता गया, त्यों-त्यों ऐसी 
श्रवस्थाएँ उत्पन्न होने लगीं जिनमें जीवन रह सकता था। परन्तु इन धीरे-धीरे 
होने वाले भौतिक-परिवतंनों के श्रल्लावा कई भौतिक-परिवर्तन आकस्मिक भी होते 
हैं। कभी तूफान झाया, कभी भूचाल श्राया, कभी वाढ़ आ गई, वर्षा का प्रचण्ड 
प्रकोप, सूखा, बरफ़ पड़ जाना--पें-सब श्राकस्सिक परिवत्तन हैं। इन सब धीरे-धीरे 
तया श्राकस्मिक तौर पर होने वाले सनुष्य के अनुकल तथा प्रतिकूल भौतिक- 
परिवतनों में मनुष्य का कोई हाथ नही, ये प्रकृति की देन हैं। मनुष्य इन परिवतेतों 
के साथ श्रपना सात्म्य स्थापित कर सका, श्रपने में इनके अ्रनुकूल परिवर्तन ला 
सका तो इनकी सार सह गया, इनको सहने योग्य अपने में परिवर्तत न कर सका, 
तो इनकी सार खा गया। ये परिवर्तन इकतरफा थे, सिर्फ़ प्रकृति की तरफ़ से थे, 
सनुष्य केवल हाथ-पर-हाथ घर कर निस्सहाय हो इनको देख भर सकता था। 

परन्तु 'भोतिक-पर्यावरण' (शाफ़आंत्व धाजशाणाएथा) में कुछ परि- 
वर्तेन ऐसे भी है जिनको लाने में मनुष्य का हाथ है। एक जगह कोयले की 
कान है, पेट्रोल के कुएँ हैं। वहों शहर बस गये, फैक्टरियों खड़ी हो गई, सकानो पर 
मकानो का ताँता वन्ध गया। मनुष्य ने कोयला सब निकाल लिया, पैट्रोल खींच कर 
कुश्रों को सुखा दिया। अब वही जगह जहाँ शहर बस गये ये बीरान होने लगी, 
सकानों सें उल्लू बोलने लगे। इन जगहो के सामाजिक-विकास से भी भौतिक- 
पर्यावरण (शाज्शट्व] शाएजाजापथा ) के कारण परिवर्तेन आया, परन्तु यह 
तुफान, भूचाल श्रादि की तरह इकतरफा परिवर्तन नहीं कहा जा सकता। इस 
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परिवतंन में जहाँ प्रकृति का हृथ है, वहाँ मनुष्य का भी हाथ है। इन परिवतेनों 
को सनृष्य और प्रकृति दोनों ने उत्पन्न किया, परन्तु हो सकता था कि अगर पेट्रोल 
सूख जाता, कोयला खत्म हो जाता, तो मनुष्य हाथ-पर-हाथ घर कर बंठ जाता। 
परन्तु नहीं, विज्ञान की दिनों-दिन की उन्नति से,इस पर्यावरण पर भी मनुष्य काबू 
पाता जा रहा है। ज्यो-ज्यों मनुष्य उन्नति करता जा रहा है, त्यों-त्यों पर्यावरण 
का खिलौना बने रहने के स्थान में पर्यावरण पर अधिकार प्राप्त करता जा रहा 
है। कोयला, पैट्रोल खत्म हो जायगा, तो वह श्रणु-शक्ति की तरफ़ श्राशाभरी 
निगाह से देखने लगेगा। श्रगर श्रणु-शक्ति का औद्योगिक-द्षेत्र से प्रयोग होने 
लगा, तो १८वीं शताब्दी सें जो ओऔद्योगिक-ऋंति' हुई थी, उससे भी ज़बदंस्त 
आौद्योगिक-ऋँति' का युग इस बीसवीं सदी में प्रारंभ होगा। इस सबसे यह स्पष्ट 
है कि भौतिक-पर्यावरण' (शशज्आंस्शं शाशाणाए) का, जिसमें से कुछ 
मनुष्य के हाथ में है, कुछ उसके हाथ में नहीं है, परन्तु धीरे-घीरे आता जा रहा है, 
सामाजिक-विकास पर सारी प्रभाव पड़ा और पड़ रहा है। 
२. 'प्राकृतिक-चुनाव का प्राणि-झास्त्रोथ नियम 
(छआाण0एश्रोट्यो ॥.9चछ् 0 चिशयाग्रातओों 50९९070०0) 
जैसा हमने श्रभी देखा, जीवन के विकास पर 'भौतिक-पर्यावरण' का प्रभाव 
पड़ा है। जैसे भौतिक-पर्यावरण' का जीवन के विकास पर प्रभाव पड़ा है, वेसे 
प्राणि-शास्त्र के नियमों' (870]0ट्टांट४ |8ए४ ) का भी प्रभाव पड़ा है, इससे फोई 
इन्कार नहीं कर सकता। जीवन के विकास के सम्बन्ध मे प्राणि-शास्त्र' का सुख्य- 
नियम 'प्राकृतिक-चुनाव' ('थिध्वपा्ं 5७९००४०॥) का नियस है। वह नियम 
तया उसके श्राधारभूत तत्व कया हैं ? प्राणि-शास्त्र के प्राकृतिक-चुनाव के नियम 
(800प्टा०9 [8ए४8 0 प्रधाप्रर्त 5०४९०००॥) के आधारभूत तत्व निम्न हैं :--- 
(क) प्रकृति मे अत्यन्त उत्पादन---जीवन के विकास के सम्बन्ध में प्राणि- 
' शास्त्र के नियम का प्रतिपादन डाविन ने किया। उसका कथन था कि पर्यावरण 
(आग्रोणाएथा) प्राणी में परिवर्तेन' (५०»7५70॥) उत्पन्न करता है, और 
वह 'परिवततेन' अ्रनुसंकान्त' ([70०7) हो जाता है १ परन्तु पर्यावरण प्राणी 
में परिवर्तन' कंसे उत्पन्न करता है? इसी संबंध में डाविन ने एक सवीन कल्पना 
को जन्म दिया। उसने कहा कि प्रकृति में बहुत श्रधिक उत्पादन हो रहा है। 
एक वृक्ष के हज़ारों, लाखो बीज होते है, और सब उग़कर जंगल-का-जंगल खड़ा * 
कर सकते है। छोटे-छोटे जानवर बड़ी भारी संख्या से संतान उत्पन्न करते हैं। 
एक कुतिया एक साल में दो वार बच्चे देती है, और एक-एक बार में श्राठ-श्राठ 
पिल्लो को जन्म दे डालती है। प्रकृति इतनी उदारता से जो उत्पादन करती है 


१ हिन्दी की पुस्तको में 'प्राकृतिक-चुनाव” के “चुनाव-जब्द के लिए 
'प्रवरण-शब्द का प्रयोग किया गया है। हमारी सम्मति में '$७८०४०7०' के 
लिए '्रवरण' की जगह चुनाव-शव्द श्रधिक सरल तथा उपयुक्त है। 
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है 


उसकी इतनी उदारता से रक्षा नहीं करती । श्रगर जितने प्राणी पेदा हुए है, सब बचे 
रहें, तो में एक प्राणी से ही सारी सृध्ठि भर जाय । तो फिर क्या होता है ? 
(ख) अत्यन्त उत्पावन से जीवन-सग्राम--इन प्राणियों सें अपनी प्राण- 
रज्ला की होड़ चल पड़ती है। इनके पास भोजन की सात्रा भी परिमित होती है, 
उसी परिमित भोजन पर सब को निर्वाह करना होता है, बस छीना-झपटी चल 
पड़ती हैं। इस छीना-झपदी का नाम ही सत्स्य-त्यायां या 'जीवन-संग्रार्स 
(90पहश९ 00 रउ्ाष/०0७) है। जो ताकतवर होता है, वह दूसरे के मुँह का 
दुकड़ा दवा नोचता है, जो कमज़ोर होता है वह मार खा जाता है, जीवन-संग्राम 
में टिक नहीं सकता, मर जाता है ॥ परन्तु श्र॒व प्रश्न है---ताकतवर किसे कहते हैं ? 
(ग) सम्राम में अ्नुकुलल--ताकतवर उसे कहते हैं जो विषम-पर्यावरण 
के साथ अपने को अनुकूल बना लेता है। पर्यावरण प्रतिकूल है, और प्राणी अपने 
को उसके अनुकूल नहीं बना सका, तो वह टिक थोड़े ही सकता है। पर्यावरण 
के साथ प्राणी श्रपने को अ्रनुकूल कंसे बनाता है ? जंगल से चारा बिल्कुल नहीं 
है, ऊँचे-ऊँचे वक्ष हैं, ऊँची गर्दन करके ही भोज्य-पदार्थे प्राप्त किया जा सकता है। 
इस पर्यावरण में जो प्राणी ऊँची गर्दंव करके पेड़ों तक पहुँच सकेंगे वे जीवित 
रहेंगे चाकी मर जायेंगे। यह्‌ प्रक्रिया एक सनन्‍्तति में चली, दूसरी सें चली, 
होते-होते इस प्राणी की सच्तति की गर्दन लम्बी होने लगी। इस प्रकार विषम- 
पर्यावरण के प्रति अ्रपने को अनुकूल बना लेने को प्राणि-शास्त्र की परिभाषा में 
अनुकूलना (0089080070) कहते हैं। यह अनुकूलन' दो तरह से होता है। 
एक तो पर्यावरण के श्रनुसार घीरे-घीरे प्राणी में परिवर्तत होता जाता है, चारा 
ऊँचाई पर मिलने से जीराफ की गर्दन लम्दी हो गई, डर के भारे भागने से हरिण 
की दाँगें पत्तलो-पतली हो गईं॥ विकासवाद की परिभाषा में इस प्रकार के 
अनुकूलन! (8१890900॥) से प्राणी में जो 'परिवत्तेन' आता है, उसे ऋमिक- 
परिवर्तन ((०रपगए7008 एथ्घांबा00 ० १(०0॥८407 ) कहते हैं क्योंकि 
यह्‌ परिवर्तन' क्रम से, घीरे-घीरे श्राता है। दूसरे प्रकार का अनुकूलन' 
(809969007) घोरे-घीरे नहीं होता, ऋम से नहीं होता, वह 'झ्राकस्मिक' होता 
है, इस अनुकूलन' को 'श्राकस्मिक-परिवर्तन' या “उत्परिवतंना ([)800770005 
पिंशांधाणा 0 ४पर07) कहते है। 'ऋमिक-परिवर्तन' (१(00702707) 
का अ्भिष्राय तो यह है कि वह घोरे-घीरे हुआ, कुछ इस संतति से हुआ, कुछ झ्गली 
में हुआ, होता-होता आख़िरी सन्‍्तति से बहुत श्रधिक बढ़ गया। अ्राकस्सिक- 
परिवर्तन! या 'उत्परिवर्तत' (१(ए/४४०॥) से अभिष्राय ऐसे परिवर्तन से है, 
एकदम हो गया, उसका ऋमिक विकास नहीं हुआ । वह एकदम कैसे हो गया इसका 
कुट कारण नहाँ पता चलता। जो लोग मानते हैं कि सृष्टि सें शुरू-शुरू में एकदम 
0 योनियाँ पैदा हुई, थे विकासवादियों से कह सकते हैं कि भिन्न-भिन्न 
योनिययाँ' पेदा होने में और कराकस्मिक-परिवर्तन' में कोई श्राधार-भूत भेद नहीं है । 
खेर, इस प्रकार जिन प्राणियों में विषम-पर्यावरणों का मुकाविला करने के परिवर्तन 
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(४००॥ ०4४07 क्षार्त |(पा४707) हो जाते है, वही बलवान्‌ समझे जाते है, 
बाकी निर्बल समझे जाते हैं। 

(घ) जीवन-सग्राम में श्रनुकुलन वालो का चुनाव--जो प्राणी बलवान हैं, 
वे प्रकृति में चुन लिये जाते है, बाकी चष्ट हो जाते है। श्रगर सभी चुन लिये 
जाते, तब तो सुष्दि कीड़े-मकौड़ों से भर जाती । वबलशाली का चुनाव और निर्बल 
का परित्याग प्रकृति का नियम है। बलशाली प्राणियों में जो परिवर्तन 
(४००एशा०णा5 धा्त ॥(एॉ/०७४४०॥५) श्ाये, वे अगली-से-अ्गली सन्‍्तत्ति में 
अनुसंक्रान्त' (॥707) होते चले गये, और ऐसे प्राणियों को प्रकृति ने छा 
लिया, बाकी जीवन-संग्राम से नष्ठ हो गये। कुछ भोजन न मिलने से समाप्त 
हो गए, कुछ बीमारी से मर गए, कुछ श्रापस की कश्मकश सें, मार-धाड़ सें 
राम-नाम-सत्त हो गए। यह प्रक्रिया बलशाली का बच रहना (७एरशंश्थे 
० 76 68) या प्राकृतिक-चुनाव' (]७पघा०) 5७४४०7०॥) कहलाती है। 
बलशाली प्राणी के चुनाव का श्र्थ है, निर्वेल का निर्यास--इसलिए इसे “निर्यंसल 
को प्रक्रिया (700९५५ 0 6॥॥77900॥ ) भी कहा जा सकता है। 


३. सालथस ने प्राणि-शास्त्रीय नियम को मनुष्य-समाज 
पर घटाया 


हमने देखा कि प्राणि-शास्त्र का सुरूष नियम प्राकृतिक-चुनावं (]२४- 
प्रात $४०९८९०॥ ) का नियम है। हमने यह भी देखा कि इसमें प्रकृति का भ्रसीम 
उत्पादन, असीस उत्पादन तथा भोजन-सामग्री की कम्ती से जीवन-संग्राम, जीवन- 
संग्राम में बलशाली का बच रहना, निर्बेल का सार-काठ, भूख, बीसारी से समाप्त 
हो जाना--ये सब प्रक्रियाएँ चलती है। इन-सब प्राणि-शास्त्रीय नियमों को 
मनुष्य-समाज पर भी घटाया जा सकता है। यह आश्चर्य की बात है कि डाविन 
द्वारा इन नियमों को प्राणियों पर घटाये जाने से पहले इंग्लैण्ड के ईसाई पादरी 
मालथस ()/2॥075 ) ने इन नियमों को १७६८ में मनुष्य-समाज पर घटाया था। 
उसने अपना नाम बिना दिये एक पुस्तक प्रकाशित की थी जिसका नाम था-- 
*+क8589४ 00 तह एसालए6 एण ए0एणशातणा 35 ३ श्वी००५ (॥6 पिंपा 
रण्ा०एथाला ए 8$0200897।॥ इस ग्रन्थ मे मालथस जिन तीन परिणामों 
पर पहुँचा वे निम्न थे :--- 
(१) जन-संख्या की वृद्धि जीवन-यापन के साधनों द्वारा सीमित है। 
(२) जन-संख्या की प्रवृत्ति जीवन-यापन के साधनों की अ्रपेक्षा अधिक 
तेज्ञी से बढ़ने की ओर होती है। इसे प्रकृति “निश्चित-निरोधा 
(?0ञ(ए९ ०९०८५) के नियमों द्वारा रोकती है। सानव-समाज 
में निश्चित-निरोधा (?0शाएए० ८००८४) के प्राकृतिक-नियम 
के अलावा मनुष्य प्रतिवन्‍्धक-निरोध' (श6एछ॥ए७ ०००८४) 
का उपयोग कर सकता है। 
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(३) भूत-काल मे जो नियम जन-संखझ्या की वृद्धि को रोकता रहा है, 
भविष्य में भी वही लगेगा। भूत-काल में प्रकृति निश्चित- 
निरोधों' (?0अ0५४० ०॥९९७) द्वारा--युद्ध, बीमारी, श्रकाल, 
भुखमरी, शिशुहृत्या आदि द्वारा--जन-संस्या और जीवन-यापन 
के साधनों में समता स्थापित करती रही है, परन्तु ये उपाय दुःख 
पहुँचाने वाले हैं, अ्रतः मनुष्य को अपनी बुद्धि का प्रयोग करके 
प्रतिबन्‍्धक-निरोधो' (०ए०४ए९ ०॥९००८७) हारा जन-संस्या 
का नियंत्रण करना चाहिए । 


४. मालथस के सिद्धान्त की आलोचना 


हमने देखा कि प्राणि-शास्त्र के जिन नियमों को हम प्रकृति में काम करता 
हुआ देखते है, उन्हीं नियमो को मालथस ने मनुृष्य-समाज सें काम करता हुआझ्ना 
देखा, और खतरे की घंटी बजायी। उसने कहा कि श्रगर जन-संस्या की बढ़ती 
को न रोका गया, तो जैसे निम्न प्राणि-जगत्‌ में संख्या के बढ़ जाने और जीवन- 
यापन के साधनों के कम होने के कारण जीवन-संग्राम चल रहा है, कोई किसी को 
मार रहा है, कोई बीमारी श्रौर भूख से मर रहा है, वेसे मनुष्य-समाज का भी यही 
हाल होगा। हमने देखना है कि मालथस की ये बातें सनुष्य-समाज पर कहाँ तक 
लागू होती हैं। हम मालथस के तोनों निप्कर्षों को ऋमशः लेकर उनकी परीक्षा 
करेंगे। 

(क) मालथस का पहला निष्कर्षप--जन-संख्या का भोजन की मात्रा से 
सीमित होना --मालथस का पहला निष्कर्ष यह है कि जन-संख्या की वृद्धि जीवन- 
यापन के साधनों द्वारा सीमित है। उदाहरणार्थ, हमारे पास १० आदमियों के 
खाने लायक भोजन है, श्रौर १० ही खाने वाले श्रादमी है । अगर हमारी जन- 
संख्या १० से २० हो जाती है, श्रौर भोजन उतना ही रहता है, तो स्पष्ट है, प्रगर 
सब भर पेट खाना खाना चाहेंगे, तो केवल १० ही खा सकेंगे, वाकी १० भूखे मर 
जायेंगे, या सब श्राधा-आ्रधा खायेंगे, और सभी कमज़ोर हो जायेंगे। पशुओं, 
वनस्पेतियों सें ऐसा ही होता है, जंगली जातियों मे भी बच्चे-बढ़े-कमज़ोर भूख 
से सर जाते हैं। श्रगर बढ़ती हुई जन-संख्या को मरने से बचाना है, तो जीवन- 
यापन के साधनो को बढ़ाना होगा। किसी तरह से भी बढ़ायें, यह मानना पड़ेगा 
कि जन-संख्या उपलब्ध खाद्य-सामग्री से आगे नहीं दढ़ सकतो, बढ़ेगी तो मुसीबतों 
में फंस जायगी। सिद्धान्त रूप से मालथस का पहला निष्कर्ष ठीक जान पड़ता है। 
प्रकृति मे भी यह प्राणि-शास्त्रीय-नियम' (70]0ट्ञा०थ [89) काम करता है; 
मनुष्य-ससाज में भी काम करता है । 

(ख) मालथस का दूसरा निष्कर्ष--'गुणात्मक तथा धनात्मक क्रम॑-- 
मालयस का दूसरा निष्कर्ष यह हे कि जन-संख्या जीवन-यापन के साधनों की 
श्रपेक्षा श्रधिक तेज्ञी से बढ़ती है। मालथस ने इस नियम को गणित के अंकों मे रख 
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दिया है। वह कहता है कि श्रगर जन-संख्या की वृद्धि पर किसी प्रकार की रोक न 
लगायी जाय, तो जन-संख्या गुणात्मक-कर्मा ((5९07राशं7रटक्ष ?0टट०5807 ) 
बे बढ़ती है, जीवन-यापन के साधन घनात्मक-क्रमा (/776८70 ?70ट्राढ- 
507) से बढ़ते हैं! श्रगर हम यह जानना चाहे कि पच्चीस-पच्चीस वर्ष के 
श्रन्तर के बाद जन-संख्या कितनी बढ़ जायगी, और उसके साथ-साथ भोजन- 
सामग्री कितनी बढ़ती जायगी, तो गुणात्मक' तथा 'घनात्मक'- क्रम निम्त-प्रकार 
काम करेगा : 

() जन-संख्या को 'का' सान लिया जाय, तो क' २५-२४ साल के बाद 
“ए२कॉ--४िकॉ-- पक -- १ ६क-- ३ २क--६४क--इस प्रकार जन-संख्या 
बढ़ेगी | 

(7) भोजन-सामग्री को 'ख' मान लिया जाय, तो 'ख' २५-२५ साल के 
बाद रखें--३खा-४ख---५ख--६ख--इस प्रकार भोजन की वृद्धि होगी । 

इसका यह श्रभिप्राय हुआ कि पहले २५ वर्ष के बाद जन-संख्या 'क' से 
+एका हो गई, भोजन-सामग्री भी ख' से 'रख' हो गई, परन्तु श्रगले २५ साल के 
बाद जन-संख्या 'एक' से ४क' हो गई, परन्तु भोजन-सामग्री 'एख' से केवल '३ख 
हुई । इससे श्रागे जन-संख्या ४का से का हो गई, भोजन-सामग्री इस से 
केवल '४ख' हुई। ज्यों-ज्यों समय बढ़ता जाता है, जन-संख्या तथा भोजन-सामग्री 
में भ्रन्तर भी बढ़ता जाता है। परन्तु पहले हम देख आये है कि जन-संख्या की 
वृद्धि जीवन-यापन के साधनों हारा सीमित रहती है। वह सीसित फंसे रहती है ? 
इसका उपाय मालथस ने यही बतलाया है कि जब जन-संख्या बहुत बढ़ने लगती 
है, तब प्रकृति श्रपने हथियार तेज्ञ कर जन-संख्या का 'छास करने लगती है, और 
उसे उसी सीमा सें ले श्राती है जिसमें भोजन-सामग्री होती है। प्रकृति के ये हथियार 
“निश्चित-निरोध॑ (?०भरंधए७ ००८८४) हैं, निश्चित! इसलिए क्योंकि इनसे 
जन-संख्या का कम हो जाना निश्चित हो जाता है। वे निश्चित-निरोध[ 

(?०आं।ए८ ८९०८४) कया हैं ? वे हैं--युद्ध, बीमारी तथा दुभिक्ष । जब जन- 
संख्या बहुत बढ़ जाती है, तब लड़ाइयों शुरू हो जाती हैं जिनमें लाखों श्रादमी 
मारे जाते हैं। पिछले १६१४ के विश्व-व्यापी युद्ध के बाद इतना जबर्दस्त 
इन्फ्लुएंज़ा फेला था जिससे करोड़ों मौत के घाट उतर गये। १६४३ में बंगाल में 
दु्िक्ष पड़ा, उसमें न-जाने कितने स्त्नी-पुरुष काल के ग्रास हुए । प्रकृति सें जब खाने 
वालों की संख्या सोमा का उल्लंघन कर जाती है, तब युद्ध, बीमारी, दु्िक्ष 
आकर इस समस्या का हल कर देते हैं। मालयस का कहना था कि यह ज़रूरी 
नहीं कि युद्ध, बीमारी, दुर्भिक्ष से ही जन-संख्या कम हो। ये तो श्रन्धी प्रकृति के 
हथियार हैं। मनुष्य के पास बुद्धि है। वह श्रपनी बुद्धि से ऐसे साधनों का प्रयोग 
कर सकता है जिनसे जन-संख्या सीमा का उल्लंघन ही न करे। ये उपाय प्रति- 
बन्धक-निरोध! ([76ए०॥7ए९ ०॥४९८०८४) के है। छोटी श्रायु में शादी न की 
जाय, संयम से रहा जाय, कम बच्चे पंदा किये जॉय, और विवाह तब तक न किया 
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जाय जब तक बच्चों के भरण-पोषण योग्य काफ़ी आसदनी ने हो। इन प्रति- 
बन्धका उपायों में श्राजकल परिवार-नियमना (3क्याए फ॒श्याशाएट्र) को 
योजनाएँ भी बनायी जा रही है जिनमें प्रतिबन्‍्धक-निरोधध के उपायों का सहारा 
लेकर स्त्री-पुरुष सन्‍्तान को नियन्त्रित करते हैं। मालयस का कहना था कि २५ 
साल के अर्से में जन-संख्या पहले से दुगनी हो जाती है, भोज्य-सामग्री दुगनी नहीं 
होती--इसलिए युद्ध, वीमारी, भुखमरी न फंलें, इसके लिए जन-संख्या - को 
रोकने के कृत्रिम उपायों का इस्तेमाल करना आ्रावश्यक है, नही तो मानव-समाज 
को भयंकर विपत्तियाँ श्रा घेरती है, युद्ध या दुभिक्ष का सामना करता 
पड़ता हे। ध 
हमसे विचार करना है कि मालयस का उक्त प्राणि-शास्त्रीय-नियर्मा 
(87009 ०४ 2फ) सानव-समाज पर घटता है, या सही ? इस नियम की जान 
इस बात में है कि भोजन-सामग्री उस अनुपात से नही बढ़ती जिस अनुपात॑ में जन- 
संख्या बढ़ती है। परन्तु क्या यह वात ठीक है ? हम देख चुके हैं कि पशु-पक्षी- 
चनस्पति भी अ्रपरिमित मात्रा मे बढ़ते है। मनुष्य तो पशु-पक्षी-बनस्पति सढ- 
कुछ खा जाता है। जब ये भ्रपरिमित मात्रा में चढ़ते है, तब कंसे कहा जा सकता 
है कि भोज्य-सामग्री सीमित रहती है ? मछलियों, सुर्गियों के बढ़ने की कोई सीमा 
है? अगर ये वेतहाशा बढ़ती है, तो मनुष्य को भोजन की क्या कमी रह सकती 
है ? इसके अतिरिक्त भालथस ने जब अपने नियम का प्रतिपादन किया था, तब 
इंग्ल॑ण्ड की जन-संख्या बहुत बढ़ रही थी, और खाने को इतना नहीं मिल रहा 
था। परन्तु उत्ते नहीं पता था कि उसी के समय में इंगलेण्ड में जो औद्योगिक- 
कांतिं (प्रातंप्रढ78 75एणुपरा0॥) हो रही थी, उसके फल-स्वरूप उत्पत्ति 
के साधन भी बढ रहे थे, ओर उनके बढ़ने के साथ-साथ भोज्य-सामग्री की वृद्धि 
की संभावनाएँ भी वढ़ रही थी। ओ्रौद्योगिक-कांति' से कृषि के सम्बन्ध में जो- 
जो नवीन श्राविष्फार हुए उनसे भोज्य-पदार्थों की मात्रा चहुत अधिक बढ़ गई। 
कई-कई देश तो इतना उत्पादन करने लगे कि उन्हें समझ ही नहीं पड़ा कि वे अपनी 
उत्पत्ति का क्या करे। यातायात के साधनों से, जहाँ उत्पत्ति कम हुई वहाँ अनाज 
भेज दिया गया, परन्तु भेजने के वाद भी इतना बच रहा जिसे पड़े-पड़े सड़ना पड़ा । 
ब्रिटिश-साम्राज्य में १६६१ से १६३१ तक जन-संख्या में जितनी वृद्धि हुई, भोज्य- 
सामग्री में उससे तिगुनी- चोगुनी वृद्धि हुई। १८६१ से १६३१ तक मनुष्यों की 
जन-संज्या की वृद्धि की श्रपेक्षा चौगुने पशु उत्पन्न हुए। ये पशु खाद्य-सामग्री ही 
तो थे। १६३५ के लगभग लाखो टन सछलियाँ समुद्र में फेंक दी गईं और लाखों 
टन काफी तथा श्रनाज जला दिया गया। आज खाद्य-पदार्थों के उत्पादन पर 
प्रतिवन्‍्ध लगाये जा रहे हैं। चाय और काफो की उपज पहले से १५ फ़ीसदी 
कम की जाय--इस प्रकार के नियम बनते है। यह सब क्यों हो रहा है ? इसी लिए, 
क्योंकि यद्यपि जन-संख्या की वृद्धि के सम्बन्ध में मालयस का नियम ठीक था, यह 
चात ठीक थी कि अ्रगर कोई प्रतिवन्ध न रा पड़े, तो २५ साल में किसी देश की जन- 
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संख्या लगभग दुगुनी हो जाती है, तो भी खाद्य-सामग्नी के विषय से उसका 'धना- 
त्मक-निय् ([.2ण ० &प्रागगा्ांटश ?70265अ0०॥7) ठीक नहीं था-- 
इसलिए ठीक नही था क्योंकि झौद्योगिक-करांति तथा विज्ञान ने उत्पादन के जो नये 
साधन जुटा दिये उनकी तरफ मालथस का ध्यान नहीं गया था। 

(ग) मालथस का तीसरा निष्कपें---उच्च जन्म-दर तथा उच्च मृत्यु- 
दर---मालथस का तीसरा निष्कर्ष यह था कि प्राणि-जगत्‌ का जीवन-संग्राम' का 
नियम जेसे श्रव तक मनुष्य-समाज में काम करता रहा है, इसी तरह श्रागे भी काम 
करता रहेगा। प्राकृतिक-नियम यह है कि जन-संख्या की बढ़ती को प्रकृति युद्ध, 
रोग, दुर्भिक्ष श्रादि साधनों से रोकती रहती है। श्रभी तक तो जन-संख्या इतनी 
नही बढ़ी, परन्तु आगे-आगे इसके भयंकर तौर से बढ़ने की संभावना है, और 
ज्यों-ज्यों वह बढ़ेगी, त्यों-त्यों महा-भयंकर प्रलयंकारी संग्राम होंगे, शहरों-के- 
शहर तबाह करने वाली महामारियाँ फेलेंगी, लोग भूख से तड़प-तड़प कर मरेगे। 
ज्यों-ज्यों जन-संख्या बढ़ेगी, त्यों-त्यों मृत्यु-संख्या भी बढ़ेगी--भले ही चह 
लड़ाई से हो, बीमारी से हो, या दुभिक्ष से हो। संक्षेप में, सालथस का तीसरा 
निष्कर्ष यह था कि जितनी जन्म-दर (शं-४०) बढ़ेगी, उतनी मृत्यु-दर 
(6०7-7४०९) भी बढ़ेगी--पीछे ऐसा होता चला आया है, आगे ऐसा होता 
रहेगा। यह प्रकृति का प्राणि-शास्त्रीय नियम है, प्राणि-शास्त्रीय इसलिए कि पशु- 
पक्षी-वनस्पति में यह काम कर रहा है, मनुष्य में भी यह्‌ काम करता है, इसलिए 
हमारा यह परम कतेंव्य है कि हम प्रतिबन्धक-निरोधो' ([7९एथआए७ ०॥००८४) 
द्वारा जन्म-दर को कमर कर दे। प्रकृति और मनुष्य के साधनों सें क्या भेद है ? 
प्रकृति तो मृत्यु-दर बढ़ाकर जन्म-दर कम कर देती है, मनुष्य जन्म पर प्रतिरोध 
लगाकर जन्म-दर कम कर सकता है। मृत्यु बढ़ाकर जन-संख्या कम करने की 
अपेक्षा जन्म पर प्रतिरोध लगाकर जन-संख्या कम करने का उपाय निस्सन्देह कम 
दुःख देने वाला है। 

सालथस के समय ऐसे लोग सौजूद थे जो उस समय के विज्ञान के चमत्कारों 
को देख कर भविष्यद्वाणियों करने लगे थे कि अब सानव-ससाज के सुख का समय 
श्ाने वाला है, दुःख के दिन दूर होने वाले है, वह दिन दूर नहीं, जब खूब खाने 
को मिलेगा, आराम से रहने को सिलेगा। ऐसे ही भविष्यद्वक्ताओं में गौडविन 

((००09ा॥ ) तथा कनडौरसेट ((:07607०४) थे। सालथस ने कहा कि विज्ञान 
भले ही कितनी उन्नति क्‍यों न कर ले, भूमि में उत्पादन की शक्ति परिसित है 
और अगर जन-संख्या को किसी सजग प्रयत्न से रोका न गया, तो ऐसा दिन आये 
बग्रेर नही रहेगा, जब सनुष्य को खाने को पर्याप्त नही मिलेगा, वह सुख का नहीं, 
डुःख का दिन होगा। परन्तु सालथस की यह बात कि पीछे जो-कुछ हुआ है वही 
आगे होने वाला है, गलत सावित हुईं। पीछे जन-संख्या बढ़ती रही और युद्ध, 
बीमारी और दुर्सिक्ष से बढ़ी हुई जन-संख्या को प्रकृति खत्म करती रही, परन्तु 
आगे जन-संख्या तो बढ़ेगी, परन्तु यह ज़रूरी नही कि युद्ध, बीमारी और दु्भिक्ष 
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के शस्त्रो का ही प्रयोग हो । हम देख रहे हैं कि युद्ध को सदा के लिए समाप्त करने के 
लिए संयुकत-राष्ट्र-संध की स्थापना हो चुकी है, धीरे-धीरे मनुष्य इसी ध्येय की 
तरफ़ एक-एक कदम भागे वढ़ रहा है । पिछले दिनो स्वेज़ नहर के मामले मे 
जो ब्रिटेन, फ्रांस तथा इज़राइल के कारनामों से श्रन्तर्राप्ट्रीय-युद्ध हो जाने की 
सम्भावना हो चली थी, उसे संयुकत-राष्ट्र-संघ ने बीच से पड़ कर समाप्त कर 
दिया। बीमारी का भी सनुष्य काफी मुकाबला कर रहा है। पहले कभी हर 
राज्य में युद्ध-सचिव हुआ करते थे, स्वास्थ्य-सचिव नहीं होते थे, परन्तु श्राज हर 
राज्य मे स्वास्थ्य-विभाग खुल गया है। कभी चिकित्सालय का अभिप्नाय जादू- 
दोना होता था, श्राज उच्च-कोटि की चिकित्सा की शिक्षा हर देश में दी जा रही 
है। पहले घर-घर टायफ़ाइड, चेचक, हैज्ञे से लोग मरा करते थे, श्राज इन बीमसा- 
रियों से कोई इना-गरिना ही मरता है। सुमेरिया की सभ्यता का विनाश सलेरिया 
के कारण हुआ्रा, झाज ऐसे स्थानों से जहाँ मलेरिया का राज्य था, मच्छरों का बीज- 
नाश कर दिया गया है। ऐसी हालत में मालयस का डर निराघार सिद्ध हो रहा 
है। श्राज युद्ध होते भी हैं, तो उनमे मनुष्यों की संख्या उतनी नहीं मरती जितनी 
पहले-के आमने-सामने के युद्धों में मरती थी, युद्धों की एक नई विद्या उत्पन्न हो 
गई है--पुद्ध हों और थोड़े-से-थोड़े श्रादमी सरें---बह नई विद्या निकल श्रायी है। 
बीमारी के विषय में भी रोग का इलाज करने के बजाय रोग को पंदा न होने देने 
की तरफ ध्यान बढ़ता जा रहा है। परन्तु इसका यह मतलब नहीं कि सालयस का 
कथन सर्वेथा गलत था। जो पिछड़े हुए देश हैं उनमे मालयस के नियम ही काम 
कर रहे हैं। एशिया के देशों में श्रब भी जन-संख्या खूब बढ़ रही है, साथ हो मृत्यु- 
संख्या भी खूब बढ़ रही है। प्राणि-शास्त्र का नियम--खूब पैदा करो झौर खूब 
सरो--भारत, चीन श्रादि निम्न-स्तर के देशों में पुरा-पुरा घट रहा है। ज्यों- 
ज्यों ये देश सभ्यता की दृष्टि से उन्नति करते जायेंगे, ज्यों-ज्यों बीमारियों पर 
विजय पाते जायेंगे, कृषि के वेज्ञनिक साधनों का प्रयोग करते जायेंगे, श्रनाज का 
अ्रधिक उत्पादन करने लगेंगे, त्यों-त्यों ये भी प्रकृति के ऋर पंजें से छूटते जायेंगे, 
त्यों-त्यों इन देशों की भी सृत्यु-संख्या कम होती जायगी । 

सालयस ने कहा था कि श्गर मनुष्य प्रकृति के कठोर प्रहारों से--युद्ध, 
बीमारी, भुखमरी से--बचना चाहता है, तो उसे जन-संख्या को रोकने के 
अतिबन्धक-निरोघों' (7०ए७॥४४९ ०॥९०८७) का प्रयोग करना पड़ेगा। मनुष्य 
ने इन कृत्रिम-निरोधों का प्रयोग किया। युरोप-अ्रमरीका में जीवन-स्तर 
इतना ऊँचा हो गया कि हर-एक श्रादमी सोच-समझ कर शादी करने लगा, बड़ी 
उच्च से शादी करने लगा, थोड़ी संतान पैदा करने लगा ताकि जो सनन्‍्तान हो उसकी 
अ्रच्छी देख-भप्ल हो सके, उसको श्रच्छा खाने को मिले, भ्रच्छा रहने को मिले। 
इससे स्वभावतः 'जन्म-दर' (छा7॥-80०) कम हो गई। इसके साथ ही श्राधु- 
निक चिकित्सा के उपायों से मनुष्य पहले से ज़्यादा स्वस्थ रहने लगा, बीमारियो 
का सफल इलाज करने लगा, समृत्यु-दरा (८वगा-न2०) भी स्वभावतः 
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कस होने लगी। इसका परिणास यह हुआ कि जन-संख्या के सम्बन्ध में श्रवतक 
जो आ्राणि-शास्त्रीय-नियम' (870]020४स 99) काम कर रहा था, उसकी जगह 
एक दूसरा नियम काम करने लगा। श्रभी तक जन-संख्या के नियंत्रण में उच्च 
जन्म-दर' तथा उच्च मुत्यु-दरा (सी शंीनं० थाते पडा) त&थवावी- 
78९) का नियम कास कर रहा था, इसी से जन-संख्या बहुत ज्यादा नहीं बढ़ 
पाती थी, भ्रव क्न्रिम-निरोधों' के कारण जन-संख्या का नियंत्रण न्यूच जन्म-दर 
और न्यून मृत्यु-दरा (7.0ए शाएगिनव्षल थशात व0णफ त6्४7-०8) हारा 
होने लगा। यद्यपि यह दूसरा नियम मालयस के प्रतिबन्धक-निरोधों' (शा८०- 
एथ।॥7ए९ ०॥००८४) के सिद्धान्त का ही परिणाम था फिर भी इस नियम का प्रति- 
पादन मालथस ने नही किया था। यह नया नियम क्‍या है ? 


५. न्यून जन्म-दर' तथा न्यून सृत्यु-दर का सिद्धान्त 

इसमें सन्देह नही कि प्रकृति में जो नियम काम कर रहा था, वनस्पति-पशु- 
पक्षी में जो नियम काम कर रहा था, वह था--ख़ूब उत्पत्ति और ख़ब विनाश । 
एक पौधे से कितने ही पौधे पेदा होते है, और जिस तरह बाढ़ की तरह वे पैदा होते 
है, उसी तरह बाढ़ की तरह ही दे नष्ट भी हो जाते है । छोटे-छोटे कौट-पतंग-पशु 
लार-की-लार पंदा करते है, परन्तु उनमें से कितने बचते हैं ? मनुष्य की भी यही 
हालत है। इसी हालत को देखकर मालथस ने कहा था कि प्रकृति का जन-संख्या 
को नियंत्रित करने का नियस है-- उच्च जन्म-दर परन्तु साथ ही उच्च सृत्यु-दरा ! 

परन्तु ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता गया, मनुष्य प्राथसिक-अ्रवस्था से 
आगे बढ़ने लगा, पशु-स्तर से सनुष्य-स्तर की तरफ़ जाने लगा, त्यों-त्यों यह नियस 
भी पलटने लगा। श्रसभ्य, अशिक्षित, निस्‍्न-स्तर के मनुष्यों में तो प्रकृति का 
नियम ही कास करता है। उनसे खूब बच्चे पंदा होते है, परन्तु बच्चों की रक्षा के 
साधन उनके पास नहीं होते, इसलिए इच बच्चो सें से थोड़े ही बच पाते है, उन्हें जब 
बीमारियों आरा घेरती हैं, तब चिकित्सा के उत्तम साधन न होने के कारण दे बीमा- 
रियों के शिकार हो जाते है, उनमें से थोड़े ही बचते हैं । निम्न-स्तर के सानव- 
समाज में, अधिक-उत्पक्ति और श्रधिक-विनाश' का प्राणि-शास्त्रीय नियम, चही 
नियम जिसे बलशाली का बच रहना, निर्बेल का मर मिटना' (8फएाशएशं 
4॥6 9०5 ) कहते हैं, जिसे दूसरे शब्दों में प्रकृति द्वारा बलशाली का चुनाव-- 
'प्राकृतिक-चुनाद' (]ए७/पा०! 5०८०४०7) कहते है, जिसे निर्वेल का निर्यसन! 
(गां।क्ञां०) ० 6 ए८४८) कहते है, काम करता है, इसी नियम को 
सालथस ने सनुष्य-समाज सें काम करता हुआ देखा था। परन्तु विकसित सानव- 
समाज में यह नियम काम नहीं करता । विकसित सानव-समाज धीरे-धीरे प्रकृति 
पर विजय पाने लगता है, उसमें प्राकृतिक-नियमों' (२४४४! 898) के स्थान 
में सामाजिक-नियर्मा (90०४ ]8७७) काम करने लगते है, उससें मालयस के 
बताये हुए 'निश्चित-निरोधो' (?९०४ंधए७ ०॥९०४८७) की जगह मालयस के ही 
१६ 
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बताये हुए प्रतिबन्धक-निरोध' (0एथ॥॥४० ला०एण:5 ) काम करने लगते हैं, 
उसमे प्रकृति जेसा चाहती है, वेसा चुनाव--प्राकृतिक-चुनाव (विकार 
$७००४०॥)--नहों होता, उस में मनुष्य जैसा चाहता है वैसा चुनाव-- 
'पामाजिक-चुनाव ($00ं४ 5०४०००॥)--होता है। निम्न-स्तर के प्राणियों 
में वलशाली बच रहता है, निर्वेल मर जाता है, परन्तु मनुष्य के क्षेत्र में यह प्राणि- 
शास्त्रीय नियम उस निर्देयता और करता से काम नही फरता । इस क्षेत्र में व्यक्ति 
अपने को समाज के ऊपर छोड़ देता है, इसलिए व्यक्ति-टप से कमज़ोर होता हुग्रा 
भी समाज के बल को पाकर कमज़ोर भी जिन्दा रहता है। प्रकृति में परस्पर- 
सहयोग की सावना काम नही करती, परन्तु मनुप्य के क्षेत्र में परस्पर-सहयोग की, 
एक-दूसरे की सहायता की, एक-दूसरे की रक्षा की सामाजिक-भावना पंद्ा हो 
जाती है। व्यक्ति की रक्षा फा काम हर व्यक्ति फा श्रलग-अ्रलग न होकर समाज 
का हो जाता है, इसलिए विकसित-मानव-समाज में मालयस का उच्च जन्म-दर 
झर उच्च सृत्यु-दर' का नियस कास करने फे स्थान में इससे उलटा, निम्न जन्म- 
दर और निम्न सृत्यु-दर' का नियम काम करने लगता है। 

जब पहले-पहल जन-गणना करने पर पता चला कि उच्च जन्म-दर के 
स्थान सें निम्त जन्म-दर होने लगी है, तब कई देशों में श्रातंक छा गया । कहाँ तो 
सालथस को यह उर था कि भविष्य में जन-संस्या सीमातीत हो जायगी, इतनी 
हो जायगी जिसे खिला सकना भ्रसंभव हो जायगा, कहाँ उलदी गंगा बहने लगी, यह 
डर लगने लगा कि श्रगर इसी श्रनुपात में जन्म-दर गिरने लगी, तो जन-संख्या 
समाप्त हो जायगी। इन देशो ने जन-संस्या फे 'प्रतिवन्धक-निरोधो' (!॥९एशा॥४० 
0०॥९०४७) के विरुद्ध श्रावाद्ध उठायी। उन्होंने कहना शुरू किया कि छोटी श्रायु 
सें शादी करनी चाहिए, हर-एक व्यक्ति को देश के हित में शादी करनी चाहिए, 
श्रधिक-से-अधिक सन्तान उत्पन्न करनी चाहिए, जो ज्यादा बच्चे पैदा करे उसे 
इनास देना चाहिए। उन्होने कहा कि श्रगर इस प्रकार जाति में उत्पत्ति-दर कम 
होने लगी, तो जाति आत्म-धाता (२४०४][ 5प्रांजं०) फर बेठेगी । परन्तु इन 
लोगों का यह डर एक भ्रम था। जन-गणना के साथ-साथ यह भी पता लगा कि 
जहां-जहाँ जन्म-दर कम हो रही थी, वहाँ-वहाँ मृत्युदर भी कम हो रही थी। 
अगर जन्म-दर कम होने के बाद मृत्यु-दर पहले जैसी ऊँची वनी रहती, तब तो 
जाति के नष्ट हो जाने का डर हो सकता था, परन्ठु जन्म-दर के साय-साथ मृत्यु- 
दर भी घटने लगी--इसका परिणाम यह हुआ कि जन-संख्या पहले की तरह ही 
बढ़ती रही, परल्तु प्रकृति के भयंकर थपेड़े से मनुष्य-ससाज बच गया। भिन्न- 
भिन्न देशों की मनुष्य-गणनाओ को देखने से यह स्पष्ट हो जाता है कि किस प्रकार 
जन्म-दर के घटने के साथ-साथ मृत्य-दर भी घटने लगी। १८७१ से लेकर 
१६३३ तक की पश्चिमीय-पुरोप की जन्म-दर प्रति हज़ार व्यक्त प्रतिवर्ष जो 
पहले २५ तथा ३८ के बीच में थी बहू २० तथा १४ के बीच रह गई। इसी प्र्से 
में मृत्य-दर भी जो पहले १८ और २८ के बीच थी गिरकर १० श्रौर १६ हो 
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गई। इस प्रकार जन्म-दर और मसृत्यु-दर के एक-साथ गिरने का परिणाम यह हुआ 
कि जन-संख्या कम होने के स्थान में १६१४ के विश्वयुद्ध के पहले की शताब्दी से 
पहले से लगभग दुगुनी हो गयी । गत ७०-८० वर्षो की जन-गणना के आधार पर 
उक्त एक बिलकुल नवीन नियम सामने आया। पहले-पहल फ्रांस से इस बात को 
अनुभव किया गया कि जन्म-दर कम हो रही है। फिर एकदम १८७६ में इंग्लेण्ड सें 
भी प्रनुभव किया जाने लगा कि जन्म-दर घट रही है। धीरे-धीरे स्वीडन, डेनमार्क, 
हालेण्ड तथा आस्ट्रिया में भी यह पता चला कि जन्म-दर कम होती चली जा रही 
है। कहने का मतलब यह है कि जहॉ-जहा पाश्चात्य-सभ्यता की पहुँच थी, सब 
जगह जन्म-दर कस हो रही थी। यह एक श्रभूतपूर्व घटना थी। श्रब तक प्रकृति 
सें जन्म-दर अ्रधिक देखी गई थी, परन्तु अब अचानक जन्स-दर गिरती दीख 
पड़ी। इससे सब जगह त्रास छा गया, परन्तु, जन-गणना का और अधिक भअ्रध्ययन 
करने पर पता चला कि गिरती जन्म-दर के साथ एक दूसरी अभूत-पुर्वं घटना घट' 
रही थी। वह घटना थी मृत्यु-दर के भी गिरने की, खास कर जितनी संख्या सें 
बच्चे पहले मरा करते थे उतनी संख्या सें श्रब वे नहीं मर रहे थे; १६४३ की 
गणना से पता चला कि ब्रिटेन में बच्चों की मृत्यु-दर १५४ प्रति हज़ार से गिरकर 
४६ प्रति हज्ञार रह गई थी, अमरीका सें ५० प्रति हजार और च्यूज़ीलेण्ड में ३५ 
प्रति हज्ार रह गई थी। जिन-जिन देशों की जन्स-दर गिरती जा रही है, उनकी 
गणना का अध्ययन करने पर पता चलता है कि उनकी मृत्यु-दर भी गिरती जा 
रही है। इसके विपरीत जिन देशों की मृत्यु दर बढ़ी हुई है, उनकी जन्म-दर 
मृत्यु-दर की श्रपेक्षा बढ़ी हुई है। १८६१-१९६०० में हंगरी की मृत्यु-दर २६.६ 
प्रति हुज्ञार थी, तो जन्म-दर ४०.६ प्रति हज़ार थी; १९०१-०४ में फ्रांस को 
सृत्यु-दर २५.८ प्रति हज़ार थी, तो जन्म-दर ३५.३ प्रति हजार थी; १६०१-- 
०५ में डेनसाक की मृत्यु-दर १४.८ थी, तो जन्म-दर २६.० प्रति हज़ार थी; 

इसी समय संयुकत-राष्ट्र की सृत्यु-दर १५.६ प्रति हज्ञार थी, तो जन्म-दर २७.७ 
प्रति हज्ञार थी। १६५१ की जन-गणना के श्रनुसार भारत में १६४१-५० 

सें जन्म-दर ४० प्रति हज़ार प्रतिवर्ष थी, तो मृत्यु-दर २७ प्रति हज़ार थी, 
मृत्यु-दर से जन्म-दर १३ प्रति हज़ार प्रतिवर्ष ज्यादा थी। कहने का मतलब यह 
है कि जन्म-दर और मृत्यु-दर का पारस्परिक-सस्बन्ध है । जन्म-दर बढ़ती है, तो 
सृत्यु-दर भी बढ़ जाती है, जन्म-दर घटती है, तो मृत्यु-दर भी घट जाती है। 

जब प्रकृति के निश्चित-निरोधों' (?०झआं/ए०८ (८०८) से जन-संख्य। का निय- 
न्‍त्रण होता है, तब जन्म-दर बढ़ने और मुृत्यु-दर के भी बढ़ने का नियम काम 
करता है, जब मनुष्य द्वारा प्रतिबन्धक-निरोधो' (76एथपंए&७ ८०८८) से 

जन-संख्या का नियंत्रण होता है, तब जन्म-दर के घटने और उसके साथ ही मृत्यु- 

दर के भी घटने का नियम काम्त करने लगता है। श्रसल में, जन-संझ्या का सदा 

सनन्‍्तुलन रहता है। पहले जब मनुष्य का अ्रधिक विकास नहीं हुआ था, तब सन्तु- 

लत के इस काये को प्रकृति करती थी, अधिक उत्पत्ति होती थी, वह बहुत ज्यादा न 
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हो जाय इसलिए युद्ध, बीमारी, भुखमरी इस उत्पत्ति को सोमा का उल्लंघन करने 
से रोकते ये, परन्तु जन्म-दर सृत्यु-दर से सदा श्रधिक रहती थी जिससे जन-संख्या 
बढ़ती ही जाती थी। बाद को मनुष्य जब भ्रधिक उद्नत हो गया, प्रकृति पर 
विजय पाने लगा, तब जन्म-दर कम होने लगी, और इसके साथ-साथ मृत्यु-दर भी 
कम होने लगी, और फिर भी जन-संख्या की वृद्धि ही होती गई। इस प्रकार 
स्पून जन्म-दर तथा न्यून मृत्यु-दर' के सिद्धान्त से भी जन-संख्या का नियंत्रण 
वैसे-का-वेसा बना रहा जैसा उच्च जन्म-दर और उच्च मृत्यु-दर' के समय था-- 
भेद इतना हो गया कि श्रव सानव-ससाज पहले के-से दुर्भिक्ष, बीमारी श्रादि संकटों 
का सामना करने से बच गया। ह 
६. न्‍्यून 'जन्म-दर' तथा न्‍्यून 'ृत्यु-दर' के लाभ 

हमने देखा कि जन्म-दर तथा मृत्यु-दर कम क्‍यों होती हैं॥ जब मनुष्य- 
समाज यह समझ जाता हैँ कि प्रकृति के हाथ का खिलौना बने रहने से श्रापत्तियों 
का, संकट का सामना करना पड़ता है, तव वह जन-संझ्या के निरोध के प्राकृतिक- 
साधनों की श्रपेक्षा सामाजिक-साधनों का प्रयोग शुरू कर देता है, वैज्ञानिक उपायों 
से, स्वास्थ्य-रक्षा, सफाई, चिकित्सा श्रादि के द्वारा रोगों पर रोक-थाम लगा देता 
है, और इस प्रकार जन्म-दर और मुत्यु-दर दोनो को कम कर देता है। इसका 
लास यह है कि जीवन का स्तर ऊँचा हो जाता है, स्त्रियों को बच्चे जनने में ही 
प्रपता जन्म नही बिता देना होता, उन्हें श्राज़्ादी मिलने लगती है, वे घर के कास- 
काज सें ही लगी रहने के स्थान से श्रपनी तथा समाज की उन्नति सें भी हिस्सा 
ले सकती हैं, बच्चों फी पहले से ज़्यादा देख-रेख हो सकती है, उनको खाने-पहनने 
को भ्रच्छा मिलने लगता है, उनकी पढ़ाई का पहले से श्रच्छा प्रबन्ध हो सकता है, 
सनुष्य के मूल्य को ज़्यादा समझा जाने लगता है, पहले जब जन-संख्या श्रधिक थी, 
तब मनुष्य का क्या सूल्य समझा जाता ? 

७ न्यून 'जन्म-दर' तथा न्यून मृत्यु-दर की हानि 

इस नियम की एक हानि भी है। यह नियस चहॉ-वहाँ घठता हुआ नज़र 
आता है जहाँ-जहाँ पाश्चात्य-सभ्यता पहुँची है, जो देश उन्नत हो गए हैं। इस 
सभ्यता का श्राधार उद्योगीकरण्णा (ग्रातप्रशाशारा0॥) है। उद्योगीकरण 
से नवीन-तवीन आविष्कार जन्म ले रहे हैं, श्रौर इन आविष्कारों से श्रधिकाधिक 
उद्योगीकरण हो रहा है। इन्हों श्राविष्कारों में वे श्राविष्कार भी हैं जिनसे 
किसी देश की मृत्यु-दर कम हो जाती है। नवीन-नवीन झ्रौषधियों से वर्तमान 
सभ्यता ने मृत्यु पर विजय प्राप्त किया हैं। पाश्चात्य-समभ्यता तो श्राज संसार 
के कोने-कोने से पहुँच रही है। कोई देश इसके सम्पर्क से बचा नहीं। जब किसी 
निम्त-स्तर के देश में उद्योगीकरण को हवा पहुँचतो है, तब शुरू-शुरू में उसमें 
नवीन आधविष्कारों की सहायता से मृत्यु-दर तो कम होने लगती है, परन्तु जन्म- 
दर कम नहीं होती। उस देश में उद्योगीकरण के साधनों से काफ़ी श्रनाज पेदा 
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कर लिया जाता है, नवीन अध्विष्कारों की सहायता से सृत्युदर भी कम कर 
ली जाती है, परन्तु जन्म-दर पर अभी कोई प्रतिबन्ध नही लगता। जन्म-दर तो 
तब कम हो, अगर लोग बड़ी उम्र में शादी करे, कृत्रिम-निरोध के उपायों 
का अवलमस्बन करें। परन्तु ऐसा-कुछ वे नहीं करते। इसका परिणाम यह 
होता है कि श्रन्य सम्प देशों की अपेक्षा इन पिछड़े हुए देशों की जन-संख्या धड़ाधड़ 
बढ़ने लगती है। उदाहरणार्थे, युरोप के श्रन्य देशों में तो मृत्यु-दर कस हुई, 
जन्म-दर भी कम हुई, परन्तु रशिया में मृत्यु-दरा तो कम हो गयी, जन्म-दर कम 
नहीं हुईं। बढ़ी हुई जन-संख्या को रशिया अपने उत्पादन के वैज्ञानिक साधनों 
से खूब अच्छी तरह खिला-पिला सकता था, इसलिए जन-संख्या की इस वृद्धि 
से उसे किसी घरेलू संकट का सामना भी नही करना पड़ा। यही हाल भारत और 
चीन का होने ज्यला है। इन देशों में वेज्ञानिक उपायों से मृत्यु-दर कम होती 
जायगी, परन्तु फ़िलहाल जन्म-दर कम नहीं होगी। इसका नतीजा यह होगा 
कि पुर्वोष देशों की जन-संख्या पश्चिमी सभ्यता के सब वैज्ञानिक साधनों का 
लाभ उठाकर मुत्यु-दर को कम कर लेगी और जन-संख्या में बहुत आगे निकल 
जायगी। यह संकट-काल होगा परन्तु धीरे-धीरे वही प्रक्रिया जो पश्चिम के 

अन्य देशों में चली इन देशो में भी चलेगी, और इनकी भी जन्म-दर कम होती 
चली जायगी। परन्तु फिलहाल भारत तथा चीन की परिस्थिति एक अपने ही 
प्रकार की रहेगी। यहाँ तो अभी यही श्रनुभव किया जा रहा है कि आज जो सन्तति 
हो रही है वह पहले की श्रपेक्षा दिनोंदिद कमज़ोर हो रही है। जन-संख्या बढ़ 
रही है, लोगों को खाने को नही मिल रहा, लोग बीमारी तथा भूख से मर रहे हैं । 
इन देशों में यह अवस्था इसलिए है क्योंकि यहाँ सदियों तक प्रकृति का 'निश्चित- 
निरोधों' (70ए०7५०४ ०76०८४) का नियम कास करता रहा है । इन देशों 
सें श्रभो उच्च जन्म-दर और उच्च मृत्यु-दर” ही चल रही है, श्रभी मालथस का 
नियम अपना चक्र चला रहा है। ज्यों-ज्यों इन देशों में वर्तमान सम्यता के विचार 
फेलेगे, जन-संख्या का नियंत्रण प्रकृति द्वारा न होकर मनुष्य द्वारा, सोच-ससझ 
से होने लगेगा, त्यों-त्यों यहाँ भी पहले रशिया की-सी उच्च जन्म-दर और न्यून 
मृत्यु-दर' को अवस्था आयेगी, उसके बाद युरोप की-सी 'न्यून-जन्म-दर और न्यून 
मृत्यु-दर' की श्रवस्था श्रा जायेगी । 


८. जन-संख्या का स्वरूप तथा उसका सामाजिक- 
परिवर्तेन पर प्रभाव 
(णाएण्ञ्नंतण एण एकप्मेशाणा कराते फैलाण्ट्राक्फ़रडए व्िलणड 
रण इण्ठंशों लाभाए९) 
जन-संख्या के परिमाण! (9726 ० (एथ्वात५) के संबंध में हमसे 
देखा कि वर्तमान उन्नत समाज में न्यून जन्म-दर' और न्यून सृत्यु-दर' का सिद्धान्त 
काम कर रहा है। जब किसी समाज की जन-संख्या उच्च जन्स-दर और उच्च 


श्षड समाज-मास्त्र के मूल-तत्व 


है 


मृत्यु-दर' द्वारा निबन्त्रित न होकर '्यून जन्म-दर और न्यून मृत्यु-दर' के सिद्धान्त 
से मियन्ध्रित होती है, तब उसका परिसाण' ही नहीं स्वरूप ((07ए०शंपणा 
० पृष्धी(५) भी बबल जाता है। जब जन्म-दर बढ़ी होती है तब अधिक बच्चे 
पैदा होते हैं। श्रधिक बच्चे पैदा होने के कारण ऐसे समाज में नव-युवकों की संप्या 
भी श्रधिक होती है। १८२० में संयुवत-राज्य श्रमरीका में जन्म-दर बढ़ी हुईं थी, 
उस समय उस देश में जितने नव-युवक थे, उनकी श्रीसत श्रायु १६-७ वर्ष थी, 
१९३० से जन्म-दर पहले से वहुत घट गई, उस समय वहाँ जितने युवक थे उनकी 
श्रीसत श्रायु २६.४ थी। अमरीका में ही १६२०-१६३० में ४५ से ६२ वर्ष की 
श्रायु वाले व्यक्तियों फी संख्या पहले से एक-तिहाई बढ़ गई। इसका मतलब यह 
हुमा कि जन्म-दर श्रधिक होते पर उस समाज में नव-युवकों की संझया ज़्यादा हो 
जादी है, जन्म-दर कम होने पर बड़ी श्रायुवाले व्यक्तियों की, बुढ़ढों की संख्या 
ज्यादा हो जाती है। इसका एक श्र भी परिणाम होता है। क्‍योंकि ऐसे समाज 
सें अधिक श्रायु वाले व्यक्तियों की संख्या बढ़ जाती है इसलिए उसमें जन्म-दर भौर 
कम होने लगती है, इसलिए कम होने लगती है क्योंकि बृद्ध।वस्था में सनन्‍्तानोत्पत्ति 
की ज्यादा गुंजायश नहीं रहती । इसके श्रतिरिवतत ऐसे समय में श्रविवाहित 
लड़के-लड़कियों की संज्या बढ़ती जाती है। इस समाज के लोग यही सोचते रहते 
हूँ कि जब श्रच्छी आमदनी होने लगेगी, मकान खरीद सकेंगे, मोटर रख सकेंगे, 
बच्चों वी देख-भाल के लायक रुपया होगा, तब शादी करेंगे, और इस चीज़ो की 
तलाश में इतना समय लग जाता है कि या तो उनकी शादी ही नहीं हो पाती, या 
तब हो पाती है जब जीवन का रस का समय निकल जाता है! ऐसे समाज में वृद्ध 
लोगो की संख्या ज्यादा होती है, अ्रतः उसके विचार उस समाज की अपेक्षा श्रधिक 
परियदव और संजे हुए होते है जिसमे अधिक जन्म-दर और श्रघिक मृत्यु-दर 
के कारण नव-युवकों की संख्या ज्यादा होती हे। इस प्रकार हमने देख/ कि 
अगर जन-संस्या का नियन्त्रण प्रकृति द्वारा हुआ है, तो समाज का स्वरूप श्रौर 
तरह का हो जाता है, अगर जन-संझ्या का नियन्त्रण मनुष्य हारा, सोचे-समझे 
उपायों हारा हुआ है, तो उसका स्वरूप, उसकी रचना और तरह की हो 
जाती है। 

जन-संख्या के स्वरूप पर चिचार करते हुए एक झोर बात पर भी ध्यान 
देना श्रावश्यक्ष है। धन्ती तक हम प्रकृति हारा ही जन-संख्या का निर्धारण होने 
दे रहे थे। परम “व जन-संब्या का निर्धारण सनुष्य करते लगता है, 'निश्चित- 
निरोधो' (2९ 2४४४० ०००८४) की जगह 'प्रतिबन्‍्धक-निरोधों' (7०एथ77७० 
०॥९०४५५ ) से काम लेने लगता है, तव उसके लिए यह भी श्रावश्यक हो जाता 
हे फि समाज सें किस प्रकार की सस्तान को उत्पन्न होने दे, किस प्रकार की संतर्ति 
को उत्पन्न न होने दे। इसे 'सन्तति-नियमन-शास्त्र' (छप्रष्टणआं०8) कहा जाता 
है। सन्तति-नियमन-शास्त्र' द्वारा श्रयोग्य माता-पिता को सन्‍्तान उत्पन्न करने से 
रोका जाता है, योग्य माता-पिता को सन्‍्तान उत्पन्न करने के लिए शोत्साहित किया 
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जाता है। कई देशों में ऐसे नियम है जिनके अनुसार विवाह करने से पहले स्त्री- 
पुरुष को यह सर्ठिफ़िकेट लेना बड़ता है कि वे बिलकुल स्वस्थ हैं, कोई ऐसा रोग तो 
उन्हें नहीं है जो सन्तत्ति में संक्रान्त हो सकता है। ऐसे स्त्री-पुरुष अगर शादी करता 
चाहें, तो उन्हें निर्बोाज' (8(&726) कर दिया जाता है ताकि वे सन्तान उत्पन्न 
कर ही न सकें। सनन्‍्तति-नियमन-शास्त्र' (2प8०7॥ं0०७) दो प्रकार से सन्‍्तति का 
नियमन कर सकता है। विधि-पुर्बक' (?0»ं7५8७) उपायों से, तथा “निषेध- 
पुर्वंक: (९८४०४४७) उपायों से । विषि-पूर्वक-उपाय है--उत्तम, स्वस्थ 
व्यक्तियों को श्रधिक सन्‍्तान उत्पन्न करने के लिए प्रेरित करना; “निषेध-पूर्वका- 
उपाय है--अस्वस्थ व्यक्तियों को निर्बोाज कर देना | यह काम राज्य का है। श्रभी 
हमारे देश में ऐसा नहीं हो पाया, परन्तु उत्तम, स्वस्थ सन्तति के लिए ऐसा करना 
झ्रावश्यक है। प्राचीन-भारत में उत्तम सन्त॒ति के लिए संस्कारों की प्रथा चलाई 
गई थी जो हिन्दुओं में श्राज भी प्रचलित है । 


९. जन्स-दर पर अन्य बातों का प्रभाव 


पीछे हम जो-कुछ लिख आये है उससे स्पष्ट है कि जन्म-दर पर मृत्यु-दर का 
प्रभाव पड़ता है। इसके अ्रतिरिकत जन्म-दर पर जिन अन्य बातों का प्रभाव पड़ता 
है, वे निम्त हैं :-- 

(क) जन्‍्म-दर पर भिन्न-भिन्न स्थानों का भिन्न-भिन्न प्रभाव पड़ता है। 
१६२० की अमरीका की जन-गणना से ज्ञात हुआ कि कैलीफ़ोनिया की जो जन्स- 
दर थी उससे ऊटाह की जन्म-दर दुगुनी थी। श्रर्थात्‌, शहरों की श्रपेक्षा गाँवों की 
जन्म-दर अ्रधिक थी । 

(ख) भिन्न-भिन्न पेशों सें और सासाजिक-स्तरों में जन्म-दर भिन्न-भिन्न 
पायी जाती है। जिन पेशों में स्त्री-पुरुष दोनों काम करते हैं, उनमें अधिक श्रामदनी 
वाले पेशों में जन्म-दर दूसरे पेशेवालों से कम होती है। उदाहरणार्थ :-- 

() कपड़े की सिलों सें काम करने वाले स्त्री-पुरुषों में जन्म-दर अपने ही 
समान-स्तर के श्रन्य पेशे वालों की अपेक्षा बहुत कम पायी जाती है। 

(7) जो लोग अपने पेशे या अपनी श्राजीविका के लिए जगह-जगह फिरते 
रहते है, कभी इस स्थान पर, कभी उस स्थान पर, उनसे अपने ही जेसे श्राथिक- 
स्तर के लोगों की अ्रपेक्षा जन्म-दर कम होती है। उदाहरण।र्थ, चाठकों में काम 
करने वालों, जल-सेना तथा स्वल-सेना में काम करने वालों में श्रपने-जेसे अन्य 
जगह-जगह न फिरने वालों की श्रपेक्षा जन्म-दर बहुत कम होती है । 

(गा) हाथ से कास करने वालों की श्रपेक्षा दिमाग़ से काम करने वालों में, 
और दिसाग से काम करने वालों सें भी जिन व्यवसायों से तय्यारी के लिए श्रधिक 
समय लगता है उनमें जन्म-दर दूसरों से कम होती है। डाकटरी, चकालत आदि के 
पेशों में व्यवसाय के लिए पूर्ण योग्यता प्राप्त करने सें अन्य व्यवसायों की अपेक्षा 
अधिक समय लगता है, इसलिए इनमें जन्स-दर बहुत न्यून है । 
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(7९) शारीरिक-परिश्षम करने वालों फी जन्म-दर श्रन्य व्यवसाय के लोगो 
से ज़्यादा होती है। 

(५) जिनको अपने व्यवसाय सें उच्च-स्तर के लोगों के सम्पर्क में रहना 
पड़ता है, उनमें जन्म-दर अपने सरीखे भ्रन्य लोगों से कम होती है । उदाहरणार्य, 
घरेलू नौकरो, चपरासियों आदि में जन्म-दर श्रपने जैसे अन्य लोगों से कम पायी 
जाती है। 

(ग) पति के स्थान की जो जन्म-दर है उसका, इस विवाहित पति-पत्नी 
की जन्म-दर पर प्रभाव अ्रधिक पड़ता है, पत्नी के स्थान की जन्म-दर का नहीं । 
उदाहरणार्थ, अगर पति शहर का रहने चाला है, पत्नी गाँव की रहने वाली है, तो 
क्योंकि शहरों की जन्म-दर गाँवों से कम होती है, इसलिए कहा जा सकता है कि 
पति ऐसे स्थान का रहने वाला है जहाँ जन्म-दर कम होती है, पत्नी ऐसे स्थान की 
रहने वाली है जहाँ जन्म-दर अ्रधिक होती है। श्रव विवाह के बाद श्रगर पति गाँव 
सें जा बसे, तो जन्म-दर पर पति का ही प्रभाव पड़ेगा, पत्नी का नहीं। ऐसे 
पति-पत्नी की जन्म-दर गाँव से रहने पर भी कम होगी क्योंकि पति कम जन्म- 
दर की जगह का रहने वाला है। इसी प्रकार श्रगर पति गाँव का रहने वाला है, 
पत्नी शहर की रहने वाली है, और शादी के बाद पति गाँव से शहर में जा बसा है, 
तो उस पति-पत्नी की जन्म-दर श्रधिक होगी क्योंकि पति ऐसे स्थान का रहने वाला 
है, जहाँ की जन्म-दर श्रधिक है। 

(घ) जो व्यक्ति जिस देश सें पेदा हुआ है, उसी देश सें उसकी जल्स-दर 
कम रहती है, वही स्त्री-पुरुष श्रगर विदेश से चले जाँय तो, उनकी जस्म-दर बढ़ 
जाती है। भिन्न-भिन्न देश के स्त्री-पुरुष के संपोग से जन्म-दर कम हो जाती है। 
एक ही देश मे रहते हुए जो लोग उस देश के सांस्कृतिक-प्रभाव से अपने को श्रलग 
रखते है, वे उस देश के रहने व्ले श्रन्य लोगों की अपेक्षा ज्यादा सन्‍्तान पैदा करते 
है। भ्रमरीका के ह॒व्शियों में जो श्रमरीका की संस्कृति में रल-मिल गए हैं, वही 
जन्म-दर है जो वहाँ के गोरों में है । 


१०. जन-संख्या का सामाजिक विदचार-धारा पर प्रभाव 


जन-संख्या कितनी है, श्र्थात्‌ थोड़ी है या बहुत, जन्म-दर शअ्रधिक होने से 
बढ़ी है या सृत्यु-दर कम होने से बढ़ी है, और किस प्रकार की है, श्र्थात्‌ उसमें युवा 
अ्रषिक है या वृद्ध, धनी श्रधिक है या निर्धन, गाँव में रहने वाले ज्यादा है या शहर में 
रहने चाले ज़्यादा, दिमागी काम करने वाले ज़्यादा है या हाथ से काम करने वाले 
ज़्याद--इन सब बातो का समाज के रीति-रिवाज्ञों, समाज की विचार-धाराश्रों 
पर बड़ा अ्रभाव पड़ता है। जिस देश में स्त्रियों की संख्या पुरुषों से ज़्यादा होती है 
वहाँ बहुपत्वी-विवाह, जिसमें पुरुषों की संख्या स्त्रियों से ज्यादा होती है बहाँ वहु- 
पति विवाह चल पड़ता है। जिस देश में जन-संख्या बढ़ रही होती है, खाद्य- 
सामग्री कम होती है, वहाँ साम्राज्य-वाद तथा सैन्यी-करण की विचार-घाराएँ 
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उठ खड़ी होती हे । इंग्लैण्ड में साम्राज्यवाद इसलिए पेदा हुआ क्योंकि वहाँ को 
बढ़ती हुई जन-संख्या और घटती हुई खाद्य-सामग्री का इसके अतिरिक्त कोई हल 
नहीं था। इटली में मुसोलिनी ने साम्राज्य-वाद की रागिनी इसीलिए आलापनी 
शुरू की थी क्योंकि वहाँ भी जन-संख्या बढ़ रही थी, खाद्य-सामग्री उसी अ्रनुपात 
में नही बढ़ रही थी। १६वीं शताब्दी में जब जन-संख्या बहुत श्रघिक बढ़ रही थी 
तब सनन्‍्तति-निरोध की विचार-घारः उठ खड़ी हुई और चालेंस्‌ ब्रेडला ((॥8725 
छा20]9घ९॥) तथा एनी बीसेट (/पग्रा7ं5 86827) ने सनन्‍्तति-निरोधा 
पर एक पुस्तक प्रकाशित कर दी। इस पुस्तक की ७०० प्रतियोँ प्रतिवर्ष बिक रही 
थीं। इस बीच में पुस्तक को अ्रश्लील कह कर इन दोनों पर भुकदसा चल पड़ा । 
मुकदसे के दौरान में तीन महीने मे इस पुस्तक की १ लाख २५ हज़ार प्रतियाँ बिकों । 
परिणाम यह हुआ कि जहाँ पहले जन्म-दर बढ़ रही थी, वहाँ इस पुस्तक के विचारों 
के प्रभाव से जन्म-दर एकदस गिर गयी । उस समय सनन्‍्तति-तनिरोध के विचारों को 
प्रश्लील समझा जाता था, परन्तु धीरे-घीरे ये विचार सारे युरोप मे फंल गये, 
और श्रव तो भारत में भी इन विचारों का लगातार प्रचार हो रहा है। जन- 
संख्या के कम होने से परिवार के हर पहलू पर प्रभाव पड़ने लगता है। पति-पत्नी 
का आपस का सम्बन्ध, मात्ता-पिता का सनन्‍्तान के साथ सस्बन्ध, बच्चों के लालन- 
पालन के तरीके, स्त्री का परिवार में स्थान, परिवार कौ आथिक आत्म-निर्भेरता 
--इन सब पर जन-संख्या का और इन सब का जन-संख्या पर प्रभाव पड़ रहा है। 
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ऊपर हमने जो-कुछ कहा उसे संक्षेप से कहना चाहे तो कह सकते हैं कि 
जन-संख्या के विषय में दो दृष्टियों से विचार किया जा सकता है--परिसाणा- 
त्मका ((एथशापतॉआ४८, 926)-दृष्टि से, स्वरूपात्मका (0ए०माशारट, 
(०770भं00॥ ) दृष्टि से। 'परिम्ाणात्मक-दृष्टि' का अर्थ है--जन-संख्या का 
परिसाण सें अ्रधिक होना या न्यून होना; स्वरूपात्मक-दृष्टि' का श्रर्थे है--जन- 
संख्या में आयु की दृष्टि से बच्चे-बुढ़े-जवान का कम-अ्रधिक होना, लिग की दृष्टि 
से पुरुषों तथा स्त्रियों का कम-अधिफ होना । हम यहां संक्षेप से 'परिमाणात्मक' 
तथा स्वरूपात्मक दृष्टि से जन-संख्या का सामाजिक-परिवत्तनों पर क्या प्रभाव 
पड़ता है--इस पर विचार करेंगे । 

(क) परिमाणात्मक-दृष्टि (0प्रक्षातरश्वाएट फुणा। ० शं०्छ) से 
जन-सख्या का समाज पर प्रभाव--परिसाणात्मक-दृष्टि से जन-संख्या या तो चढ़ 
सकती है, या घट सकती है। श्रगर जन-संख्या बढ़ जाती हैं तव उसका समाज पर 
एक त्तरह का प्रभाव पड़ता है, श्रगर घट जाती है, तो दूसरी तरह का प्रभाव पड़ता 
है। वह क्‍या है ? 

(7) जन-सख्या बढ़ जाने से समाज पर प्रभाव--किसी देश की जन- 
संख्या दो तरह से बढ़ सकती है। या तो देश के भीतर ही सन्तानोत्पत्ति बढ़ जाय, 
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सृत्यु-दर कम हो जाय, या नि्रेजन (़्ाष्टाथ70०7) की श्रपेक्षा आव्रजन 
(रमंट्ठाक्ाणा) श्रधिक हो जाय। दोनों हालतों में देश की जन-संख्या बढ़ 
जाती है। दोनों हालतों में जन-संख्या बढ़ जाने का जो सामाजिक-अभार्व होगा 
चह निम्न होगा। 

(८) बेकारी, गरीबी, प्रशिक्षा, जीवन के। निम्त-स्तर बढ़ जायेगा क्योंकि 
इतनी बढ़ी हुई जब-संख्या को काम-धंधा देना कठिच हो जायगा। जिन देशों में 
जन-संख्या कम है वहाँ गरीबी नही, बेकारी नहीं, वहाँ का जीवन-स्तर भी ऊँचा है। 
उदाहरणार्थ, प्रॉस्ट्रेलिया, कनाडा तथा संयुक्त राज्य अ्रमरीका में जन-संख्या कम है 
और वहाँ न वेकारी है, न गरीबी है, जीवन का स्तर भी वहाँ ऊँचा है । 

(8) जन-संख्या की वृद्धि का रेज़ल तथा समनेर के कथनानुसार यह 
परिणास भी हो सकता है कि वहाँ के असन्तोष के परिणाम-स्वरूप मानव के दुःख- 
वारिद्रय्य को दूर करने के लिए नवीन साधनों, तवीन उपकरणों का आविष्कार 
होने लगे। मनुष्य जब श्रपने सामने रुकावट देखता है, तब उसे दूर करने का भी 
प्रयत्न करता है। 

(०) जन-संख्या की चृद्धि से साम्राज्यवाद तथा सैनिकवाद का भी उदय हो 
जाता है। इंग्लेण्ड सें जब जन-संख्या इतनी बढ़ी कि वहाँ के लोग उस देश में 
न समा सके तो चहाँ साम्राज्यवाद का बीज जड़ पकड़ गया, जन-संख्या की वृद्धि 
के कारण ही उपनिवेशवाद चला। बड़े-बड़े देश जन-संख्या के प्रश्त को हल करने 
के लिए ही देश का सैन्यीकरण कर देते हैं। जब सब सेना में भर्ती हो जाते है तब 
अन्य देशों पर हमला करना स्वाभाविक हो जाता है। 


(८) जब आन्रजन (7गागाष्टाआ707) से किसी देश की जन-संख्या 
बढ़ती है तब ये नये लोग अपने रीति-रिवाज्ञों को लेकर श्राते है और जिस देश में 
दे श्राकर दसते हैं उसके रीति-रिवाज्ञों, वहाँ की प्रथाओं, वहाँ के समाज को प्रभा- 
वित् करते हैं। भारत के विभाजन के बाद जो शरणार्थी यहाँ भ्रा बसे उन्होंने अ्रपने 
रहन-सहन से, अपनी संस्कृति से यहाँ के लोगो को प्रभावित किया। पंजाब के 
लोग फ़ैशन-परस्त थे, खुले दिल थे। वे मुसीबत के मारे हुए थे किन्तु फिर भी उनके 
अपने विशेष गुण थे। उन गुणों से इतना ही नहीं कि उन्होंने अ्रपने को फिर यहाँ 
आकर खड़ा कर लिया किन्तु यहाँ वालों के जीवन में भी अपने गुणों की जाग को 
लगा दिया। 

(7) जन-सख्या घट जाने से समाज पर प्रभाव--किसी देश की जन-संख्या 
तीम तरह से घट सकती है । या तो रोग, दुर्भिक्ष, युद्ध से जन-संख्या घट जाये; या 
नि्रेजन (सप्राष्टाआाणा) से घट जाय; या कृन्रिम-उपायो से जन-संख्या घटा 
ली जाय। जन-संख्या घटने से समाज पर निम्न प्रभाव होगा 

(८) जिस देश की जन-सख्या कस होती है उस देश में ग़रीबी, बेकारी भी 
नही होती, चहाँ का जीवन का स्तर भी ऊँचा होता है। 
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(#) अगर जन-संख्या रोग, दुर्भिक्ष तथा युद्ध से कम होती है तो वह देश 
दुःख-दारिद्रय का घर बन जाता है, वहाँ का समाज दुःखी तथा पीड़ित रहता है। 
धीरे-घीरे समाज दुर्देव के इन थपेड़ों को भूल कर फिर अपनी उच्चति सें लग जाता है। 

(८) निन्नंजन से उसी देश की जन-संख्या कम होती है जो पहले से ही 
ग़रीब हो, या वहाँ पर कोई अ्रत्याचारी शासन कर रहा हो। ऐसे देश में जो पीछे 
रह जाते है वे या तो दासता स्वीकार कर लेते हैं या कमर ठोक कर उठ खड़े होते है 
और श्रत्याचारी का सुकाबिला करते हैं । 

(८) कृन्रिम-उपायों से जन-संख्या कम करने को आजकल परिवार- 
नियोजन! (स्थातरोंए एथ॥गग98) कहते है । कृत्रिम-उपाय जिस देश सें बहुत 
फेल जाते है वहाँ गुप्त-व्यभिचार भी फंल जाता है क्योंकि तब स्त्री-पुरुष के सहवास 
से सन्तानोत्पन्न होने का भय नहीं रहता। 

(ख) स्वरूपात्मक-दृष्टि (0एथ्रा/87ए8 9०7 ण शं०४) से जन- 
संख्या का समाज पर प्रभाव--स्वरूपात्मक-दृष्टि से हम इस प्रश्न पर आयु तथा 
लिग-भेद के आधार पर विचार कर सकते हे । 

() आयु के आ्रघार पर विचार करें तो हो सकता है कि किसी समाज सें 
जवानों की संख्या बढ़ जाय, किसी में बढ़ो की संख्या बढ़ जाय । श्रगर किसी समाज 
में जबान बढ़ जाते है तो वहाँ श्राशावाद की लहर फूठ पड़ती है, चारों तरफ़ उत्साह- 
ही-उत्साह दिखाई देता है; अगर किसी समाज में बूढ़ों की संख्या बढ़ जाती है तो 
चहाँ निराशावाद, सोच-समझ, विदेकशीलता बढ़ जाना स्वाभाविक है। 

(॥) लिग-भेद के आधार पर विचार करें तो जिस समाज सें स्त्रियों की 
संख्या बढ़ जाती है वहाँ बहुपत्नी-विवाह, जिस समाज में पुरुषों की संख्या बढ़ जाती 
है वहाँ बहुपति-विवाह शुरू हो जाता है। युद्ध में जब पुरुष मारे जाते है तब 
स्त्रियों पुरुषों के घंधे करने लगती हैं, पुरुष मिलते ही नहीं, तब स्त्रियों का प्रभुत्व 
बढ़ जाता है, तब स्त्रियाँ पुरुषों का-सा आचरण करने लगती है, बाल कटवाती हैं, 
पतलून पहनती है, सिगरेट पीती हैं। 


१२. प्राकृतिक-चुनाव तथा 'सामाजिक-चुनाव 

(षिव्काणतों 5छ6ताणा भाएं 50संत्रो डश6ल८ाण)ओ 
(क) भश्राकृतिक-चुनाव---प्राणि-शास्त्रीय-नियम' ('ं06टछ्ञांट्थ ।8ए) 
यह है कि संसार में प्राणियो की बेतहाशा उत्पत्ति हो रही है, उत्के लिए खाद्य- 
सामग्री उसी रफ़्तार में नहीं हो रही है, इसलिए उनमें जीवन-सरण का एक संग्राम 
छिड़ जाता है, इस संग्राम सें जो बलशाली है, उन्हे प्रकृति छोंट लेती है, जो कमज़ोर 
हैं, उन्हें समाप्त कर देती है। प्रकृति द्वारा इस छॉट को 'प्रक्ृतिक-चुनाव' 
(४ ए०] $०४९८०४०॥) कहते है। जो लोग कहते है कि प्राकृतिक-चुनाव' 
(प४पा० 5९[९०४०॥) का नियस ही सनुष्य-समाज पर लगता है, उनका कहना 
है कि जैसे प्रकृति ज्यादा पैदा करती है, और ज़्यादा ही सार देती है, बचे हुओं को 
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छाट लेती है, वैसे मानव-समाज में भी भरपूर उत्पत्ति हो रही है, भरपूर ही मरण 
भी हो रहा है, जो ताकतवर होते है, वे छेंट जाते है, वाकी नष्ट हो जाते है। 
प्रकृति मे मृत्यु की श्रपेक्षा उत्पत्ति श्रधिक है, वेसे ही मनुष्य मे भी मृत्यु की श्रपेक्षा 
उत्पत्ति भ्रधिक है। यह उत्पत्ति बड़ी तेज्ञी से चढ़ रही है। श्रगर प्रकृति अपनी छाँट 
के उपायों का प्रयोग न करे, युद्ध, बीमारी, भुखमरी, शिशु-मृत्यु का प्रयोग न करे, 
तो हर २५ साल में मनुष्य-समाज पहले से दुगुना हो जाय, और संसार में जन-संख्या 
का संकट हमारे देखते-देखते उपस्थित हो जाय। 'प्राकृतिक-चुनाव' ('रिधवए/ थी 
$0९०४०॥) होता रहता हैं, कमज़ोर मरते रहते है, ताकतवरों की छाँट 
होती रहती है, इसलिए संसार की जन-संख्या खाद्य-सामग्री से ज़्यादा नहीं बढ़ 
पाती । 

(ख) सामाजिक-चुनाव--परन्तु इस श्रध्याय में हम देख श्रायें हैं कि 
'प्राकृतिक-चुनाव' का नियम मनुष्य-समाज में काम नही कर रहा है। प्राकृतिक- 
चुनाव' में तो कमज़ोर मर जाते हैं, बलशाली बच रहते है, मनुष्य-समाज में तो ऐसा 
नहीं होता। जब जीवन-संग्राम अपने नग्न-रूप से काम करने लगता है, भयंकर 
संग्राम छिड़ जाते है, तब जो ज्यादा-से-ज्यादा ताकतवर होते हैं, वे रण-चंडी की 
भेंट हो जाते है, कमज़ोर पुरुष, स्त्री, वालक, वृद्ध बच रहते हैं। यह प्राकृतिक- 
चुनाव' कहाँ हुआ ? यहाँ तो बलशाली की जगह कमज़ोर बच रहा। प्राकृतिक- 
चुनाव में हर प्राणी अ्रपने-अपने रोटी के टुकड़े के लिए जान की बाजी लगा देता 
है। वहाँ बड़ी मछली छोटी को निगल जाती है, उससे बड़ी उसको निगल जाती है 
““मत्स्य-स्यायाभिभूत॑ जगत्‌'--मत्स्य-न्याय' का प्रकृति में राज्य है, वहाँ जीवन 
की लड़ाई प्राणी स्वयं लड़ रहा है। मनुष्य-समाज से तो ऐसा नही होता । मनुष्य 
तो अपने से बड़े समूह के प्रति श्रपने को समपित कर देता है, वहाँ हर-एक व्यक्ति 
व्यक्ति-रूप से जीवन की लड़ाई नही लड़ता, सम ह-का-समूह जीवन-संग्राम लड़ता 
है। स्त्नी-वालक-वृद्ध अपनी जीविका के लिए युवा-पुरुषों पर अपने को छोड़ देते हैं, 
ओर उनके कमज़ोर होते हुए भी उनका भरण-पोषण होता है। मनुष्य-समाज मे 
कमज़ोरों की, बीमारों की सेवा होती है, वहाँ संघर्ष के स्थान पर सहयोग का नियम 
कास करने लगता है। तब क्या कहा जाय ? क्या यह कहा जाय कि मनुष्य-समाज 
में प्रकृति जिसे चाहती है, उसे छोंट कर बचा लेती है, या मनुप्य जिसे चाहता है, 
उसे छॉंट कर बचा लेता है। मनुष्य-समाज का अध्ययन करने से तो यही 
जान पड़ता है कि वहाँ 'प्राकृतिक-चुनाव' ()४एा७) 5९४०7०ा) की जगह 
सामाजिक-चुनाव' (500४व 5७[८०००॥) का नियम काम करता है। ज्यों-ज्यों 
भनुष्य प्राणि-जगत्‌ के निम्त-स्तर में से निकलता आता है, त्यों-त्यो प्रकृति के रुधिर 
से रंजित नाखूनों और दांतों के प्रहार से छूटता जाता है, प्रकृति पर श्रपता आधिपत्य 
जमाता जाता है, और जिस प्रकार स्वयं चाहता है, उस प्रकार समाज का विकास 
करता है। प्राकृतिक-चुनाव' (]पप्ाववं 5७६४००४०॥) तथा सामाजिक-चुनाव 

(800॑ंथ 5७६८४०॥) के नियमो से निम्न भेद है :-- 
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प्राकृतिक-चुनाव 


(५ पर, छशग्ा5ट709) 
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'प्राकृतिक-चुनाव' में प्रकृति के 
'निश्चित-निरोध (?0भंपरए० 
0॥९०८७) काम करते हैं । 
प्राकृतिक-चुनाद॑ में उच्च जन्म- 
दर तथा उच्च मृत्यु-दर' होती 
है। यह प्रकृति का अ्रपव्यय का, 
दुःख और संकट का मार्ग है। 


प्राकृतिक-चुनाव' निम्न प्राणियों 
तथा निम्न-स्तर के मनुष्य-समाज 
में पाया जाता है। 


'प्राकृतिक-चुनाव' सिर्फ़ मृत्यु- 
दर को बढ़ाकर जन-संख्या का 
नियन्त्रण करता है। 


'प्राकृतिक-चुनाव”' स्पर्धा और 
सग्राम का मार्ग है। 
प्राकृतिक-चुनाव' फे अनुसार 
मृत्यु का कारण सचघर्प है, प्राकृ- 
तिक विपरीत श्रवस्थाएँ हैं, इनसे 
जो बच जाता है वही जीवित 
रहता है। 


* प्राकृतिक-चुनाव” प्रकृति का 


अखड नियम है। 


'प्राकृतिक-चुनाव' क्योंकि शन्धा 
है इसलिए इससें हमारे सामने 


२. सामाजिक-चुनाव' में 


३. सामाजिक-चुनाव 
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सामाजिक-चुनाव 
(800५. इहाफ़टाएर) 


१. सासाजिक-चुनाव' में मनुप्य के 


प्रतिबन्धक-निरोधा. (शि०ए९- 
ग्रा।ए७ ०९८८४५) काम करते है। 
“निम्न 
जन्म-दर और निम्न मृत्यु-दर' 
होती है। यह मनुष्य का श्रपव्यय 
को रोकने का, सुख और शांति 
का सार्ग है । 
विकसित, 
सम्य समाज में पाया जाता है। 
ज्यों-ज्यों समाज उन्नत होता 
जाता है उसमें प्राकृतिक-चुनाव' 
की जगह सासाजिक-चुनाव' 
स्थान लेता जाता है। 


४. 'सामाजिक-चुनाव' मृत्यु-दर को 


तो घटाता हे, पर साथ ही किस 
प्रकार के लोग शादी करें, किस 
प्रकार के न करें, कौन कितनी 
उत्पत्ति करें--इधर भी विशेष 
बल देता हे। 


४. 'सामाजिक-चुनाव” सहयोग का 


भार्ग है । 


६. सामाजिक-चुनाव' फे अनुसार 


मृत्यु का कारण सामाजिक- 
पर्यावरण है जिस पर नियन्त्रण 
किया जा सकता है। रोगों का 
इलाज हो सकता है, गनन्‍्दगी को 
समाज टूर कर सकता है। 


७. सामाजिक-चुनाव मे अ्रखडता 


नही है । सामाजिक-पर्यावरण को 
मनुष्य सदा बदलता रहता है । 


८- सामाजिक-चुनाव” में हमारे 


सामने अनेक विकल्प होते हैं । 


€ 
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दो ही विकल्प होते है--या तो 
हम भाकृतिक-पर्यावरण के साथ 
अपने को श्रनुकूल बनाये या सप्द 
ह्टो जायें। 

प्राकृतिक-चुनाव' हसे विवश 
होकर सहन करना पड़ता है, 
इसमें हमारा दखल नहीं होता। 
भार्गव के शब्दों में यह समाज के 
विकास में दिनोदित कम होता 
जा रहा है। 

प्राकृतिक-चनाव का भौतिक- 
पर्यावरण से सबंध है। 
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मनुष्य क्योंकि बुद्धि से काम लेता 
है इसलिए वह अनेक मार्ग सोच 
सकता है । 


« सामाजिक-चुनाव' सें हम अपने 


प्रयल से परिस्थितियों को 
बदल सकते है । 


» सार्गमन के शब्दों से यह समाज के 


विकास में दिनोदिन बढ़ता जा 
रहा है। 

शआ्राज पर्यावरण को हम बदल 
सकते हूँ इसलिए भौतिक पर्या- 
वरण जैसी कोई वस्तु जो समाज 
को प्रभावित करती थी, समाप्त 


हो गई है ।॥ 


परीक्षाओं में आये हुए प्रइन 


. प्राकृंतिक-चुनाव” तथा जीवन के लिए संग्राम” की व्याख्या कीजिये । 


--(आगरा, १६५२) 


« सामाजिक-चुनाव' से आप क्‍या समझते है ? 'प्राकृतिक-चुनाव' और 


सामाजिक-चुनाव' में भेद बतलाइये। . --[आगरा, १६५६) 
प्राकृतिक-चुनाव” क्या है” मानव-समाज में यह किस प्रकार कार्य 
करता है? ---( राजस्थान, १६५७) 


. प्राकृतिक-चुनाव केवल मृत्यु-दर द्वारा ही कार्य करता है----इस कथन 


की व्याख्या कीजिये। ---(आगरा, १६५७ ) 


१७७७४" जज 


4. “रह्ाप्राव 822०0०707 ॥5 8 ए0०आशंक्राए तकागांगंशिाार बिएठगः 
गा सी 6एगपाता ण तरार०त उरव्ष,! 


न-एगब शहद: 


की 


सामाजिक-परिवर्तनों पर यान्त्रिक-प्रभाव 


(0एऋटमरारएण,0छट48, ए७८7'0एछ5ड 07 50९04, ८प्तृ4२९७४) 


हमने पिछले श्रध्याय मे देखा कि किस प्रकार प्राणि-शास्त्रीय-तत्व' 
(800०० 48०८078) मानव-समाज को प्रभावित करते है। इस श्रध्याय में 
हम यह देखने का प्रयत्त करेंगे कि प्राविधिक-तत्वा या यान्त्रिक-तत्वा (॥8०॥॥0- 
]0टट04 80078 ) किस प्रकार मानव-समाज को प्रभावित करते है। 

- प्राविध्विक-तत्वों' (7९०४00टझ्टा८४ 80078) से हमारा श्रभिप्राय 
क्या है? सनुष्य जब से इस सुष्ठि सें श्राया तब से किसी-न-किसी प्रकार, किसी- 
न-किसी उपाय से, किसी-न-किसी 'विधि' से वह प्रकृति पर अपना नियन्त्रण करने 
का प्रयत्न करता रहा है। कभी वह शिकार करता था, कभी खेती करता था, 
हल चलाता था। ये सब प्रकार, ये सब विधियों उसके प्रकृति पर श्रधिकार पाने के 
उपाय थे। इन्हीं विधियों को प्रविधि' (7००४70029) कहा जाता है। पर्तमान 
यूग की प्रकृति पर विजय पाने की विधि (7४ाफांपुप० या 76००४70- 
]089 ) यान्त्रिक-आ्राविष्कार है। इन यान्त्रिक-आ्राविष्कारों से सनृष्य प्रकृति पर 
विजय पाने का यत्न कर रहा है। अतः वर्तमान-युग की प्रविधि! (76७80- 
]029) पर विचार करते हुए हसें मुख्य तोर पर यान्त्रिक-आविष्कारों पर ही 
विचार करना होगा । क्योंकि हमारे विचार का सुख्य विषय यान्त्रिक-आाविप्कारों 
का सामाजिक-परिवतंनों पर प्रभाव होगा इसलिए हमने इस श्रध्याय का शीर्षक 
सामाजिक-परिवतंनों पर प्राविधिक-प्रभाव'॑ न रखकर सामाजिक-परिवर्तनों 
पर यास्त्रिक-प्रभाव॑---यह रखा है, श्रभिप्नाय हमारा प्राविधिक' (प९ण०ा॥०- 
]0श/02) से ही है, सिर्फ़ विषय को दिसाग्न सें बेठाने के लिए, प्राविधिक' की 
जगह यान्त्रिक' शब्द का प्रयोग किया गया है। 

१. यान्त्रिक-युग तथा वर्तेमान मानव-समाज 
(क) यात्रिक युग के कारक--भ्राज का युग, हमारा वर्तमान समाज 
यांत्रिक-युग का समाज कहलाता है। इस युग को लाते में निम्न कारक मुख्य है: 
(7) मशीनों का प्रयोग, 
(7) यातायात के साधनों का विकास, 
(7) विचारों का दूर-दूर फेल सकता, 
(९) कृषि के उत्पादन से नवीन प्रविधियों का आविष्कार । 
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इन साधनों से सामाजिक-जीवन में काम लेने का परिणाम यह हुआ है कि 
हमारा सामाजिक-ढॉचा ही पहले से सर्वेया भिन्न हो गया है। उद्त कारकों से 
श्राधुनिक समाज पर जो प्रभाव पड़ा है, उसमें जो एरिवर्तेन श्रा गया है, वह क्या है ? 

(ख) यात्रिक-युग के कारको से वर्तमान समाज पर प्रभाव--यांत्रिकन्युग 
के जो चार कारक हमने कहे उनमें से एक के या सब के मेल से हमारे समाज पर जो 
प्रभाव पड़ा है वह निम्न है :-- 

(7) श्रम-विभाजन (शधणा ०णएी ]200प्रा)--यांतिक-युग से 
पहले हर व्यक्ति हर काम को कर लेता था। किसान खेती भी करता था, अपन। हल 
भी सुधार लेता था। गाँव का नाई हजामत भी करता था, फोड़ा-फुन्सी चीर कर 
हिकमत भी कर लेता था। शअ्त्तार जड़ी-बूटी भी बेंचता था, हिंकमत भी कर लेता 
था। यांत्रिक-युग में यह संभव नहीं रहा कि हर व्यक्ति हर काम को करता, इस 
युग में श्षम-विभाग का सिद्धान्त स्पष्ट रूप घ(रण कर गया। 

(#) विशेषीकरण ($98०ं४ा240॥ )--चंत्रों के युग मे सब कोई हर 
किसी यंत्र का पंडित नहीं रहता, सब की अपनी-श्रपनी विशेषता पायी जाती है। 
जो दन्त-चिकित्सक हे वह श्रॉख की चिकित्सा नहीं करता, जो चीरा-फाड़ी का 
माहिर है वह दवाई नहीं देता। यांज्रिक-युग मे विशेषीकरण इतना बढ़ गया है कि 
जो ट्रैक्टर चला सकता है चहु मोटर नहीं चला सकता । 

(ग) यत्रीकरण (]श८०णाशा।शक्ाा0])--वर्तमान युग को पूँजी- 
बादी युग कहा जाता है, परन्तु वास्तव में यह यंत्रो का युग है। १८वीं शताब्दी में 
युरोप मे जो यांत्रिक श्राविष्कार हुए उन्होंने इस युग के जीवन को आमूल-चूल बदल 
दिया। जीवन के हर-क्षेत्र मे यंत्रों से काम लिया जाने लगा। बेलगाड़ी की जगह 
साइकल-सोटर, कलम की जगह फॉटेनपेन, चूल्हे-देगवी की जगह प्रेशर-कुकर, 
मट्टी के दीये की जगह बिजली का वटन---इस सब से हमारा जीवन यंत्रों से संचालित 
होने लगा। 

(7५) मानव-मूल्यो में परिवर्तत ((फ्रक्मा2० ॥ कययाक्षा) शोए०८४) 
-“यँत्रों का प्रभाव यह हुआ हे कि मानव-समाज के संबंध से हमारे पुराने विचारो में 
जमीन-आसमान का अन्तर आता जा रहा है। श्राज स्त्रियों कल-कारखानो में 
काम करने जाने लगी हैं। पहले ये नहीं कमाती थीं, श्रव कमाने लगी हैं, इसलिए 
कमाने लगो हैं कि यंत्रो की सहायता से वे थोड़े परिश्रस से भी यंत्र का संचालन कर 
सकती हैं। जब वे कमाने लगी हैं तब उनमें श्रात्म-गौरव की भावना का, पुरुष के 
साथ समानता की भावना का, स्त्री-शिक्षा के लिए आन्दोलन का विचार उठ खड़ा 
होना स्वाभाविक है। अबतक स्त्री-पुरुष के पैर की जूती थो, श्रव हमारा यह मूल्य 
बदल गया है, स्त्री के प्रति समानता का भाव पैदा हो गया है। यन्‍्त्रों के कारण गाँव 
के लोग मज़दूर वन कर कल-कारखानों में जाते हैं, वहाँ उनमे अझ्पने श्रधिकारों 
की भावना का उदय हो गया है। श्रधिकारो के ज्रति सजग होने से थे श्रपने संघ 
बनाने लगे हैं, लोकतंत्रवाद की हवा चारों तरफ़ बहने लगी है। हमें यह मानना 


सामाजिक-परिवतंनों पर यान्त्रिक-प्रभाव ३०४५ 


पड़ेगा कि जिन देशों सें यांत्रिक-युग आ गया है उनके सानव-संबंधी सूल्यों में भी 
पहले की श्रपेक्षा परिवर्तत भ्रा गया है । यह परिवर्तन रेडियो से, समाचार-पत्रों 
से, दूर-दूर के लोगों के पारस्परिक विचार-विनिस॒य से सब जगह फैलता जा रहा है । 
यातायात के साधन इसमें और अधिक सहायक हो रहे है । 

(५) कृषि की नवीन प्रविधियोँ (९०ए 887०एॉपर्घ ४००7ए०४ं॑धुप०5 
--वर्तमान-युग का कृषि पर भी विशेष प्रभाव पड़ रहा है। अबतक हम समझते 
थे कि गाँव के लोग कृषि करते है, उनका मशौनों से कोई संबंध नहीं, शहर के लोग 
मशीनों का प्रयोग करते हैं, उनका कृषि से कोई संबंध नहीं । इसके श्रतिरिक्त यह 
समझा जाता था कि जिस दर से जन-संख्या बढ़ रही है, उस दर से कृषि नही बढ़ 
सकती । इसी के श्राधार पर सालथस ने श्रपनी विचार-धारा को जन्म दिया था। 
परन्तु जब से कृषि के क्षेत्र सें नवीन प्रविधियों ने पदार्पण किया है, नयी-नयी खादें 
बनसे लगी है--रासायनिक खादें, तब से इस यांतन्रिक-युग ने कृषि-संबंधी विचारों 
में भी क्रांति मचा दी है। हम जितना चाहे अ्रन्न का उत्पादन कर सकते हैं, हमारे 
यन्त्र, हमारी रासायनिक खादें हमारी सहायता के लिए हर समय तंयार है। 

इस प्रकार हसने देखा कि यांत्रिक-युग वर्तमान-समाज को सिर से पेर तक 
बदलने की संभावना श्रपने भीतर लेकर बेठा है। ऐसी हालत मे यह जानना आव- 
श्यक है कि यांत्रिक-आ्राविष्कारों का सामाजिक-परिवतेनों पर किस तरह का प्रभाव 
पड़ता है। 


२. थान्त्रिक-आविष्कार 'सामाजिक'-आविष्कार को जन्म देता हें 


यह युग आ्राविष्कारों का युग है। रोज़-रोज़ नये-तये श्राविष्कार हो रहे 
हैं, और उनके श्राधार पर नये-नये यन्त्र बन रहे है। समय था जब लोग बेल- 
गाड़ी को सवारी किया करते थे, श्रव वे रेल, मोटर और हवाई जहाज़ में चलने 
लगे हैं; समय था जब व्याख्याता गला फाड़-फाड़ कर चिल्लाया करते थे, श्रव 
ध्वनि-निक्षेपक यन्त्रों हारा व्याख्याता आ्राराम से बोलते जाते है और लाखों की 
जनता दूर-दूर बेठी श्राराम से सब-कुछ सुनती जाती है। इन्हीं सब बातों से 
इस युग को 'विज्ञान का युग---आरविष्कारों का युग---बिजली-भाष का युग-- 
यन्त्रों का युग--एक शब्द सें यन्त्रीकरण का युग (286 ण ४८९००7॥२28- 
धं०॥) कहा जा सकता है । जेसे पिछले श्रध्याय में हमने देखा था कि 'प्राणि- 
शास्त्रीय-तत्वों' (80]08/08) 980८075) का समाज पर क्या प्रभाव पड़ा 
है, वेसे इस श्रध्याय में हम यह देखने का प्रयत्न करेंगे कि यह यस्त्रीकरण 

(४९९०ाधांट70०॥7), ये प्राविधिक--श्र्थात्‌ 'यान्त्रिक्‍-तत्वा. (प९लाए0- 
40.0% 80०08) समाज को किस प्रकार प्रभावित करते है। 

(क) एक यांत्रिक-आविप्कार' दुसरे यान्त्रिक-प्रविप्कार' को जन्म देकर 
सामाजिक-परिवर्तत को जन्म देता है--यान्त्रिक-क्राविष्कारों' (००काा0- 
4080श2े ग्राएश४ं०75$ ) का प्रभाव दूसरे यान्त्रिक-आ्राविष्कारों' पर पड़ता है। 
२० 
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उदाहरणार्थ, पहले मिलो की भट्टियों में बेलचे से एक मज़दूर कोयला डालता था। 
एक मज़दूर थोड़ा कोयला डाल सकता था इसलिए बेलचा भी छोटा था, भट्टी भी 
छोटी थी। बाद को बेलचा विजली से चलने लगा, इसलिए ज़्यादा काम हो सकता 
था, परिणामस्वरूप बड़ी भट्टियों का श्राविष्कार हुआ। इस समय रेलगाड़ी तो 
वन चुकी थी, परन्तु एंजिन की भट्टी छोटी थी, इसलिए एंजिन भी छोटा था, 
उसकी कार्य-शक्ति भी थोड़ी थी, उसके साथ उच्त्रे भो थोड़े जड़ते थे। बड़ी भट्टी 
के आ्राविष्कार से एंजिन की भट्टी भी बड़ी बनने लगी, एंजिन भी बड़ा बनने लगा, 
बड़ा एंजिन ज़्यादा माल ढो सकता था, रेल-गाड़ियों में दो-दो फ़र्लाज्भ तक डब्बे 
जुड़ने लगे। एक यान्त्रिक-आविष्कार' ने दूसरे को जन्म दिया, दूसरे ने तीसरे को, 
आर तीसरे ने चौथे को, सिलसिला बढ़ गया। 

(ख) यान्त्रिक-आविष्कार' सीधा सामाजिक-परिवर्तन को भी जन्म 
देता है--यान्त्रिक-आविष्कार' जहाँ दूसरे यान्त्रिक-आविप्कारो' को प्रभावित 
करते है, वहाँ सामाजिक-परिवतंनों को भी जन्म देते हैं। उदाहरणार्ये-- 

(7) जब पहले-पहल मोटर चली तव मोटर के सामने खड़े होकर हेडल 
को ज़ोर से घुसमाते थे, इससे बेटरी गर्म होती थी, और मोटर चलती थी। पुरुष तो 
ज्ञोर का हेडल घुमा सकते थे, स्त्रियों के लिए यह्‌ कठिन कार्ये था। उस समय 
स्त्रियां मोटर कम चलाती थी। जब से हैंडल घुमाने की जगह सेल्फ-स्टार्टर का 
आविष्कार हुआ है, तब से स्त्रियों खूब मोटर चलाने लगी है। सेल्फ़-स्टार्टर के 
यान्त्रिक-आ्राविष्कार' से स्त्रियों के मोटर चलाने के सामाजिक-परिवर्तंन का जन्म 
हुआ । 

(7) पहले लोग सुई से कपड़ा सीते थे, श्रभी मशीन से कपड़ा सीने का 
श्राविष्कार नही हुआ था। उस समय यह काम ज्यादा स्त्रियाँ ही करती थीं। 
जब से मशीन का यान्त्रिक-आविष्कार' हुआ है, तव से पुरुष कपड़ा सीने की दुकानें 
लगाकर बेठ गए हैं, जो काम स्त्रियों छोटे पैमाने पर करती थीं, वह काम पुरुष 
बड़े पेमाने पर करने लगे है, टेलरिंग-हाउस' खुल गए हैं। सीने की मशीन के 
थान्त्रिक-क्राविष्कार से स्त्रियों की जगह पुरुषों के 'टेलरिग-हाउसो' के सामाजिक- 
परिवर्तेन का जन्म हुआ। 

(ग) यान्त्रिक-आविष्कारो' का जीवन पर चौमुखा प्रभाव पड़ रहा है--- 
यान्त्रिक-आविष्कारों का श्रन्य यन्‍्त्रों तथा समाज के भिन्न-भिन्न पहलुओं पर 
भारी प्रभाव पड़ रहा है। समाज के जीवन का कोई क्षेत्र इनके प्रभाव से अ्रछता 
नही बचा । उदाहरणार्थ, रेडियो का जो सर्व-व्यापी और चोसुखा प्रभाव पड़ 
रहा है वह निम्न है-- 

(7) रेडियो एक ाम्त्रिक-प्राविष्कार' है। इसका अन्य यान्त्रिक- 
झाविष्कारो' पर भ्रसीम प्रभाव पड़ा है। रेडियो ने ही दैलोवीयन के झ्ाविष्कार को 
जन्म दिया। रेडियो के आविप्कार के बाद ग्रामोफ़ोन से कई परिवर्तन हुए। 
रेडियो की दो प्रकार की लहरे मानी गई है---छोदी तथा बड़ी--रेडियो की छोटी 
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लहरों के प्रयोग से दृध को खराब होने से बचाने की प्रक्रिया को जन्म मिला है, 
इन्हीं लहरों से कृमि-ताश के परीक्षण सफल हुए हैं। इससे स्पष्ट है कि रेडियो 
का श्रन्य यन्त्रों पर प्रभाव पड़ रहा है। 

(पं) रेडियो का सामाजिक-परिवर्तनो के हर पहलू पर प्रभाव दीखता 
है। शिक्षा के क्षेत्र में आजकल पाश्चात्य-देशों में विश्व-विद्यालय श्रध्यापकों के 
व्यास्यानों को रेडियो से प्रसारित करते है, रेडियो से प्रोढ़-शिक्षा का प्रचार 
किया जा रहः है, भिन्न-भिन्न भाषाओं को रेडियो से लिखवा दिया जाता है, रेडियो 
द्वारा स्वास्थ्य के सम्बन्ध में व्याख्यान दिये जाते हैं, आसन-प्राणायाम तक इससे 
सिखाया जा रहा है। यातायात के क्षेत्र में रेडियो से हवाई जहाज़ को ठीक मार्ग 
बतलाया जाता है, रास्ते में कहीं धंध ज़्यादा हो, उसकी सूचना दी जाती है, कहाँ 
उतरना, कहाँ नहीं उतरना--यह-सव बतलाया जाता है। जब कोई जहाज समुद्र 
में मुसीबत सें फेस जाय, तो वह बाहर के संसार तक अपनी विपत्ति की झ्रावाज्ञ 
पहुँचा कर सहायता मॉग सकता है। जहाजों तथा वायु-यानों में रेडियो द्वारा 
सम्बन्ध स्थापित किया जाता है। सामाजिक-एकता के क्षेत्र में रेडियो द्वारा भिन्न- 
भिन्न संस्कृति तथा सभ्यता एवं भिन्न-भिन्न देशों के लोग निकट आने लगते है, 
एक दिशा में सोचने लगते है। ग्राम तथा शहर के लोग एक-सी बातें और एक-से 
गीत सुनते है, इन सब की रुचि एक-सी होने लगी है, इनके विचारों तथा रुचियों 
का भेद मिटने लगा है। मनोरंजन के क्षेत्र मे रेडियो एक बिलकुल नवीन प्रकार के 
मनोरंजन के रूप में प्रकट हुआ है। अबतक बड़े-बड़े समारोह होते थे, लोग 
दूर-दूर से जल्सों सें जाया करते थे, मनोरंजन बहुत व्यय-साध्य था, श्रव घर 
बठे अच्छे-से-अच्छा व्याख्यात और अच्छे-से-अ्च्छा संगीत सुना जा सकता है। 
वाकफ़ियत के क्षेत्र में दुनिया की दूर-से-दुर की घटना घटने के साथ ही हम तक 
पहुँच जाती है। इन सब सामाजिक-परिवतेंनों का भ्रीगणेश यान्त्रिक-आ्रविष्कारो' 

(7९९०४7०]0ट02 7एथ॥॥078 ) से हुआ है। 

(घ) एक यान्त्रिक-आविष्कार' का एक प्रत्यक्ष तथा अनेक श्रप्रत्यक्ष 
सामाजिक-फल हो सकते है--हमने रेडियो के दृष्टान्त से देखा कि एक यान्त्रिक- 
श्राविष्कार' का अनेक प्रकार का यान्त्रिक तथा अनेक प्रकार का सामाजिक प्रभाव 
पड़ता है । हमें यहाँ यान्त्रिक-आ्रविष्कार' के यान्त्रिक-प्रभाव की चर्चा नही करनी, 
चान्त्रिक-प्राविष्कार' के सामाजिक-प्रभाव की चर्चा करनी है क्योकि हमारा विषय 
समाज-शास्त्र' है। 'यान्त्रिक-आविष्कार' से जो समाज के नये व्यवहार चल पड़ते 
है, यह ज़रू री नही कि वे सब यान्त्रिक-आ्राविष्कार' के प्रत्यक्ष-फल हो । यह हो 
सकता है कि किसी यान्त्रिक-आरविष्कार' का फल एक प्रत्यक्ष सामाजिक-व्यवहार 
हो, और श्रनेक अप्रत्यक्ष सामाजिक-व्यवहार हों। उदाहरणार्थ, श्रमरीका में 
कपास की मिले लगीं, यह एक यान्त्रिक-आ्रविष्कार' था। इसका प्रत्यक्ष सामाजिक- 
परिणाम यह हुआ कि अमरीका सें कपास की पैदावार बढ़ने लगी । बेलन से उतनी 
कपास नही साफ हो सकती थी जितनी मशीन के ज़रिये हो सकती थी, इसलिए 


३०८ '. समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


यदि पहले ज्यादा कपास पेदा की जाती, तो बेकार पड़ी रहती। श्रव बिनोले 
भशीन के हारा जल्दी और आसानी से अलग किये जा सकते थे, ज्यादा कपास साफ 
की जा सकती थी, इसलिए कपास की पेदावार बढ़ गई। परन्तु इस प्रत्यक्ष' 
सामाजिक-परिणाम के भ्रतिरिक्त कई अप्रत्यक्ष सामाजिक-परिणाम भी हुए। 
ज्यादा पैदाचार बिना ज़्यादा मजदूरों के नही हो सकती थी। ज्यादा सज़दूर कहाँ 
से आते ? इसके लिए अफ्रीका से हवशियों का व्यापार शुरू हो गया और दास- 
प्रथा का खूब बोलबाला हुआ। दक्षिणी-अ्रमरीका मे खेती ज्यादा होती थी, वहीं 
दासों की ज्यादा श्रावश्यकता थी, इसलिए दक्षिणी-अ्रमरीका सें दास-प्रथा चली, 
उत्तरी से इतनी नहीं चली। श्रन्त में जाकर दास-प्रथा के प्रश्च॒ पर ही दक्षिणी 
तथा उत्तरी अमरीका में गृह-युद्ध हुआ। उत्तरी-अमरीका दास-प्रथा को सिटाना 
चाहता था, दक्षिणी-अश्रमरीका की इसी पर आ्राजीविका चलती थी, श्रतः वह 
इसे कायम रखना चाहता था। कपास की सिल खुलने का प्रत्यक्ष॑-सामाजिक- 
फल, कपास की खेती बढ़ना था; अप्रत्यक्ष-फल कई थे, जिनसें से पहला दास-प्रथा 
थी, और उसके वाद दूसरा अमरीका का गृह-युद्ध था। 'याम्त्रिक-श्राविष्कारों' 
का प्रत्यक्ष-सामाजिक-फर्ला (976० 80०४७) थीं००) एक होता है, अप्रत्यक्ष 
सामाजिक-फर्ला (076० 50०४ ०रैं००४७ ) भ्रनेक हो सकते है । इन श्रप्रत्यक्ष- 
सामाजिक-फलो' में जो फल पहले होगा, वह प्रथम श्रप्रत्यक्ष-सामाजिक-फर्लो 
(7४ पराता९ट६ 5009 ९८००५) कहलायेगा, जो दूसरे नम्बर पर होगा, 
वह द्वितीय श्रप्नत्यक्ष-सामाजिक-फर्ला (8९000 ग्राक्राल्छ 800॑र्थ थीं००) 
कहलायेगा। कपास को मिलों का कपास की खेती प्रत्यक्ष सामाजिक-फर्ला 
(976०. ४००४ ७०८) है, दास-प्रथा प्रथम अप्रत्यक्ष-सामाजिक-फर्ल 
(शा पता, 500४ छीं००) है, दक्षिणी तथा उत्तरी अश्रमरीका का 
गृह-युद्ध द्वितीय अ्रप्रत्यक्ष-सामाजिक-फल' (86000 ॥7रता०० ४00०॑ंथ॑ थींब्ण) 
है। इसी प्रकार यह श्इंखला श्रागे-आगे चलती जाती है, परन्तु ज्यो-ज्यों 
सामाजिक-परिवर्तनों का सिलसिला प्रत्यक्ष से श्रप्रत्यक्ष, और अप्रत्यक्ष से प्रथम- 
फल, ह्वितीय-फल, तृतीय-फल की तरफ़ बढ़ता जाता है, त्यों-त्यों आगे-आागे फल 
उत्पन्न करने का वेग कम होता जाता है, ठीक इस तरह जैसे एक तालाब में पत्थर 
के पड़ने से जो लहरे उत्पन्न होती है, वे शुरू-शुरू में तेज़ और आगे-आझागे मध्यम 
पड़ती जाती है, श्रन्त में उनका वेग बिल्कुल समाप्त हो जाता है। 

(ड) अनेक “यान्त्रिक-आविष्कारों' का एक सामाजिक-फल हो सकता 
है---हमने देखा कि एक “यान्त्रिक-प्राविष्कार' के एक प्रत्यक्ष तथा पनेक श्रप्रत्यक्ष 
सामाजिक-परिणाम हो जाते है, इसी प्रकार कभी-कभी भिन्न-भिन्न यान्त्रिक- 
आविष्कार', श्र॒लग-अलग वह सामाजिक-परिणाम नही उत्पन्न कर सकते, जो 
भिन्न-भिन्न आ्राविष्कार, सिलकर, एक सामाजिक-परिणास उत्पन्न कर देते हैं। 
सोटर, रेल, बस, टेलीफोन, रेडियो, सिनेसा---इन सबके सिलने से एक ऐसी स्थिति 
उत्पन्न हो जाती है कि शहरों से बाहर 'उप-नगर' ($000775) बनने लगते है, 
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लोग व्यापार के लिए शहर चले जाते है, रहने के लिए शहर के वाहर चले श्राते है । 
ये सब श्रलग-अ्रलग हो, जहाँ मोटर जा सके वहाँ टेली फ़ोन न लग सके, जहाँ ठेली फ़ोन 
लग सके वहाँ सिनेमाघर न बन सके, तो उप-तगरों का निर्माण भी संभव न हो सके । 
इसीलिए शहर (८9) का निर्माण भी श्रनेक यान्न्रिक-आविष्कारों का एक 
सामाजिक-परिणाम है। यातायात के ्राविष्कार, व्यापार की सुविधा के श्रावि- 
ष्कार, उद्योग के श्राविष्कार--ये सब एक जगह केंद्रित हो जाने पर शहर बन 
जाते है--ये सब श्रलग पड़े रहे, तो शहर भी न बन सके । 
(च) यान्त्रिक-आ्राविष्कारो का एक प्रत्यक्ष तथा अनेक अप्रत्यक्ष सामाजिक- 
फल हो सकते है---जसे हमने एक यंत्र के संबंध में उसके प्रत्यक्ष तथा अप्रत्यक्ष 
सामाजिक-फल देखे थे, वेसे अनेक यंत्रों के भी प्रत्यक्ष तथा श्रप्नत्यक्ष सामाजिक- 
परिणाम होते है। उदाहरणाथ, अनेक यंत्रों का प्रत्यक्ष-फल शहर का बन जाना 
है, परन्तु शहर बनने के कारण यन्त्रों के प्रत्यक्ष-फल कई उत्पन्न हो जाते है। शहर 
में चोरी, डकती, दुराचार तथा सब तरह के अ्रपराध बढ़ जाते है, पारिवारिक- 
जीवन क्षीण होने लगता है, सरकार का हर बात में श्रधिकाधिक हस्त-क्षेप दीखने 
लगता है--थे सब शहर बनने के तो प्रत्यक्ष-फल है, परच्तु जिन यान्त्रिक- 
श्राविष्कारो' से शहर बने हे, उन आविप्कारो के ये अप्रत्यक्ष-फल हे । 


३-सामाजिक'-आविष्कार “यान्त्रिक-आविष्कार को जन्म देता है 


हमने देखा कि यान्त्रिक-प्राविष्कार' से सामाजिक-परिवर्तन होते है । 
कभी-कभी ये परिवर्तन साधारण होते है, छोटे-छोटे होते हैं, कभी-कभी याश्त्रिक- 
आविष्कारों' से होने वाले सामाजिक-परिवर्तेन बहुत बड़े होते हैं। बड़े होने की 
अवस्था सें उन्हें केवल सामाजिक-परिवर्तेन (8009 णएाभा2०) न कहकर 
सामाजिक-आ्राविष्कार' (500०४ 7एशआप0॥) कहा जाता है। वंसे तो 
आविष्कार'-शब्द का प्रयोग भौतिक-विज्ञान के क्षेत्र में किया जाता है, परन्तु 
क्योंकि ये परिवर्तेत एक बिलकुल नई चीज़ को पेदा कर देते है, इसलिए इन सब 
बड़े-बड़े परिवर्तनों के लिए 'परिवर्तन-शब्द का प्रयोग न करके आ्राविष्कार'-शब्द 
का प्रयोग किया जाता है। यह ध्यान देने को बात है कि यान्त्रिक-क्राविष्कारों' 
से 'सामाजिक-भ्राविष्कार' होते है, परन्तु यह ज़रूरी नही कि बिना याच्त्रिक- 
आविष्कारों' के सामाजिक-आ्राविष्कार' न हो सकें । मोटर, रेल, ठेली फ़ोन, सिनेमा 
श्रादि यास्त्रिक-प्राविष्कार' है, इनसे 'उप-नगरों' ($पएा0$) को बसाने की 
प्रक्रिया का प्रारंभ हो गया, जो इतना बड़ा सामाजिक-परिवर्तन है कि इसे सामा- 
जिक-परिवर्तत न कहकर सामाजिक-आ्राविष्कार' कहना अ्रधिक उपयुक्त है 
परन्तु बॉयकाट (809000) तथा स्त्रियों का सतदान (५४०ग्राश'5 5एि886 ) 
ऐसे सामाजिक-श्राविष्कार' है, जिनका किसी थयान्त्रिक-आविष्कार' के साथ 
सम्बन्ध नही है। ये सामाजिक-आझाविष्कार' सनुप्य के दिमाग की उपज है, यान्त्रिक- 
उपज नहीं हैं। 


३१० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


४ 'सामाजिक-आविष्कार' द्वारा सामाजिक तथा यान्त्रिक परिवतेन 


हमने पहले देखा था कि यान्त्रिक-आ्रविप्कार' का प्रभाव सामाजिक- 
परिवर्तन पर पड़ता है। सोटर के स्टार्टर के आविष्कार से स्त्रियों ने पहले से 
अधिक संख्या में मोटरे चलाना शुरू कर दिया । इसी प्रकार सामाजिक-आ्लाविष्कार' 
का भी प्रभाव सामाजिक-परिचर्तन पर पड़ता है। एक तया सामाजिक-आविष्कार' 
हुआ, उससे समाज सें नये-तये परिवर्तन होने लगते है, नयी-तयी साम्राजिक-लहरे 
उठ खडी होती है । 'मृत्यु-कर' ([0627 6ए५/) एक 'सामाजिक-आ्राविष्कार' 
है, इस आमदनी से भ्रगर सरकार नहर या बॉघ बनाने की योजनाएँ चालू करे, तो 
किसानों को पानी न मिलकर भूखा मरने की सामाजिक-समस्या हल हो सकती है। 
यह तामाजिक-आविष्क्ार' से सामाजिक-परिवर्तन का दृष्टान्त है। इसी प्रकार 
सासाजिक-श्राविष्कार' से कभी-की कोई यएन्च्रिक-परिवर्तेन भी हो सकता है। 
जन-संख्या के सम्बन्ध में सालथस का नियम एक नवीन सासाजिक-श्राविष्कार 
था। इससे उत्पत्ति-निरोधक-साधनो का निर्माण शुरू हो गया जो यान्त्रिक-साधन 
थे। 
जैसे एक यान्त्रिक-प्राविष्कार' से अनेक सामाजिक-परिवर्तन हो जाते है, 
वेसे एक 'सामाजिक-आविष्कार' से अनेक साम्राजिक-परिवतंत हो सकते हैं; 
जेसे अनेक यान्त्रिक-आविष्कारों' से एक सामाजिक-परिवर्तन हो जाता है, चेसे 
अनेक सामाजिक-अ्राविष्कारों' से एक सासम्राजिक-परिवर्तत हो सकता है। 
जैसे थान्त्रिक-आ्राविष्कारों' से सामाजिक-परिवर्तत और सामाजिक-आ्राविष्कार 
हो जाते है, चेसे सामाजिक-अआविष्कारों' से यास्त्रिक-परिवर्ततन और यान्त्रिक- 
आविष्कार हो सकते हैं। इस प्रकरण सें परिवर्तत' और आराविष्कार' में भेद 
मात्रा का हैं। साधारण परिवर्तन को हमने सिफ़े परिवर्तन! कहा है, श्रसाधारण 
परिवर्तन को आविष्कार” कह दिया है। संक्षेप में, हम कह सकते है :-- 
(क) यान्त्रिक-आविष्कारों' से दूसरे यान्त्रिक-आ्रविष्कार' हो सकते हैं, 
(ख) थान्त्रिक-प्राविष्कारो' से 'सामाजिक-श्राविष्कार' हो सकते है, 
(ग) सामाजिक-आझ्राविष्कारों' से दूसरे सा्ताजिक-आविष्कार' हो सकते है; 
(घ) सामाजिक-क्राविष्कारों से. थयान्त्रिक-आ्राविष्कार' हो सकते है। 


५. आर्थिक तथा 'यान्त्रिक' निर्णायकवाद का सिद्धान्त 
(#८णाण्रां2 ब्रातव पढकाणेण्ड्ट्नों 0श०थ्गरांपंशाओ 
हमने देखा कि यान्त्रिक-आविष्कारों' से सामाजिक-आविष्कार' तथा 
सामाजिक-प्राविष्कारों' से “यान्त्रिक-आ्रविष्कार' होते हैं। इस स्थान पर एक 
प्रश्न उठ खड़ा होता है : वह प्रश्न यह है कि इन दोनों मे से कौन पहले है, कौन पीछे, 
कोन कारण है, कौन कार्य ? क्‍या सेल्फ़-स्टार्टर के आ्राविष्कार के बाद स्त्रियों ने 
श्रधिक संख्या मे मोटर चलाना सीखा, या स्त्रियों की मोटर चलाने की प्रबल इच्छा 
के कारण सेल्फ़-स्टार्टर का आविष्कार हुआ ? क्‍या यान्त्रिक-प्राविष्कार के बाद 


सामाजिक-परिवर्तनों प्र यान्त्रिक-प्रभाव ३११ 


उससे संबंध रखने चाला सामाजिक-परिवतंन आता है, या साप्ताजिक-परिवतेन के 
बाद उससे संबंध रखने वाला यास्त्रिक-आविष्कार होता है? आजकल ऐसे 
विचारकों की संख्या बढ़ती जा रही है जिनका कहना है कि हर सास्राजिक- 
परिवर्तन अ्रथवा सामाजिक-आविष्कार' का कारण कोई-न-कोई यान्त्रिक- 
परिवर्तन या यान्त्रिक-आ्राविष्कार' होता है इसरे शब्दों में, उनका कहना यह 
है कि यास्त्रिक-आविष्कार” ही यह निर्णय करता है कि समाज में कौन-सा परिवर्तन 
होगा। समाज जो-कुछ बन रहा है, वह यास्त्रिक-परिवर्तनों', 'याग्त्रिक-आवि- 
ध्कारो' तथा यान्त्रिक-प्रभावों' के कारण बन रहा है, इन कारणो के कारण समाज 
जो-कुछ बन रहा है, वह वही-कुछ बन सकता है, और कुछ बन ही नहीं सकता, 
बनना चाहे भी तो नही बन सकता, क्योंकि जैसा 'कारण' होगा, कार्य! का वेसा 
बनना लाज्षमी होगा। यान्त्रिक-कारण ही समाज के भाग्य का निर्णय करता है, 
सब सामाजिक-परिवतंनों का श्राधार यान्त्रिक-कारण है--इसलिए इस सिद्धान्त 
को प्राविधिक या यान्त्रिक निर्णायक-वाद' (॥९०॥॥०6श्टांप४ 0०४०गरांगरशा) ) 
कहते है। समाज-शास्त्र में इस विचार के समर्थक कई व्यक्ति है, जिनसे से हम 
कार्ल-सार्क्स (७7] ०5) तथा श्रमरीकन समाज-शास्त्री थौर्सटीन वेबलन 
(ए)॥णशक्ा। ५७0०॥)--इन दो के विचारों की समीक्षा करेंगे । 


कार्लं-मार््स के तथा वेबलन के विचारो का मनोवेज्ञानिक आधार 


काल-माक्स तथा वेबलन का कथन है कि आशिक तथा यान्त्रिक-कारण 
समाज को जो-कुछ बनाते हैं, समाज वही-कुछ बनता है। इस विचार का आधार 
मनोविज्ञान का व्यवहार-वाद' (8०॥8एं०एागांआ॥) का सिद्धान्त है। व्यवहार- 
वादा (879 एं0०प्रपंआ।) क्‍या है ? इस वाद का अ्रभिप्राय यह है कि हमारे 
सामने जैसा पर्यावरण' श्राता है, चेसा हम व्यवहार! करने लगते हैं--हमारा 
सारा व्यवहार पर्यावरण द्वारा निर्धारित होता है। कठोर-पर्यावरणों में व्यर्वित 
ओर तरह का बन जाता है, आसान-पर्यावरणों में श्रोर तरह का बनता है। 
“व्यवहार-वाद! (8002एशं०प्रांआ।) का भी झ्राधार एक दूसरा सनोवेज्ञानिक 
सिद्धान्त है जिसे विषय-प्रतिक्रिया-वाद' (807008-८5००॥5९ [6९07ए) कहते 
हैं। हम जंगल में जा रहे थे, सामने से शेर आता हुआ दिखाई दिया, हम भाग खड़े 
हुए; हम शहर में जा रहे थे, सामने से एक दोस्त श्राता हुआ दिखाई दिया, हम 
आगे बढ़ कर उससे हाथ मिलाने लगे। शेर को देख कर हम उससे हाथ मिलाने को 
आगे नही बढ़ते, सित्र को देख कर हस भाग नहीं खड़े होते। ऐसा क्‍यों होता है? 
ऐसा इसलिए होता है क्योंकि जैसा (विषय! ($0770]78 ) हमारे सामने श्राता है, 
वेसी ही हम प्रतिक्रिया” (२८७०००7७८) करते हैं। हमारा सारा व्यवहार 'विषय- 
प्रतिक्रिया के सिद्धान्त. ($0रप्रापध-०४००॥5० ह९0ए ) के आधार पर 
चलता है। जो बात व्यक्ति के व्यवहार पर लागू है, वही समाज पर लागू होनी 
चाहिए। श्रगर व्यक्ति जो-कुछ है, जैसी प्रतिक्रिया करता है, जैसा व्यवहार करता 


शे१२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


है, उसका श्राधार बाहर का पर्यावरण' है, तो समाज भी जो-कुछ है, जेसी प्रतिक्रिया 
करता है, जैसा व्यवहार करता है, उसका निर्णय बाहर के पर्यावरण द्वारा हो 
सानना पड़ेगा। समाज के सामने बाहर का पर्यावरण क्या है ? एक आथिक'- 
पर्यावरण उत्पन्न होता है, एक यान्त्रिक-आ्राविष्कार' होता है, समाज पर एकदम 
उस आिक-पर्यावरण तथा उस यान्त्रिक-श्राविष्कार का प्रभाव पड़ता है-- 
आशिक-पर्यावरण' श्रथवा यान्त्रिक-आ्राविष्कार' के रूप मे एक विपर्या 
(90गर्पोए5) समाज के सामने श्राया, समाज झट-से 'साम्राजिक-परिवर्तन' के 
रूप में प्रतिक्रिया (१८५00750) करता है, इसलिए मानना पड़ता है कि 
आधिक-पर्यावरण' तथा यान्त्रिक-क्राविष्कार' समाज के भाग्य के निर्णायक 
(7लशाशाशा।) हैं। 


कालं-मार्क्स के विचार! 


माद्स का कथन है कि सामाजिक-रचना' (80८8४ इ।एरछ॑ंपा०) का 
श्राधार आ्राथिक' (2007070) है। हर-एक श्रादमी जो-कुछ कर रहा है, 
पेट पालने के लिए कर रहा है। एक मज़दूर मजदूर है, दूसरा ठेकेदार; एक काम 
कर रहा है, दूसरा काम करा रहा है; परन्तु जो व्यक्ति काम कर रहा है उसका 
उस काम को करने से, पन्नौर जो काम फरा रहा है उसक, उस काम को कराने से 
पेद भरता है, इसलिए एक सज़दूरी कर रहा है, दूसरा ठेकेदारी कर रहा है। 
दूसरे शब्दों में, हम कह सकते हैं कि हमारे समाज का श्राघार श्राथिक' है। जिस 
काम से हमें श्राथिक-लाभ हो, वह हम करते हैं, जिससे न हो वह नहों करते । 
परन्तु ये श्राथिक-कारण' वहुत मन्द-गति से चल रहे है। 'प्राविधिक'--प्रर्थात्‌ 
यान्न्रिक-बाविष्कारों' (7४०काएं०छोे 77ए७70075) 'का यह परिणाम हुआझ्रा कि 
'आाथिक-कारण ' समाज को जिस दिशा सें ले जा रहे थे, समाज उधर वेग से चलने 
लगा। 'शक्राथिक-कारणो' से कुछ लोग श्रमीर हो रहे थे, कुछ गरीब हो रहे थे, 
परस्तु यान्त्रिक-्राविष्कारो' का यह परिणाम हुआ कि अ्रमीर बहुत तेजी से 
श्रमीर होने लगे, प्रीब बहुत तेज़ी से गरीब होने लगे। किसी समय समाज कृषि 
के स्तर पर था, उस समय भी समाज से श्रमीर श्रौर ग्रीव थे, परन्तु उस समय 
अ्रमीर और गरीब का भ्रन्तर इतना भ्रधिक नही था । जब से 'यान्त्रिक-प्राविष्कार' 
शुरू हुए तब से यह भेद बड़े वेग से बढ़ने लगा। क्यो बढ़ने लगा ? इसलिए बढने 
लगा क्योकि जो फाम पहले पचास आदमी करते थे, उन्हें यंत्रों की सहायता से अरब 
एक आादसी करने लगा। पहले पचास झादमियों को सज़दूरी देवी पड़ती थी, श्रव 
एक आदमी को देनी पड़ी, उनचास श्रादभियों की सज़दूरी मालिक को खर्च नहीं 





रे १ कार्ल-माक्स के विस्तृत विचार हमने इस पुस्तक के 'महा समितिया-- 
आ्थिक-सगठन --इस अध्याय मे दिये है, यहाँ प्रकरण के अ्रनुसार जितना लिखने 
की आवश्यकता थी उतना ही लिखा गया है। 











है 
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करनी पड़ी । यन्‍्त्रों के उपयोग का यह परिणास हुआ कि किसी भी पदार्थ की 
उत्पत्ति में श्रम-जन्य व्यय बहुत घट गया। इसके श्रतिरिष्त जब हम यस्‍्त्र को 
सहायता से या बिना यन्त्र की सहायता से, किसी सज़दूर से कोई काम करते हैं, 
तब हम उसे कुछ घंटे काम करने की कुछ निश्चित मजदूरी देते है।॥ कल्पना कीजिये, 
हमने ८ घंठे काम करने की २ रुपया मज़दूरी दी। श्रगर ८ घंटे सें वह सिफ्के २ रुपए 
का ही कास करे, तो क्यों कोई किसी से मज़दूरी कराये । कराने वाले को भो तो 
कुछ लाभ होना चाहिए। होता यह है कि मजदूर मशीन के ज़रिये ८ घंटे में १६ 
रुपये का काम कर देता है, जिससें से २ रुपए मालिक ने उसे दिये, १४ रुपए अपने 
पास रख लिये। परन्तु यह २ रुपए का काम तो उसने १ घंटे में कर लिया था-- 
तभी तो उसने ८ घंटे में १६ रुपए का कास किया था। इसका सतलब यह हुआ 
कि ८ घंटों में से १ घंटे की सज़दूरी का दाम तो सज़दूर को मिला, ७ घंटे उसने मुफ्त 
में काम किया। यह ७ घंदे का श्रम उसका अतिरिक्त-शर्मा (50905 
[80007) कहलाता है, और इस श्रम का मूल्य अतिरिक्त-मूल्य (5ए7905 
एश|०९) कहलाता है। यह 'श्रतिरिक्त-मूल्य " (5प7.[05 एथंए९) जो वास्तव 
में मज़दूर ने पैदा किया है, मज़दूर की जेब में न जाकर, मालिक की जेब में चला 
जाता है, और इस प्रकार मालिक दिनोंदिन श्रमीर होता जाता है। पहले जब 
यनन्‍्त्रों से काम नहीं होता था, तब मज़दूर लोग ८ घंटे का काम १ घंटे मे नही कर 
सकते थे, ६ या ७ घंटे में करते होंगे। उस समय भी उनके अतिरिक्त-अभ्र्मा का 
लाभ मालिक को होता था, परन्तु यन्‍्त्रों के आविष्कार के बाद तो बह लाभ बहुत 
झधिक बढ़ने लगा, इसलिए बढ़ने लगा, क्योंकि यन्त्रों से पहले मज़दूर को देर तक 
काम करना पड़ता था इसलिए उसका अतिरिकत-श्र॒म बहुत थोड़ा था, भ्रव यन्त्र 
निकलने के बाद अतिरिक्त-श्रम' बहुत अ्रधिक बढ़ गया। पहले मज्ञदुर के एक- 
दो घंदे मालिक को मुफ्त के मिलते थे, अब ५-६ घंटे मुफ्त सिलने लगे । इस प्रकार 
याल्त्रिक-आचिष्कारों' (॥6०7ाां०४ ॥7एश70॥5) ने क्या किया ? आथिक- 
कारणों! (#८00700 80075) के कारण समाज जिधर जा रहा था, उसमें 
यास्त्रिक-आविष्कारो' ने तेज्ञी कर दी। 'झाथिक-कारणों' से कुछ लोग श्रमीर हो 
रहे थे, कुछ ग्रीब हो रहे थे। यान्त्रिक-आविष्कारों' ने इस प्रक्रिया को एकदस 
तेज्ञ कर दिया, समाज के सासने दो वर्ग बनकर उठ खड़े हुए, धनी-बर्ग! तथा 
निर्धन-वर्ग । यान्त्रिक-आविष्कार! न होते, तो यह प्रक्रिया धोरे-घीरे होती, 
यास्त्रिक-आ्ाविष्कार' हो गए, तो यह प्रक्िया तेज़ी से हो गई, परन्तु यह निश्चित 
रूप से कहा जा सकता है कि क्राथिक-कारण' (70070770 ००0१७ ) जो समाज 
की रचना के आ्राधार है, देर मे या जल्दी, समाज को वहीं लाकर खड़ा कर देते है 
जहाँ समाज आज आकर अ्रम्तीर और गरीब--इन दो भाणो सें बँट कर खड़ा हो 
गया है। इन वर्गों में समाज के बंटने का कारण समाज का आर्थिक-आधार 
है--यान्त्रिक-आविष्कारो' का कास सिफफ़ इस आथिक'-आधार में तेज़ी ला 

देना है, जैसे श्राग जल रही हो, तो हवा का काम आग को तेज़ कर देना है । 


३३१४ .  समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


जब अमीर और गरीब का भेंद अत्यन्त उग्र हो उठा, तब इनमें संघर्ष छिड़ जाना 
स्वाभाविक था--अ्रमी र-गरीव के उस संघर्ष को कार्ल-मार्क्स श्रेणी-युद्ध' (()858- 
ए़क्ष)) का नाम देता है । श्रेणी-युद्धा (2955-फ़क्ष) का उद्देश्य श्रमीर- 
गरीब के भेद को सदा के लिए मिटा देता है। अगर निर्धन-वर्ग घनी-वर्ग से सम्पत्ति 
छीन ले, तब तो फिर अमीर गरीब वन जॉय, गरीब श्रमीर वन जाँय, यह संघर्ष 
वैसे-का-बैसा वना रहे। परन्तु ऐसा नहीं होता । यह संघर्ष तो भिन्न-भिन्न वर्गों 
के बन जाने का परिणास है, श्रतः इस संघर्ष का परिणाम यह होना स्वाभाविक है 
कि सम्पत्ति किसी एक वर्ग की न रहकर पूरे समाज की हो जाय । उत्पादन के 
स घनो पर जब तक व्यक्तियों का अधिकार रहेगा, तव तक घनी-निर्धन--ें 
वर्ग भी बने ही रहेंगे, श्रतः इन वर्गो को, इन श्रेणियों को, और श्रेणी-युद्ध को 
मिटाने के लिए उत्पत्ति के साधनो पर समाज का अधिकार हो जाना श्रावश्यक 
है). जबवतक समाज बेधानिक उपायो से सम्वत्ति के उत्पादक-साधनो पर आधि- 
पत्य जमाने का प्रयत्न करता है, तब तक इस प्रक्रिया को समाजवाद' (900०॑४- 
78॥) ) कहते है, जब वेधानिक उपायो को छोड़ कर अवेधानिक उपायों से, ज्ोर- 
जन्न तथा हर संभव उपाय से इन साधनों पर अधिकार किया जाता है, तब इसे 
साम्यवाद'! ((0ग्रगरप्राआआ7) कहते हैं। कार्ल-माक्स का कहना यह है कि 
श्रेणी-पुद्ध' ((0855-एक्ष) का काम वर्ग-युत' समाज को वर्ग-हीनां समाज 
वनाना है। यह सारी प्रक्रिया श्रवश्यम्भावी प्रक्रिया है । जैसा पर्यावरण हो 
वेसा मनुष्य वनता है, उससे भिन्न वह वन ही नहीं सकता, पर्यावरण हो मनुष्य का 
निर्माण करता है। इसी प्रकार जैसा पर्यावरण हो वेसा ही समाज बनता है, 
उससे भिन्न नहीं बन सकता। समाज की रचना के आधार में जो आ्थिक- 
कारण' काम कर रहे थे उनका परिणाम श्रमीर-ग्रीव के भेद का उत्पन्न हो जाना 
होना ही था, इसे कोई शक्ति नहीं रोक सकती थी। ये भेद धीरे-धीरे प्रकट हों, 
या तेज्ञी से प्रकट हों--यही सोचने की बात रह जाती थी। “ान्त्रिक-कारणों ने 
इन भेदों को वेग दे दिया। ये भेद जब से मनुष्य-समाज बना तभी से चले श्रा रहे 
हैं। यान्त्रिक'कारणों ने इन भेदों को उत्पन्न नहीं किया, इन कारणों से तो ये 
भेद अत्यन्त श्रधिक स्पष्ट होकर 'पूँजीवाद! (0७आ५॥»ग) के रूप से प्रकट हो 
गए हैं, परन्तु यह समझना भूल है कि पूँजीवाद' एकदम श्राज उत्पन्न हो गया। 
यह धीरे-बीरे उत्पन्न हो रहा था, समाज की हर प्रारम्भिक रचना में जो आर्थिक 
विषमता थी, वह इसो की छाया थी। हां, जैसे 'पूँजीवाद' उत्पन्न हो रहा था, वैसे 
इसके विनाश के बीज भी इनके साथ-ही-साथ पनप रहे ये। श्राज 'पूँजीवाद' 
समाज के अवश्यम्भावी श्राथिक-कारणों से उग्र रूप में प्रकट हो गया है, साथ ही 
इसके विनाश की शक्तियाँ भी, जो इसके साथ-साथ पनप रही थी, उग्र रूप धारण 
कर गई है। इस संघर्य का परिणाम 'पूँजीवाद' का नाश होगा, वर्ग-हीन समाज 
की स्थापना होगा, और तब यह संघर्ष जो 'आथिक-कारणों से उत्पन्न हुआ है, 
यान्त्रिक-कारणों से उग्र हुआ है, भ्रपने-आ्लाप सिट जायगा, और तब आ्थिक- 
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कारणो से उत्पन्न होने वाली सामाजिक-विषमता भी समाप्त हो जायगी जो समाज 
की आदर्श अवस्था होगी । काले-माक्स का कहना है कि यह सारी प्रक्रिया एक 
अ्रवश्यस्भावी प्रक्रिया है, समाज में जो-मो कारण उत्पन्न हुए है, उनका'समाज- 
वादा या साम्यवाद' अवश्यमस्भादी परिणाम है। आर्थिक-कारण समाज के भाग्य 
का इसी प्रकार निर्णय कर सकते है, दूसरी तरह नहीं, इसलिए इस दृष्टि-कोण को 
शझ्राथिक निर्णायकवाद का सिद्धान्त' (४00707्रा० 72८0षणाएंशआ ) कहते है। 


वेबलन के विचार 


जैसे कार्ल-मार्स आर्थिक अ्रथवा यान्त्रिक निर्णायकवादा (7228- 
ए79॥7 ) के सिद्धान्त के आधार पर कहता है कि समाजवाद या सास्यवाद एक 
ऐसी घटना है जिसे कोई शक्ति रोक नही सकती, यह कार्य-कारण की श्यृंखला का 
अवश्यम्भावी परिणाम हे, देसे ही अन्य भी अनेक लेखक है जो समाज के वर्तमान 
रूप को आर्थिक कारणों का अवश्यस्भावी परिणास मानते है। अमरीका का 
समाजवादी थौर्सटीन वेदलन (7]0श/07 ५४७०७) इसी प्रकार का विचारक 
है। उसका कहना हैं कि मनुष्य आदतों” (779078) के सिवाय क्‍या है ? 
में जो-कुछ हूँ, वही हूँ, जो मेरी आदतों ने मुझे बना दिया है। एक सिपाही मशीन 
की तरह राइट-लेपट करता हुआ्आा चला जाता है, कोई पास से जाता हुआ भी हॉल्ट' 
कह दे, तो वह खद-से खड़ा हो जाता है। ऐसा क्‍यों होता है ? ऐसा इसलिए 
होता है क्योकि एक ही पर्यावरण सें बार-बार रहने से उसकी देसी प्रतिक्रिया, 
देसी आदत बन गई है। प्रत्येक व्यक्ति जो-कुछ है, श्रपने पर्यावरण का श्रवश्य- 
स्भावी परिणाम है। खासकर, श्रादतों का पड़ जाना (सणाप्रथा0॥7) 
इस बात का जीता-जागता प्रमाण है कि पर्यावरण ही मनुष्य को बनाता है। 
नैंसगिक-शक्तियाँ (॥80705 ) तो सब में एक-सी हैं, फिर हर-एक की श्रलग- 
अलग आदत (90५) क्यों बन जाती है ? 'संचया (4८पुप्ाझंत00) 
की 'नेसगिक-शक्ति! (॥78070) है, परन्तु एक आ्रादमी घन का संचय करने 
लगता है, दूसरा पुस्तकों का, तीसरा टिकटों का। ऐसा क्‍यों होता है? सभी 
घन का, या सभी पुस्तकों का, या सभी दिकटों का संग्रह क्‍यों नहीं करने लगते ? 
इसलिए नहीं करने लगते क्योंकि सब भिन्न-भिन्न पर्यावरणों सें पले हैं, सब की 
आदतें! (9305) उन-उन पर्यावरणों के भ्रनुसार बनी है। इसी प्रकार एक 
व्यक्ति को पहले एक प्रकार के पर्यावरण सें रखा जाय, तो उसकी एक खास 
प्रकार की आदतें (प्॒40) बनती है, श्रगर बाद को उसे दूसरे प्रकार के 
पर्यावरण सें रख दिया जाय, तो उसकी पहली श्ादतें हटतो जाती है, दूसरे प्रकार 
की श्रादतें, जो परिवर्तित पर्यावरण का परिणाम होती है, पड़ती जाती हैं। 





१ वेबलन के विचारो के विषय मे विस्तृत जानकारी के लिए लेखक का 
'सामाजिक-विचारो का इतिहास' पढ़े । 


ग 
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पर्यावरण के प्रति व्यक्त जो प्रतिक्रिया करता है उसके अनुसार वह कभो एक, और 
कभी दूसरी आदत का बन जाता है। इसका यह स्पष्ट मतलब हुआ कि मनुष्य 
आदत-घय है, और पर्यावरण से आदतो का निर्णय होता है। ठीक इसी तरह समाज 
भी आदठत-मय है, और उसका निर्णय भी पर्यावरण करता है ॥ वेबलन का कथन है 
कि समाज का आधार-भूत पर्यावरण, आधार-भूत आदत बांतजिक' (व6०॥॥००- 
शा८9) है, इसलिए यह यान्त्रिक-पर्यावरण ही समाज को वह बना देता है, 
जो-कुछ समाज हमें दीखता है। वेबलन का यह विचार “याल्त्रिक-निर्णायकवाद' 
(उकाए60शॉं०४ 06श0प्रांगाआत) भी कहा जाता है। 

वेबलन का कहना है कि सानव-ससाज को आज जिस प्रकार के यांत्रिक- 
साधनों की श्रादत पड़ गई है, मोटर से चलना, फौन्टनपेन से लिखना, बिजली के 
प्रकाश से रहनता--इन सब आदतों का प्रभाव समाज की रचना पर पड़ रहा है। 
जव हमारी श्रादत सरसों के तेल के दीये से पढ़ने की थी तव हम जल्दी सो जाते 
थे, आज बिजली जलती है, इसलिए १२-१ बजे तक लोग खेल-तमाशे में लगे रहते 
है। यान्त्रिक-उपकरण आदतें बना देते है और ये आदते हमारे सामाजिक-जीवन 
को प्रभावित करती है । 


सास तथा ववलन के विचारो में भेद 


(क) मार्क्स आदर्शवादी था, वेबलन यथार्थवादी था--दोनो की विचार- 
धारा में पहला भेद यह है कि मावर्स तो यह मानता था कि एक ऐसा समय आयेगा 
जब वर्ग-संघर्ष समाप्त हो जायगा, जब सब लोग एक ही वर्ग के हो जायेंगे, दो वर्ग 
रहेंगे ही नहीं, तब बर्ग-संघर्ष कंसे रहेगा, परन्तु वेबलन स्पेंसर के सामाजिक- 
विकासवाद को सानता था, उसका कहना था कि समाज से यह प्रक्रिया सदा बनी 
रहेगी, आदरशे-समाज के निर्माण का प्रयत्न सर्वथा व्यर्थ हे, मिथ्या है, क्रिया- 
प्रतिक्रिया की प्रक्रिया समाज की जड़ से बेठी हुई है। मास यह बात नही मामता 
था। उसका कहना था कि संसार मे संघर्ष होता है, परन्तु वह मिट जाता है, 
संघ भ्रन्त तक बना नही रहता। इस दृष्टि से वेवलन यथार्थवादी' (॥२८४॥४:) 
था, मार्क्त झादश्शवादी' (70०8॥8:) था, वेबलन समाज का जेसा रूप है 
उस पर विचार करता था, मास समाज का जैसा रूप होना चाहिए उस पर विचार 
करता था। 

(ख) मावर्स आशथिक-निर्णायकवादी तथा वेबलन प्राविधिक-निर्णायक- 
वादी था--माक्से को आाथिक-निर्णायकवादी (2००॥०४ ० त&०ागगंप्रंड) 
कहा जाता है, वेवलन को '्राविधिक-निर्णायकवादी' (| ९७४7० ०ट्ाप्थ 
१6 थाग्ाधरई ) कहा जाता है। गहराई से देखा जाय तो यह शब्दों का ही भेद है 
क्योंकि प्राविधिकता (॥८०॥००४५) सिफ़ अर्थोपार्जज के साधनों का दूसरा 
नाम है, परन्तु नाम का भेद होने पर भी साक्‍्से श्राथिक पहलू पर बल देता है, 
वेबलन आ्िक-पहलू को प्रभावित करने वाले साधनों पर बल देता है। 
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६. आथिक तथा यान्त्रिक निर्णायकवाद के सिद्धान्त की समीक्षा 


तो क्‍या यह वात ठीक है कि श्राथिक तथा यान्त्रिक कारण ही सामाजिक- 
परिवर्तनों का अन्तिम तौर पर निर्णय कर देते है, सामाजिक-परिवर्तेनो की 
स्वतन्त्र रूप में कोई सत्ता नहीं है, श्राथिक तथा यान्त्रिक-परिवतंन पहले होते है, 
सामाजिक-परिवर्तंन बाद को होते हैं, पहलें परिवर्तन कारण' है, दूसरे परिवर्तन 
कार्य हैं । 


(क) कारण-कार्य का नही, सम-सत्ताक सवध है--यह तो मान्रा जा 
सकता है कि आर्थिक तथा यान्त्रिक परिवर्तन बहुत महत्वपूर्ण हैं, परन्तु थे कारण' 
हैं और सामाजिक-परिवर्तन कार्य! है--यह तो हमने ऊपर जो-कुछ लिखा है, 
उसमें से किसी वात से सिद्ध नही होता । यह ठोक है कि इन दोनों का पारस्परिक- 
संबंध', सह-संबंध' ((००7०|४7०॥ ) है, समाज में ये एक-साथ काम करते हुए 
दीखते हैँ, परन्तु वह सर्बंध कार्य-कारण-संबंध' ((8ए४४र| 724४०) है, सम- 
सत्ताक-संबंध। ((१०070000४7) नहीं--इसमें क्या युक्ति है ? उदा- 
हरणार्थ, सेल्फ़-स्टार्टर' के यान्त्रिक-आविष्कार के बाद स्त्रियों ने मोटर चलाना 
शुरू कर दिया--यह हम देख .चुके हैं। यह कहना कि सिल्फ़-स्टार्टर' का 
आविष्कार स्त्रियो के मोटर चलाना सीखने सें कारण है, ग्रलत है। कारण तो 
यह तब होता श्रगर हम सिद्ध कर सकते कि अगर यह आविष्कार न होता, तो 
स्त्रियों मोटर चलाती ही नहीं ॥ पर ऐसी बात कौन कह सकता है ? स्त्रियों में 
एक स्थान से दूसरे स्थान को जाने की, मेल-जोल की जो प्रवल भावना है, उससे वे 
हैडल चलाना ही शुरू कर देतों, या और कोई उपाय निकाल लेतीं। इसके श्रति- 
रिक्त, यह क्यो न माना जाय कि जल्दी-जल्दी जगह-से-जगह जाने की समाजिक- 
इच्छा ने सिल्फ़-स्टार्टर! को जन्म दिया ? इस दृष्टि से आथिक एवं यान्त्रिक 
आविष्कारों तथा सामाजिक-परिवर्तेनों का आपस का संबंध कारण-कार्य 
((2प5९ थात॑ थींटिण) का संबंध सानने की श्रपेक्षा यह मानना अधिक 
युक्ति-युक्त हैं कि इन दोनों की सत्ता एक काल में दीख पड़ती हैं, इनका सम- 
सत्ताक-संबंध ((०ा०णपरध्य 7थे०४०) है, सम-सत्ताक', श्रर्यात्‌ 
जिन दो बातों की एक ही समय में साथ-साथ सत्ता हो, जो आगे-पीछे नही, एक 
साथ हों । 

(ख) ससार भर के यात्रिक-उपकरण एक-से होने पर भी समाज में 
भिन्नता क्यों है---वेबलन का यह कहना तो ठीक है कि आदतों का पड़ना 

(छ०णाए्धां०ा) सिद्ध करता है कि मनुष्य जो-कुछ बनेगा उसका निर्णय 
पर्यावरण करता है, इसी प्रकार समाज जो-कुछ बनेगा उसका भी निर्णय आर्थिक 
तथा यान्त्रिक-पर्यावरण करता है । परन्तु आजकल तो चतंसान पाश्चात्य- 
सम्यता के प्रभाव के कारण सब जगह एक-सा आाथिक तथा यान्त्रिक-पर्यावरण 
उत्पन्न हो गया है, फिर सब जगह का समाज भिन्न-भिन्न क्यों है ? श्रगर पर्यावरण 
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ही समाज की रचना का निर्णय करता है, तो श्रव तो इस सभ्यता ने सारे संसार 
से एक-सा ही पर्यावरण उत्पन्न कर दिया है। एक-ही-से रेल, तार, मोटर, हवाई 
जहाज, एक-ही-से श्रमीर-गरीव के भेद, फिर एक समाज दूसरे को धरती पर से 
मलियामेट करते के मनसुवे क्‍यों बाँधने लगता है? जातियो के उत्थान और 
पतन में, उनके सोचने श्रौर वित्चारने में, जातियों की आवश्यकता में श्राथिक 
और यान्त्रिक कारण होते है, इससे इंकार नहीं किया जा सकता, परन्तु इन 
कारणों के श्रतिरिक्त दूसरे भी कई कारण होते है, इससे भी इन्कार नहीं किया 
जा सकता। ऐसे भी देश है जिनकी सभ्यता परमार्यवादी रही है, पारलौकिक रही 
है। भारत का दृष्टिकोण सदा पारलोकिक दृष्टिकोण रहा है। यह सब सिद्ध 
करता है कि समाज के परिवर्तनों का निर्णय आथिक ओर यान्त्रिक कारणो से हो 
नही होता, समाज स्वयं भी अपने भाग्य का निर्णय किया करता है। 

(ग) समस्वयात्मक दृष्टिकोण ही ठीक दृष्टिकोण है--यह कहना कि 
पर्यावरण ही समाज को बनाता है उतना ही गलत है जित्तना यह्‌ कहना कि समाज 
पर्यावरण को बनाता है। सत्य यह है कि पर्यावरण का समाज की रचना पर 
प्रभाव पड़ता है, और समाज की रचना का पर्यावरण पर प्रभाव पड़ता है। 
हम नही कह सकते कि एक कारण है, दूसरा कार्य है, यही कहना युक्तियुक्त है 
कि दोनों एक-ताथ है। यह ठीक है कि श्रच्छी ज़मीन होगी, तो श्रच्छा पेड़ उगेगा 
परन्तु बीज की भी अपनी कोई हस्ती है, या नही ? बीज अपने में स्वयं एक संसार 
है, उसकी अ्रपनी स्वतंत्र सत्ता है, उसकी अपनी वंश-परंपरा है। आम के बीज से 
जामन नहीं पैदा होगा--पर्यावरण कितना ही जोर मार ले, ऐसा नहीं होगा। 
बीज और जमीन इन दोनो में से मुख्य कौन-सा तत्व है ? बीज या ज़मीन ? 
असली चीज़ तो बीज हे--फिर इसके विषय में यह्‌ कहना कि पर्यावरण, अर्थात्‌ 
आशथिक-कारण तथा यांत्रिक-उपकरण ही इसे जो-कुछ वनायेगा वह वही-कुछ 
बनेगा, कहॉ-तक ठीक है ? ऐसा क्यों न कहा जाय कि बीज की अ्रपनी जो स्वतंत्र 
सत्ता है उसी को लक्ष्य में रखकर यह्‌ पर्यावरण के प्रति प्रतिक्रिया करता है। 
संसार की हर-एक वस्तु का अ्रपना स्वतंत्र व्यक्तित्व है। पृथिवी बाहर के प्रभावों 
से ही नही, अपने व्यक्तित्व के कारण, श्रन्दर से, अपने-आप भी बदल रही है, 
श्रास्मान के तारे, चन्द्र, सुर्ये--इन सब पर बाहर का, पर्यावरण का प्रभाव पड़ 
रहा है, परन्तु इनके भीतर से भी इनके अपने-अपने परिवर्तन हो रहे हैं ॥ तो फिर 
कैसे मान लिया जाय कि सानव-समाज को सिफ़ बाहर के, पर्यावरण के परिवर्तन 
ही प्रभावित कर रहे है, इसके अ्रपने भीतर से कोई परिवर्तन नही उठ रहे ? 
समाज-शास्त्र सें, पर्यावरण ही समाज का भाग्य-निर्णय करता है'--यह कहने 
वाले जैसे निर्णायकवादी' (0७6०7णरंग्रा85) है, वैसे पर्यावरण नहीं, समाज 
अपने-आप अपना भाग्य-निर्णय करता है'--ऐसा कहनेवाले 'पुरुषार्थवादी' 

(4-तै०0प्रगा85) भी हैं। उनका कहना है कि ग्रीस सभ्यता के शिखर 
पर पहुँचा, कौन-सा भौतिक-पर्यावरण था जिससे वह इतने उन्नत विचारों को 
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जन्म दे सका ? ग्रीस के विद्वान्‌ पर्यावरण के परिणाम नहीं थे, श्रपत्री प्रतिभा 
लेकर पैदा हुए थे। 

जेंसा हमने देखा, इन दोनों दृष्टियों में समन्‍्वयात्मक-दृष्टि ही सही दृष्टि 
है। न यह कहना ठीक है कि आ्राविष्कार ही सब-कुछ है, न यह कहना ठीक है कि 
समाज ही सब-कुछ है। बीज और ज़मीन के मेल से वृक्ष उगता है, आविष्कारों 
की ज़मीन और समाज की भ्रन्तःप्रेरणाओं के बीज से ही सामाजिक-परिवत्तनों में 
से गुज्लरता हुआ समाज-रूपी विशाल-वृक्ष खड़ा होता है--यही सत्य-दृष्टि है। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१, सामाजिक-परिवर्तेन कहाँ तक प्राविधिक-कारणो' (प९७०४7०6शुं८्थो 
छ&6०७०075) पर आश्रित है ? उदाहरण देकर समझाइये। 
--( लखनऊ, १६५३) 
२. प्राविधिक तथा सास्क्ृतिक विलम्बना पर टिप्पणी दीजिये। 
--(आगरा, १९५१, १६५६) 
३. सामाजिक-परिवर्तंन किस सीमा तक आर्थिक शक्तियों द्वारा निर्धारित 
होता है?” -- (लखनऊ, १६५५) 
४. इस बात को समझाइये कि कैसे (क) प्राविधिक-परिवतंन सास्क्ृतिक- 
परिवर्तनों को प्रभावित करते है, और (ख) सास्क्ृतिक-परिवतंन 
प्राविधिक-परिवर्तनो की दिशा और प्रकृति को प्रभावित करते है । 
--(आगरा, १६५६) 
५ आश्िक-जीवन मे उत्पादन का प्रकार कैसे एक समाज की सामाजिक 
एवं राजनीतिक सस्थाओं को प्रभावित करता है”? 
““ (राजस्थान, १६९५६) 
६ सामाजिक जीवन पर प्राविधिक-प्रगति के प्रभावों का भारतीय उदाहरण 
देकर वर्णन कीजिये। -( लखनऊ, १६५६) 
७ सामाजिक-जीवन के प्रौद्योगिक कारणो की व्याख्या कीजिये। क्‍या 
प्रत्येक परिवर्तन को आप उच्चति कहेंगे ? --(आगरा, १६५९ ) 
८. सामाजिक-परिवतेन मे यन्त्रों के कार्य को समझाइये। 
-- (आगरा, १६६० ) 
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सामाजिक-परिवर्तनों पर संस्कृतिक-प्रभाव 


(एछण/ए7867, #४८१०छऋ5 087 800057, एछ.4/४5४2) 


हमने देखा कि सासमाजिक-परिवतेनो को लाने में प्राणि-शास्त्रीय-तत्वो' 
(50 0809 0075) का क्या प्रभाव है; हमने यह भी देखा कि इन्हें 
लाने में 'प्राविधिक' श्रर्थात्‌ यान्त्रिक-तत्वों' (78०॥॥0]0ट्टाएथ 80००5) का 
कया प्रभाव है, इस भ्रध्याय में हम यह देखने का प्रयत्न करेंगे कि समाज से जो परि- 
वर्तेन होते हैं, उन्हें लाने में 'सांस्कृतिक-तत्वों' ((प्रॉषाओं 80075) का क्‍या 
प्रभाव है? इससे पहले कि हम सीधा इस विषय पर आयें, यह जान लेना 
आवश्यक है कि संस्कृति! ((पर/प्ा८) क्‍या है, एवं संस्कृति! ((पॉपा6) 
तथ सभ्यता (टाशायट्4707) में क्या भेद है ? 
१. संस्कृति! क्‍या है ? 
सनुष्य इकला नहीं रहता। इसके दो कारण हैँ। एक हे--पर्यावरण्ा 
(सिाजा0एाशथा), दूसरा है वंशानुसंक्म्ण (सिद्ा८ता9) | पर्यावरण 
के कठोर थपेड़ों का यह इकला मुकाबिला नही कर सकता। कभी खाने को मिलता 
है, कभी नहीं सिलता, कभी भयंकर सर्दी है, कभी भयंकर गर्मी । खाना पंदा 
करने के लिए, सर्दो-गर्मा से रक्षा के हेतु झोपड़ी-मकानद बनाने के लिए उसे दूसरो 
की सहायता की ज़रूरत पड़ती है। पर्यावरण के भ्रतिरिकत वंशानुसंक्रमण की 
अनेक बातों के कारण भी वह इकला नहीं रह सकता । कोई व्यक्ति पंदायश से ही 
कमज़ोर है, कोई बलवानू, कोई असमर्थ है, कोई समर्थे। कमज़ोर बलवान्‌ के 
सहारे क्रपनी जीवन-रक्षा करता है, श्रसमर्थ समर्थ से सहायता पाकर जीवित 
रहता है। जब इन दोनों कारणों से मनुष्य इकला नहीं रह सकता, तो वह समूह' 
( (30०09 ) बनाता है। समूह' बनाने के बाद प्रत्येक मनुष्य दूसरे मनुष्य तथा 
'समृह' के साथ यूँ-ही, ऊद-पदांग नहीं बरतता, किन्तु एक खास ढंग से बरतता है। 
अगर कोई व्यदित हमसे सिलता है, तो हम उसकी चोटी पकड़कर नहीं खींचने 
लगते, उससे हाथ मिलाते है, कुछ मुस्कराते हैं, उसका हाल-चाल पूछते है । जब 
हम किसी समूह में जाते है, वहा सब बेठे हुए हों, तो सब के साथ जाकर हम बेठ 
जाते है, खड़े हुए हों, तो सब के साथ खड़े हो जाते है। सब खड़े हों और हम 
जाकर बेठ जॉय, सब बेठे हों और हम जाकर खड़े हो जॉय--ऐसा नही करते। 
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समाज में रहते-रहते प्रत्येक व्यक्ति वेसा व्यवहार करने लगता है जेसा व्यवहार 
समाज से उसने सीखा होता है। साता, पिता, गुरु--यें सब समाज के ही अंग हैं। 
इनसे हम पढ़ना, लिखना, बोलना, गाना तथा अन्य सब व्यवहार सीखते है। 
यह-सब व्यवहार हमने प्रकृति से नही सीखा होता, अपने साथ के दूसरे व्यक्तियों से 
सोखा होता है। व्यक्ति! का व्यक्ति! के साथ, व्यक्ति! का समूह' के साथ, जो 
समाज में रहकर सीखा हुआ व्यवहार है, जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी सामाजिक-परस्परा , 
के रूप में, सामाजिक-विरासत' (500४! ॥०708926) के रूप में हम तक पहुँचा है, 
उसी को--संस्कृति' ((ए/प्रा०)--कहा जाता है। उदाहरणाये, पिता, साता, 
बच्चे--पये व्यक्ति! है, इसके मिलने से परिवार एक प्रकार का समाजा बनता 
है। इस ससाज सें पिता का साता के साथ, बच्चों का पिता तथा साता के साथ 
--हर व्यक्ति के साथ जो व्यवहार है, वह्‌ संस्क्ृति' कहलाता है। इनमें से एक- 
एक व्यक्ति का सारे परिवार के साथ भी एक प्रकार का व्यवहार बनता है--यह 
भी संस्कृति! है। संसार सें भिन्न-भिन्न प्रकार के समाज तथा समुदाय है, परन्तु 
परिवार सब समुदायों में पाया जाता है। जंगली जातियों सें भी परिवार' है, 
सभ्य जातियों में भी परिवार! है। किसी ससाज के परिवार में पुरुष स्त्री को 
अपने पर की जूती समझता है, किसी में पुरुष ओर स्त्री के श्रणिकार बराबर 
समझे जाते है, किसी समाज के परिवार में लड़की को पेदा होते ही मार दिया 
जाता है, किसी में मारने वाले को जेल हो जाती है। परिवार' तो एक ही 
वस्तु है, संसार के सभी परिवारों में माताएँ हैं, पिता है, बच्चे हैं, परन्तु एक 
समाज सें परिवार' की प्रथाएँ, उसका बर्ताव, उसका व्यवहार एक तरह का है, 
दूसरे समाज में दुसरी तरह का। परिवार की रचना संसार भर में एक ही 
तरह की होते हुए भी जिस वस्तु के कारण, जिस सामाजिक-परम्परा और 
सामाजिक-विरासत के कारण सव परिवारों का व्यवहार भिन्न-भिन्न तरह का 
होता है, वही उस-उस समाज की संस्कृति! (८ए्राण०8) है। संस्कृति! सीखा 
हुआ व्यवहार है, प्रकृति से सनृष्य को मिला हुआ व्यवहार नहीं। साँस लेता, 
हाथों से पकड़ना, परों से चलना--यह सब सीखा हुआ व्यवहार नहीं है, प्रकृति 
से मनुष्य को सिला हुआ व्यवहार है। इसे 'संस्कृति' नही कहा जाता। हा, 
प्राणायाम, हाथों और पेरों से आसन तथा व्यायाम सीखा हुआ व्यवहार है, 
अतः सॉस लेता तो संस्कृति” नहीं, परन्तु प्राणायाम संस्कृति' है, हाथ-पैर चलाना 
हे संस्क्ृति' नहीं, आसन तथा व्यायाम संस्कृति! है क्योकि ये सीखी हुई बातें 
। 

संस्क्ृति' को पूरी तरह समझने के लिए हमे 'संस्कृति' से सम्बन्ध रखने 
वाले तीन तत्वों को समझ लेना होगा। वे तीन तत्व है :-- 

(क) संस्कृति-प्रतिमान (('पपिा० एबस्‍ाछ०प ), 

(ख) संस्कृति-संकुल ((प(पा& ०ण०ए०), 

(ग) संस्कृति का विशिप्ट गुण ((पराप्राठ एथ्वां) । 
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समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


(क) सस्क्ृति-प्रतिमान' ((प्राणा6 0क/०7)--हमने श्रभी कहा था 
कि परिवार की रचना संसार भर से एक-सी है, परन्तु भिन्न-भिन्न समुदायों में 
परिवार का व्यवहार भिन्न-भिन्न होता है। भारत के परिवार' मे स्त्री दबी 
हुई रहती है, रसोई-चौका-चूल्हा ही भ्रपना क्षेत्र समझती है, अ्रमेरिका के परिवार 
में बह दफ्तर में काम करती है, पुरुष के हर-क्षेत्र को श्रपना क्षेत्र समझती है। 
यह भिन्नता क्यो है? यह भिन्नता इसलिए है क्योंकि भारत की संस्कृति” का 
स्‍त्री के संबंध में अपना एक धुन्धला-सा आदशें-तक्शा', एक सा, एक नमूना 
बना हुआ है, वंश-परम्परा द्वारा सदियों से वह्‌ श्रादर्श-नक्शा', वह सान, वह 
नमूना हमारी सामराजिक-विरासता के तौर पर चलता चला आ रहा है। 
शास्त्रों को न जानता हुआ भी प्रत्येक हिन्दू यह जानता है कि उसकी संस्कृति' 
इस-इस तरह की है, इसके श्रनुकूल चलना और इसके प्रतिकूल नं चलना ही 
उसके लिए उचित है। जिस प्रकार एक भारतीय के मन सें स्त्री के संबंध में 
एक नवशा, एक सान, एक नमूना सामाजिक-विरासत के त्तौर पर चलता चला 
आए रहा है, उसी प्रकार एक अमरीकन के मन में भी स्त्री के संबंध में एक नवशा, 
एक मान, एक नमूना बना हुआ है। इस नमूने! को सामने रख कर हम भारतीय 
अथवा अमरीकत स्त्री के संबंध में श्रपने विचार बनाते हैं)! संस्कृति को इसी 
आवशें-कल्पना' को, इसी मान को, इसी नमूने” को जिसकी तुलना से हम अपने 
व्यवहार को ठीक या गलत कहते है, संस्कृति-प्रतिमान ((रंपार एथशग) 
कहा जाता है । प्रतिमान'! (2६४०7) का अर्थ है मापने का चह पैमाना जिसके 
हारा हम अपने व्यवहार को सही या गलत कहा करते है, इसी के द्वारा हर वस्तु 
का मूल्य ठहराया करते है, इसको तो हम सही मानकर चलते है, इसरी चीज़ो 
को इसके अनुकूल होने पर सही झौर प्रतिकूल होने पर ग़लत कहा करते हैं । 

(ख) सस्क्ृति-सकुल' ((प्राफ्रा& ००एए/७)--प्रत्येक वस्तु के कुछ 
हिस्से होते है, उन हिस्सों के मिलने से ही वह वस्तु बनती है। संस्कृति-प्रतिमान 
((प्राप्मा8 एशॉथपा) के भी अपने हिस्से हैं, इन हिस्सो को संस्कृति-संकुल' 
(एप ०070]७८) कहते है। घुड़सवार सेना' का निर्माण एक 'संस्कृति- 
प्रतिमान ((एप्ा७ 9भा०7) है, परन्तु इसमें घोड़ो की शिक्षा, अच्छे घोड़ों 
की नस्ल पेदा करना आदि उस 'प्रतिमान! (८०77) के हिस्से हैं। ये हिस्से 
कई है, अलग-अलग है, और सब मिलकर संस्कृति के प्रतिमान' (28९77) 
को बनाते है। इनमें से श्रलग-अश्रलग हिस्से को 'संस्क्ृति-संकुल' कहते है। 

(ग) सस्क्ृति के विशिष्ट-गुण' ((ध।।॥७ ४०8 )--जैसे हर-एक वस्तु 
के हिस्से, और हिस्सो के श्रन्य छोटे-छोटे हिस्से होते है, चैसे 'संस्क्ृति' के प्रतिमान' 

(?4॥०7) के हिस्सो को 'संकुल' (०79७) और संकुल' के हिस्सों को 
'विशिष्ट-गु्ण (पथ्वा$) कहते है । 'घुड़-सवार-सेना' को 'संस्क्ृति-प्रतिसान' 
कह सकते हे, लड़ाई के लिए घोड़ों को साधने को 'संस्क्ृति-संकुल' कह सकते है, 
घोड़े की नाल, घोड़े की चाबुक, घोड़े की लगाम--इन सब को, श्रलग-अलग, 
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'संस्कृति का विशिष्ट-गुण' कह सकते है । ये विशिष्ट-गुण' (प्र"थआ$) 
संस्कृति! की इकाइयों है । विंशिष्ट-गुणो' (77शवां$) के मिलने से संकुल, 
और 'संकुलों' ((१0700४८५) के सिलने से प्रतिमान' (०75) बनते है। 

जब हम कहते है कि सांस्कृतिक-तत्वों' ((एपिशं 48008) का 
सामाजिक-परिवतंनो पर प्रभाव पड़ता है, तब हमारा अभिप्राय यह होता है कि 
संस्कृति के विशिष्ट-गुण. ((एपा8 प्रक्षा$) संस्कृति-संकुला' ((प्रपाट 
(007्रए/०:४७ ) को प्रभावित करते है,संस्कृति-संकुल ((:एपा७ ०णाए०७८ ) 
'संस्क्ृति-प्रतिमान' ((एॉपा8 9४८7) को प्रभावित करते है, और संस्क्ृति- 
प्रतिमान! समाज के अन्य सभी परिवत्तनों को प्रभावित करते है। 


२. संस्कृति की परिभाषाएँ 

भिन्न-भिन्न लेखकों ने संस्कृति! की भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ की है जिनसे से 
मुख्य-मुख्य निम्न है :-- 

[कि] ठायलर की व्याख्या-- संस्कृति एक ऐसी जटिल ससष्टि है जिससें 
ज्ञान, विश्वास, कलाएँ, नीति, विधि, त्रथाएँ और समाज का सदस्य होने के नाते 
सनुष्य हारा अजित अन्य योग्यताएँ और आदतें सम्मिलित है ४” 

[व] कून की व्याख्या-- संस्कृति उच तौर-तरीको का सर्वयोग है जिनके 
हारा मनुष्य जीवन व्यतीत करते है, जो सीखने के द्वारा एक सनन्‍्तति से दूसरी सन्तति 
को पहुँचते है ।” 

[ग] किवल यंग की व्याख्या--सिंस्कृति-शब्द का श्रर्थ है जीवन के वे 
सुसंगठित तथा सुदृढ़ तौर-तरीके, प्रतिमान, जो श्रादतो, विचारों, मानसिक- 
धारणाओो तथा सामाजिक-मूल्यों के रूप में बड़े-बूढ़े लोग नई पीढ़ी को सिखा देते 
है ।” 

३. 'सभ्यता' क्‍या है ? ह 

संस्कृति! ((पॉापा8) तथा सभ्यता ((जाट870॥)--इन शब्दों 
के प्रयोग में अक्सर गड़बड़ हो जाती है, अतः इन दोनों के भेद को समझने के लिए 
यह भी जान लेना आवश्यक है कि 'सभ्यता' क्‍या है? 
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हमने देखा कि संस्कृति! एक ऐसी वस्तु है जिसके मूल्य का निर्धारण हम 
नही करते, जिसका अ्रपना ही मूल्य है। यह हमारे जीवन के सारे व्यवहार को 
बनाती रहती है। संस्कृति! के संठंध में हम यह नहीं सोचते कि यह स्वयं ठीक है, 
या गलत। यह जो-कुछ भी है, ठीक या गलत, यह हमारे जीवन के प्रवाह का 
उद्गम-ल्रोत है। श्रच्छी है, बुरी है, या कैसी भी है, यह हमारी है क्योंकि हमारी 
'सामाजिक-विरासता (500४ ॥०7926) का यह मूर्त रूप है। यह तो हमारे 
सामने एक प्रतिमान!| (?4०7) उपस्थित कर देती है, एक तरह का हमारे 
हाथ में पैमाना दे देती है, हम जो-कुछ भी करते हैं, इस पेमाने से, प्रतिमान' 
(?&/(थ7॥) से माप कर देख लेते है, जो व्यवहार इसके अनुकूल बेठता है, वह 
ठीक, जो श्रनुकल नहीं बैठता, वह्‌ गलत । जिस देश की कोई संस्कृति' होती है, 
वह देश उस संस्कृति” का संस्क्ृति के तौर पर सूल्यांकन नहीं करता। इसरे लोग 
भले ही बहस करते रहें कि वह संस्कृति श्रच्छी है या बुरी, वह देश स्वयं तो इस 
वात को मानकर चलता है कि उसकी संस्कृति आदशे है, वह देश अपने अन्य 
सारे व्यवहार की परख, अपने सारे व्यवहार का मूल्य, इस संस्कृति” के द्वारा 
आरॉकता है, ठीक इस तरह जसे एक दर्ज़ो फ़ुदे को तो एक पेमाना मानकर चलता है, 
उसके विषय में बहस नहीं करता, परन्तु जिस कपड़े को भी मापता है उसे फ़ुटे 
के हारा मापता है, श्रगर कपड़ा उस माप से ठीक बेठता है, तो ठीक, नहीं बैठता, 
तो गलत । संस्कृति! किसी वस्तु के लिए साधन (/८४॥5) नहीं, वह स्वयं तो 
साध्य' (270) है, साधन का मूल्य आाँका जाता है, वह ठीक है या ग्रलत, यह्‌ 
देखा जाता हैँ, साध्य का मूल्य नहीं श्रॉका जाता। संस्कृति! की घुलना में 
ससश्यता' स्वयं साध्य नही साधन हैं, इसलिए सभ्यता” के विषय में सोचा जाता 
है कि संस्कृति के पेमाने को सामने रखते हुए इसका कोई भूल्य है या नहीं ? 
संस्कृति! का भ्रपना मूल्य है, 'सभ्यता' का संस्कृति के द्वारा मूल्य है, श्रपना कोई 
स्वतंत्र मूल्य नहीं। सभ्यता का स्वतंत्र मूल्य' नहीं होता, इसकी तो स्वतंत्र 
“उपयोगिता होती है। टाइप राइटर, प्रेस, फ़क्टरी, कुर्सो, मेज़, मकान, गाड़ी, 
सोटर--सये सब साध्य नही, साधन हैं, संस्कृति! के नहीं, सभ्यता के निर्देशक 
हैं, इनका मूल्य अ्रपने में कुछ नही, जहाँ तक इनकी उपयोगिता है वहीं तक 
इनका मूल्य है, जहाँ इनकी उपयोगिता नहीं रही, वहाँ इनका मूल्य कुछ नहीं 
रहता। अच्छी-से-अच्छी मोटर जहाँ काम की न रहे उसे मट्टी के भाव भी कोई 
लेने को तैयार नहीं होता ॥ इसीलिए हम कहते हैं कि 'सम्यता' को 'उपयोगिता' 
(०0॥0) से परखा जाता है, जब कोई वस्तु उपयोगी नहीं रहती तब वह सम्यता' 
के क्षेत्र से भी नहीं रहती, बेकार हो जाती है, 'संस्कृति' को उपयोगिता से नहीं 
यरखा जाता। 
अभी हमने जो-कुछ विचार किया उस दृष्टि से संस्कृति! ((एाए्म०) 
तथा सम्यता' ((शजााश707) की तुलना के संबंध में निम्न बातें कही जा 
सकती है :-- 
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४. 'संस्क्ृति' तथा सभ्यता की तुरूना 

(क) सम्यता उपयोगिता का माप तथा संस्कृति मूल्यांकन करती है-- 
'सस्यता' किसी उद्देश्य को प्राप्त करते का साधन है, इसलिए इसे सापा जा 
सकता है। बैलगाड़ी के हारा हम एक स्थान से दूसरे स्थान तक पहुँचते है, मोटर 
के हारा भी हम एक स्थान से दूसरे स्थान तक पहुँचते है। बैलगाड़ी तथा मोटर 
दोनों किसी लक्ष्य तक पहुँचने के 'साधन' है। बेलगाड़ी के दवरा! हम जहाँ जाना 
हो वहाँ देर में पहुँचते है, मोटर द्वारा जल्दी--इस दृष्टि से मोटर बैलगाड़ी की 
अपेक्षा ज़्यादा कार्य-क्षमता, ज्यादा उपयोगिता वाली है। गति और चाल के 
पैसाने से हम बैलगाड़ी और मोटर दोनों की कार्य-क्षमता और उपयोगिता को 
भाप सकते है। अगर बैलगाड़ी घंटे में ६ मोल और सोटर ३० सील की रफ्तार 
से चलती है, तो हम यह कह सकते है कि मोटर बेलगाड़ी से ५ गुणा श्रधिक 
उपयोगी और कार्य-क्षम है । सभ्यता की वस्तुओं में साधन का साप-तोल को 
दृष्टि से विचार हो सकता है। परन्तु 'साधन' ([४(८४7६) जिस साध्य' (0970 ) 
को पूरा करता है उसके विषय में हम किस दृष्टि से विचार करते है ? साध्य 
का भर्थ है--- लक्ष्य । साधन' के विषय में तो पुछा जा सकता है कि वह उपयोगी 
है या नहीं, अपने लक्ष्य को सिद्ध करता है या नही, परन्तु लक्ष्य के विषय में 
तो यह नहीं पूछा जा सकता है कि वह उपयोगी है या नहीं। साध्य' अर्थात्‌ 
लक्ष्य (१270) क्षी उपयोगिता अथवा कार्य-क्षमता नही देखी जाती, उसके द्वारा 
हर पदार्थ का मूल्य (५०४८) आँका जाता है, उसके द्वारा मूल्यांकर्ता 
(४०४००४००) किया जाता है, यह पुछा जाता है कि हम जो-कुछ कर रहे है वह 
हमारे लक्ष्य के अनुकूल है या प्रतिकूल ? हाईड्रोजन-बॉम्ब एक साधन है, इससे 
बड़े-बड़े शहर एक सेकण्ड मे राख किये जा सकते है, गोली-बारूद से यहु विनाश के 
क्षेत्र में ज्यादा उपयोगी, ज़्यादा कार्य-क्षम है, परन्तु प्रश्श उठ सकता है कि विनाश 
का समाज के जीवन सें क्या मूल्य है, इसका क्या लाभ, क्या फायदा है ? 'उपयोगी' 
तथा लाभप्रद॑--इन दोनां प्रश्नों में क्या भेद है ? 'उपयोगी' वह कार्ये-क्षमता की 
दृष्टि से होगा, लाभ उसका आदर्श की दृष्टि से होगा। जहाँ तक हम हाईड्रोजन 
बॉम्ब पर विनाश के साधन के तौर पर उपयोगिता की दृष्टि से विचार करते हैं, 
वहाँ तक हस 'सम्यताए की दृष्टि से विचार कर रहे हैं, जहाँ हमने इसके मूल्य, 
इसके फ़ायदे पर आदर्श की दृष्टि से विंचार करना शुरू किया, वहाँ संस्क्ृति' के 
क्षेत्र में प्रवेश कर गये। संस्कृति' का काम मूल्यांकन (४४प्ाण) है-- 
अपना नहीं, अपने पेमाने से सभ्यता का। संसार की संस्क्ृतियाँ सिन्न-भिक्त है, 
इसलिए एक संस्कृति' की दृष्टि से हाईड्रोजन-बॉम्ब अत्यन्त सूल्यवान्‌ वस्तु हो 
सकती है, इसरी संस्कृति' की दृष्टि से अत्यन्त गहित वस्तु हो सकती है, परन्तु 
इसकी उपयोगिता या कार्य-क्षमता में किसी को सन्देह नहों हो सफता। संस्कृति'. 
की दृष्टि से यह मूल्यवान्‌ हो, या गहित हो--सभ्यता' की दृष्टि से यह कारगर! 
तो है ही । यह हो सकता है कि सम्यता' की दृष्टि से एक वस्तु श्रत्यन्त ऊँची हो, 


नशा 


रद समाज-गास्त्र के मूल-तत्व 


उपयोगी हो, और संस्कृति! की दृष्दि से वह अत्यन्त नीची हो, मूल्यहीन हो। 
हाईड्रोजन-वॉम्व सभ्यता' की दृष्टि से बड़ी ऊँची चीज़ है, भारत की श्राध्यात्मिक 
संस्कृति! की दृष्टि से यह अत्यन्त नीची चीज़ है। हम पहले कह चुके है कि कोई 
देश अपने संस्कृति-प्रतिमाना (टपॉपाओं 0श/थ7॥) का मूल्य नहीं श्रॉकता, 
उसे तो वह आदर्श समझ कर ही चलता है, परन्तु उसके माप से श्रन्य वस्तुओं का 
सूल्य श्रॉकता हैं। युरोप की हिसात्मक संस्कृति के प्रतिमान (?शाक्ा॥) के 
अनुसार हाईड्रोजन-वरंस्व का मूल्य ऊँचा हो सकता है, भारत की शअ्राहिसात्मक 
संस्कृति के प्रतिमान (4०7) के श्रनुसार इसका मूल्य नीचा हो सकता है। 
कोई संस्कृति अपना मूल्य अपने-श्राप तो नहीं श्रॉकती, परन्तु श्रन्य हर-वस्तु का 
मूल्य अपने प्रतिमाव! (?कथात) के अनुसार, अपनी आदर्ण-कल्पना के अनुसार, 
अपने माने हुए फीते के श्रनुसार सापती रहती हे । जब हम किसी दूसरी संस्कृति 
के साथ अपनी संस्कृति की तुलना करते हैँ, या श्रपनी संस्कृति का स्वतंत्र मूल्य 
आकने लगते है, तब हम साधारण व्यवहार के क्षेत्र में नही रहते, दार्शनिक-क्षेत्र 
में चले जाते हैं; जवतक व्यवहार के क्षेत्र में रहते हैं, तवतक श्रपनी संस्कृति को 
आदर्श सानकर ही चलते हैं। 

(ख) नच्यता आगे-आअआगे वढ्ती है और सस्कृति कभी वढती, कभी रुकती, 
कभी लोटती है--सभ्यता' सदा श्रागे-श्रागें बढ़ती जाती है, संस्कृति! कभी 
बढ़ती, कभी घठती हे। देलगाड़ी के बाद घोड़ा-गाड़ी, घोड़ा-गाड़ी के बाद रेल- 
थाड़ी, रेल-गाड़ी के बाद मोटर, मोटर के बाद हवाई-जहाज--सम्यता' से यह 
आये-श्रागे की दोड़ ही होती है, यह नही होता कि पहले हचाई जहाज का आवि- 
प्कार हुआ, बाद को मोटर का, बाद को रेल का, वाद को घोड़ा-गाड़ी का, और 
बाद को बेल-गाड़ी का। यह ठीक है कि ईजिप्ट के पिरेसिड 'सम्यता' के जिन 
साधनों से खडे किये गये थे, दे लुप्त हो गये, और उनका आगे-प्रगे विकास होता 
नज़र नही आया। ईजिप्ट की सम्यता' के बाद, 'सम्यता' आगे बढ़ने के स्थान में 
पीछे लौटी, परन्तु ऐसा तभी होता है जब किनन्‍्ही श्राकस्मिक-कारणों से 'सम्यता' 
का विनाश हो जाय, लोप हो जाय, अन्यथा ऐसा नहीं होता । संस्कृति! के विषय 
में यह नही कहा जा सकता कि वह आगे-आ॥रागे ही बढ़ती जाती है। क्योंकि हमारे 
जीवन के मूल्य' (५७।४०५) बदलते रहते हैं इसलिए मूल्यांकन! (४शा००४०7) 
की दृष्टि भी बदलती रहती है, और इसके साथ-साथ संस्कृति' कभी आगे बढ़ती, 
कभी पीछे लोटती है। सोटर के बाद बेलगाड़ी नहीं बनती, परन्तु कालिदास के 
बाद कालिदास से उच्च-कोटि के कवि ही पैदा हों--यह ज़रूरी नहीं। मोदर 
सम्यता' को सुचित करती है, कालिदास के काव्य 'संस्कृति' को सूचित करते हैं। 

(ग) सम्यता बिना प्रयत्न के और सस्क्ृति विशेष प्रयत्न से ग्रहण की 
जाती है--सम्यता' को अ्रगली सन्‍्तति बिना किसी विशेष प्रयत्न के ग्रहण 
कर लेती है, परन्तु संस्कृति! को ग्रहण करने में उसे विशेष प्रयत्त करना पड़ता है । 
मोटर, हवाई जहाज्ञ, बन गये, श्रव मूर्ख-से-सूर्व उन पर चढ़कर संसार की सैर 
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कर सकता है। उसके लिए उस सब श्रयाघ ज्ञान को प्राप्त करता जरूरी नहीं है 
जिससे ये चीज़ें बनी है। परन्तु उच्च कोटि के संगीत का आनन्द उठाने के लिए 
संगीतज्ञ बनने की आवश्यकता है, उच्च-कोटि की कला के मूल्य को समझने के लिए 
कला-विज्ञ होना ज़रूरी है। सम्यता' बिना प्रयत्न के और संस्कृति! विशेष- 
प्रयत्त' से ग्रहण की जाती है। 

(घ) सभ्यता के लिए साधारण तथा सस्कृति के लिए असाधारण 
योग्यता की आवश्यकता है---इसके अ्रतिरिक्त सभ्यता के साधनों का जिन लोगों 
ने आविष्कार किया, दे बड़े दिमाग के व्यक्ति ये, प्रतिभाशाली थे। उनसे छोटी 
प्रतिभा रखते हुए भी कोई व्यक्ति उन आविष्कारों सें सुधार कर सकता है, उन्हें 
आ्रागे बढ़ा ले जा सकता है, उनमें तरक्की कर सकता है, परन्तु संस्कृति' में 
ऐसा नही होता । एक योगी को श्रात्मा की प्रसन्नता का जो आनन्द मिलता है उसे 
पाने के लिए उसी शिखर पर पहुँचना ज़रूरी है जिसपर योगी खड़ा है, परन्तु 
रेल-गाड़ी की सेर करने के लिए जार्ज स्टीफन्सन-जेंसा लायक बनना ज़रूरी 
नही । 

(ड:) सभ्यता साधन तथा सस्कृति साध्य है--संस्क्ृति' श्रान्तरिक है, 
'सभ्यता' बाह्य है, 'संस्कृति' आत्मा है, 'सभ्यता' देह है। समभ्यता', एक शब्द 
में, संस्कृति! की अभिव्यक्ति का साधन है। संस्कृति! का अपने सें स्वयं मूल्य 
है, साधन! की उपयोगिता है, या संस्कृति के द्वारा मूल्य है। रेडियो सभ्यता 
का सूचक है, यह वाह्म है, देह है, साधन है, हमारे विचारों को संसार तक पहुँचाने 
सें उपयोगी है; रेडियो से जो भाषण दिया जाता है, वह संस्कृति” का सूचक है, 
यह आन्तरिक है, आत्मा की श्रभिव्यक्ति है, साध्य है, इसकी उपयोगिता- 
अनुपयोगिता की जाँच नहीं होती, इसका तो संस्कृति के पैसाने से मूल्य श्रॉका जाता 
हैं, यह जानने का प्रयत्त किया जाता है कि आदर की दृष्टि से भाषण से समाज को 
लाभ हुआ या हानि, फ़ायदा हुआ या नुकसान, इस भाषण को सुनकर लोग एक- 
'दूसरे के ज़्यादा नज्ञदीक आये या और अधिक दूर हो गये । यह ठीक है कि बोल- 
चाल की भाषा में हम अ्रक्सर कह देते है कि इस भाषण की क्‍या उपयोगिता है, 
ओर रेडियो का क्या मूल्य है। परन्तु यह बोलचाल की ही भाषा सें कहा जा 
सकता है, जिसमें हम सम्यता' और संस्कृति के भेद को स्पष्ठ देख नही रहे होते । 
उस समय भी यह कहते हुए कि इस भाषण की क्‍या उपयोगिता है, हमारा मतलब 

मूल्य' से, तथा यह कहते हुए कि रेडियो का कया सूल्य'ं है, हमारा मतलब 
उपयोगिता से होता है। 

(च) सभ्यता फैलती है और सस्क्ृति देन-लेन करती है-- सभ्यता का 
विस्तार जिस तेज़ी से होता है, संस्क्ृति' का विस्तार उस तेज्ञी से नही होता। 
सभ्यता संसार भर में फेल जाती है, ऐसी श्रवस्था झा जाती है, जब एक सभ्यता' 
और अनेक संस्कृतियाँ' दीखने लगती है। रेल, तार, मोटर संसार भर मैं फल गए 
हैं, सब जगह एक-सी रेलें, एक-से तार, एक-सी सोटरे है, जंगली और सभ्य 
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जातियों में ये सब-कुछ एक-से है, परन्तु संस्कृति! सब की श्रलग-श्रलग है। 
इसका यह मतलब नहीं कि संस्कृति! नहीं फंलती, संस्क्ृतियों' का लेन-देन नही 
होता। होता है, परन्तु संस्कृतियोँ जब फेलती हैं, लेन-देन करती हैं, एक 
संस्कृति! दूसरी को प्रभावित करती है, तब कुछ लेती हैं, कुछ देती है, कुछ स्वयं 
प्रभावित होती है, कुछ इसरी को प्रभावित करती हैं, सभ्यता' तो एकदम, अभ्रगर 
वह दूसरी सम्यता' से उच्च कोडि की है, तो दूसरों को मलियामेट कर देती है, अपना 
एक-छत्र राज्य जमा देती है। श्राज पाश्चात्य-सभ्यता का सर्वत्र राज्य है, यद्यपि 
हर देश की अपनी-अपनी श्रलग-अलग संस्कृति है। 

५, संस्कृति' तथा 'सभ्यता' का एक-दूसरे पर प्रभाव 

[सम्यता' का सस्क्ृति' पर प्रभाव] 

हमने देखा कि सभ्यता' तथा संस्कृति' एक-जैसी चीज़ें है, परन्तु फिर भी 
इनसे भेद है। अश्रगर इन दोनों के लिए केवल संस्कृति! ((प्रप्ठा8)-शब्द का 
ही प्रयोग किया जाय, तो उस दशा से हमे कहना होगा कि संस्क्ृति' दो तरह की 
होती है--भौतिक' (४०7०) तथा अभौतिका (र०क्‍ानाशथां४ ) 
श्रॉंगवर्न ने इन्हीं दो शब्दों का प्रयोग किया है। भौतिक-संस्कृति'! (४४०7 
०ए्रापा०) को सभ्यता ((जाटआव07), तथा 'अ्रभौतिक-संस्कृति' ()ए०7- 
प्रधथांध ०एरप्रा8) को संस्कृति! ((एॉपा8) कहते हैं। भोतिक-संस्कृति' 
में रेल, तार, मोटर, मकान--ये सब साधन श्रा जाते हैं। 'अभौतिक-संस्कृति' 
में धर्म, रीति-रिवाज्ञ श्रादि संस्कृृति की चीज़ें आ जाती हैं। भौतिक-संस्कृति' 
(४०7४) ०गाप्रा8) का ही दूसरा नाम सभ्यता ((शाटक्राणा) है, 
सभ्यता का ही दूसरा नाम यन्त्री-करण' (]/९०ाश्ांटका०॥) है, यस्‍्त्री- 
करण' का ही दूसरा नाम प्राविधिक' या यान्त्रिक-श्राविष्कार' (7९०७॥700- 
809| ॥एश॥४075) है। ऐसी श्रवस्था में हम दो.बातें कह सकते हैं। एक तो 
यह कि सभ्यता (टंशाटक्षांणा) का संस्कृति! (2ए/एा७) पर प्रभाव 
पड़ता है। इस बात को कहने का यह मतलब निकलता है कि प्राविधिक' 
या यान्त्रिक-आ्रविष्कारों' (३४०॥॥०0ट्ां०४ ग्राएशा।075) का संस्कृति 
((ण(ए७) पर प्रभाव पड़ता है । उदाहरणार्थ, छापेखाने से पुस्तकों का 
निर्माण हुआ, लोगो से पढ़ने की प्रवृत्ति बढ़ी। छापेझाने सभ्यता के सूचक है, 
पढना-लिखना संस्कृति का सुचक है। यह यान्त्रिक-आ्राविष्कारो' के 'संस्कृति' पर 
प्रभाव का दुृष्टान्त हैं। इस बात को हम पिछले श्रध्याय सें दिखा ही आये है कि 
किस प्रकार साःन्त्रिक-आ्रविष्कार' श्र्थात्‌ सभ्यता” का 'सामाजिक-व्यवहारों,, 
अर्थात्‌ संस्कृति पर प्रभाव पड़ता है, अतः यहाँ दोबारा उसी बात को दोहराने 
की आवश्यकता नही । दूसरी बात हम यह कह सकते है कि संस्कृति' का 'सभ्यता' 
पर प्रभाव पड़ता है। श्रव हमने यह देखना है कि किस प्रकार संस्कृति! का 
'सच्यता', अर्थात्‌ यान्त्रिक-आ्रविष्कारों' पर प्रभाव पड़ता है। 
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[सस्क्ृति' का 'सम्यता' पर प्रभाव] 

संस्कृति! का सभ्यता अर्थात्‌ यान्त्रिक-आविष्कारो' पर प्रभाव पड़ता है 
--यह कहने का हमारा क्या अर्थ है ? यान्त्रिक-प्राविष्कारो' का संस्कृति! पर 
प्रभाव पड़ता है, यह तो हम देख ही चुके है, परन्तु यह समझना कि यास्त्रिक- 
आविष्कार! ही संस्कृति! को प्रभावित करते है, और संस्कृति! याच्त्रिक- 
आविष्कारो' को प्रभावित नहीं करती, गलत है। दोनों एक-दूसरे को प्रभावित 
करते है। निम्न बातों से स्पष्ट हो जायगा कि किस तरह संस्क्ृति' भी यान्त्रिक- 
आविष्कारों' को, दूसरे प्र॒र्थों में, सभ्यता' ((ंशाट470॥) को, अर्थात्‌ भौतिक- 
संस्कृति! (४०४४ ०पॉणा०) को प्रभावित करती है :-- 

(क) लोग रेडियो, मोटर आदि यन्त्रो को उपयोगिता से ही सन्तुष्ट नहीं 

होते, वे यह भी चाहते है कि सम्यता' के ये साधन 'संस्क्ृति' के चिह्नों से श्रलंकृत 
भी हों। भारत में मोटर के आगे स्वस्तिका का, और रशिया में हथौड़े और 
दरांती का चिह्लु इस बात का प्रतीक है कि सभ्यता' की दिशा संस्कृति' के रंग में 
रंगे जाने की तरफ़ होती है । आ्राज भी जब हम किसी बड़े भवन का निर्माण करते 
हैं, तो उसका उद्घाटन करते हुए यज्ञ-हवत, मन्त्र-पाठ करते हैं। ये दृष्टान्‍्त सिद्ध 
करते है कि 'यान्त्रिक-तत्वों' (॥९८०७॥०0छ04 80००78) पर सांस्कृतिक- 
तत्वों! ((./पा४»ं 80००७) का प्रभाव पड़ता है। 

(ख) जंसा हम पहले देख आये हैं, संस्कृति”! का काम अपने प्रतिमाना 
(९४६८7) से हर-वस्तु का सूल्य श्रॉकना है। हस अपनी संस्कृति! का तो मूल्य 
नहीं आ्आँकते, उसे तो हम आदर्श मानकर चलते हैं, परन्तु अपनी संस्कृति” के 
प्रतिमान! (?४(०7) से हर-वस्तु को मापने का, उसका सूल्यांकर्ता ( भ४४- 
00०) करने का प्रयत्न करते है, यह जानना चाहते हैं कि हमारा जो सांस्कृृतिक- 
माप-दंड' ((णाॉएणव। ?ऐ४४आ ) है, उसके माप से, यह वस्तु कहाँ ठहरती है, 
उस आदर्श को यह किसी अंश में पकड़ पाती है या नहीं ? श्रगर किसी अंश 
में भी उस आदर्श तक यह पहुँचने का प्रयत्त करती है, तो इसका कुछ मूल्य है, 
अन्यथा नहीं । इस 'मूल्यांकर्ना की प्रक्रिया में हम यह जानना चाहते हैं कि माना 
मोटर, रेडियो आदि साधन उपयोगी हैं, परन्तु इनका केवल उपयोगी होना ही तो 
काफ़ी नहीं हैँ, श्रसली वात तो यह है कि इनके उपयोगी होते हुए भी हमारे सांस्कर- 
तिक माप-दंड की दृष्टि से इनका सूल्य क्या है, जीवन को सुखी बनाने से इनका 
क्या स्थान है ? अ्रमरीका में जब कपास की मिलें खुली, तो बहुत उपयोगी 
साबित हुईं, बेलनों से जितनी कपास साफ़ की जाती थी उससे ज्यादा इन मिलों 
सें साफ़ की जाती थी, परन्तु इनका मूल्य क्या निकला ? इनसे दास-प्रथा को 
प्रोत्ताहन मिला, अन्त से जाकर अमरीका में गृह-युद्ध हुआ। जब हम किसी 
वात पर मूल्यांकन श्र्थात्‌ संस्कृति! को दृष्टि से विचार करने लगते है, 
उस विचार के अनुसार अ्रपने साधनों सें, यान्त्रिक-तत्दो' में परिवर्तन की चात 
भी सोचते है, क्योकि अगर ये यान्त्रिक-साधन मनुष्य को सुखी बनाने के स्थान 
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मे दुःखी बनाने लगे, तो इनको बदलना या छोड़ देना ज़रूरी जान पड़ता है। 
इस दृष्टि से महात्मा गांधी ने भारत में मिलों के स्थान में हाथ के छोदे-छोटे 
कारखानो फो ज्यादा महत्व दिया था, और इसी दृष्टि से कभी-कभी वर्तमान 
यान्त्रिक-सभ्यता के विरुद्ध आवाज़ उठा करती है, लोग कहने लगते है, क्या फायदा 
इस यान्त्रिक-सभ्यता का जिसमें अ्रमीर-गरीब का भेद बढ़ता जाता है, जिसमें 
सन्‍्तोष की जगह असन्‍न्तोष, सुख की जगह दुःख बढ़ता जा रहा है । 
[सस्क्ृति' का सस्कृति' पर प्रभाव] 
हम यह देख चुके कि सभ्यता एवं यान्त्रिक-आ्राविष्कारों' (76०॥70]0- 
शाप्च वाएला।णा$ ० एंशोरकाणा) का संस्कृति (८परॉपण्प०) पर 
प्रभाव पड़ता है, यह भी देख चुके कि संस्कृति! का सम्यता' एवं यान्त्रिक- 
आविष्कारों' पर प्रभाव पड़ता है, श्रव हम यह देखने का प्रयत्न करेंगे कि संस्कृति' 
का संस्कृति! पर प्रभाव पड़ता है--अश्र्थात्‌, एक संस्कृति! दूसरी 'संस्कृति' को 
प्रभावित करती है। 
समाज का वर्णन दो दृष्टियों से किया जा सकता है। एक वर्णन तो ऐसा है 
जिससें समाज के भिन्न-भिन्न अंगो का वर्णन होता है। 'परिवार' क्‍या है, समूह' 
क्या है, 'सम्यता' क्‍या है, संस्कृति! क्या है--यें वर्णण समाज की रचना 
(577८6) के वर्णन है। दूसरे वर्णन समाज की प्रक्रियाओं (7/002586 
के वर्णन हैं। समाज में परिवार का परिवार पर कया प्रभाव पड़ता है, किस प्रकार 
एक समाज से बहु-विवाह और दूसरे में एक-वियाह की प्रथा चल पड़ती है, 
किस प्रकार कभी सती-प्रथा, कभी तलाक, कभी कुछ, और कभी कुछ परिवर्तन 
होने लगते हैँ---यह्‌ सब वर्णन क्रिया! (गिगराल्गणा ०ा 00858) का 
वर्णव है। सामाजिक-रचना' (500 ॑8 87 प्र८॑पा6) का वर्णव एक स्थिर समाज 
का वर्ग है, ऐसा वर्णन है जैसे एक फोठो खींच दी जाय, उससें एक क्षण में, 
जो सब की स्थिति थी, वह स्थिर चित्रित हो जाती है, परन्तु सामाजिक-प्रक्रिया 
(800४ परिणां0ा 07 800७४] 970०७५$ ) का वर्णन ऐसा है जैसे सिनेमा चल 
रहा हो, क्षण-क्षण बदलने वाला हर-एक परिवतंन उसमें चित्रित होता रहता 
है। सामाजिक-अक्तिया (900० णालांगा 0 $00०॑ंथ 9700655) का 
वर्णन स्थिर-समाज का नहीं, उस समाज का वर्णन है जिसमें हर समय भिन्न-भिन्न 
परिवर्तन हो रहे है, भिन्न-भिन्न प्रक्रियाएँ! (70०७४५०४) चल रही हैं। ये 
'सामाजिक-प्रक्रियाएँ! ( 80०८७| 9700८४५८४) दो तरह की होती है। एक मेल 
की, दूसरी बेमेल की, एक अ्रन्य व्यक्तियों के नजदीक आने की, दूसरी दूर जाने की, 
एक सहकारिता की प्रक्रियाएँ (/५5302० ७४०९ [90०८४५०७), दूसरी 'असह- 
कारिता को प्रक्रियाएँ (9550 ०४४४० 0700९४५८७) । सहकारिता की प्रक्रिया 
मे अपने को दूसरों के अ्रनुकूल बनाकर सहयोग की भावना प्रधान रहती है, 
असहकारिता की प्रक्रिया से दूसरों के साथ असहयोग की भावना प्रधान रहती 
है। इस सब का सनोवैज्ञानिक श्राधार है। हर व्यक्ति में दो प्रकार की भावताएँ 
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रहती है। वह अपने अहंभाव के कारण दूसरों को दवाना भी चाहता है, अपनी 
“कमजोरी या लाभ के कारण दूसरों के साथ सेल भी करना चाहता है। दोनों भाव, 
व्यक्ति की तरह, समाज में भी काम करते है। जैसे समाज़ में व्यक्तियों या 
समुदायों का श्राथिक-स्वार्थ' ([800707० 7४७६) उन्हें कभी सहयोग 
की तरफ प्रेरित करता है, कभी श्रसहयोग की तरफ़ प्रेरित करता है, उसी प्रकार 
समाज सें व्यक्तियों या समुदायों का 'सांस्कृतिक-स्वार्थ' ((एणपिओं गछि८४) 
कभी सहयोग की तरफ, कभी असहयोग की तरफ़ प्रेरित करता है। हमें यहाँ अन्य 
तत्वों पर नही, सिर्फ़ सांस्कृतिक-तत्वों' (पाएं 800०5) पर विचार 
करना है। संस्क्ृति में कभी सहकारिता की प्रक्तियाएँ। (25800 ॑ए९ 
ए70०८४३०७) काम करने लगती है, कभी 'श्रसहकारिता की प्रक्रियाएँ 
(705802०ं४धए७ 970०४४४८५ ) काम करने लगती है । जब दो संस्कृतियाँ एक- 
दूसरे के सम्पर्क में आती है, गौर उनसे सहकारिता की प्रक्तिया' (5800४ ०९ 
7700९४७) काम करती है, तब कई परिणाम निकल. सकते है। अ्रगर ये दोनो 
संस्कृतियों समान दल की है, एक जबर्दस्त और दूसरी कमज़ोर नही, तो उनसें 
कुछ लेना-देना होता है, दोनों अपने को एक-दूसरे के अनुकूल बनाने का प्रयत्न 
करती है--इस प्रक्रिया को व्यवस्थान (/०००777009#07 ) कहते हैं । 
मुसलमान एक जबर्दस्त संस्क्ृति' को लेकर भारत आये, यहां की संस्कृति भी 
ज़बदंस्त थी, दोनों सें लेना-देना हुआ, इसी लेन-देन से उर्दू भाषा की उत्पत्ति हुई ॥ 
श्रगर संस्कृतियाँ समान बल की नहीं हैं, एक समर्थ और दूसरी कमज़ोर है, तब या 
तो समर्थ-संस्कृति अश्रपने से कमज़ोर-संस्कृति को जबरदस्ती दबा देती है, या 
कसज़ोर-संस्क्ृृति अपनी कमजोरी अनुभव करके स्वयं दब जाती है। यह भी 
व्यवस्थान'! है, परन्तु दबकर या दबाकर । कभी-कभी संस्कृतियों के एक- 
दूसरे के निकट आने से सहकारिता की प्रक्रिया (35502 27968 ए700९58 ) तो 
प्रकट होती है, परन्तु वह व्यचस्थाना (2400077700 400०7) की प्रक्रिया 
न होकर सात्मीकरण' (/8आंग्रोधांणा) की प्रक्रिया होती है । सात्मी- 
करण! (8 5आंग्रा।80॥ ) की प्रक्रिया में एक संस्कृति दूसरी संस्कृति में बिलकुल 
मिट जाती है । अमेरिका में भिन्न-भिन्न देशों के लोग जा बसे हैं, सब अपनी 
संस्कृति भुलाकर श्रमेरिका की संस्कृति में रल-सिल गये है, उन सबकी अलग- 
अलग संस्कृति थी, जर्मनों की जर्मन-संस्कृति, अंग्रेज़ो की झंग्ल-संस्क्ृति, परन्तु उन 
सब की, चाहे वे जमंनी से श्राये, चाहे इंग्लेण्ड से, श्रव अ्रमरीकन संस्कृति हो गईं 
है, यह सात्मी-करण हें। 
परन्तु यह आवश्यक नहीं कि जब दो संस्क्ृतियाँ एक-दूसरे के सम्पर्क से आयें, 
तो उनमें सहकारिता की प्रक्रिया' ()550220४ ५6 [70०४५४) ही प्रकट हो। 
सहकारिता के स्थान मे उनसें असहकारिता की प्रक्रिया (7)5800 20९ 
97006४5) सी प्रकट हो सकतो है। जेसे हमने देखा था कि 'सहक्हारिता को 
भक्रिया' (28500 407० ए70०८५५) सें व्यवस्थान! (&००णाआ0040०7) 
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तथा सात्मीकरण (2 5$आगं980॥) होते हैं, बसे अ्सहकारिता की 
प्रक्रि।। (05500॑ 870० 9700659) में 'प्रतिस्पर्धा। ((०॥ए०७॥707), 
विरोध! ((0708ए०7(०॥) तथा संघर्ष! ((०॥॥0) छिड़ सकता है। दो 
संस्कृतियाँ एक-दूसरे से अपने को टूर समझतो हुईं आपस मे प्रतिस्पर्धा, कर सकती 
है, प्रतिस्पर्धा बढ़ जाय, तो उनमें 'विरोध' प्रकट हो सकता है, विरोध बहुत बढ़ 
जाय, तो उनमे संघर्ष छिड़ सकता है, युद्ध भी हो सकता है । श्रमरीका तया 
रूस की जन-सत्ता-वादी तथा कम्युनिस्ट संस्क्ृतियों मे एक-दूसरे के साथ होड़ 
तो मच ही रही है, यह प्रतिस्पर्धा' है, कभी-कभी यह प्रतिस्पर्धा एक-दूसरे को 
गाली-गलौज देने के विरोध' में भी प्रकट हो जाती हैँ, क्रौर अगर यह विरोध 
बहुत तीन हो गया, तो इनमें कभी उग्र संघर्ष! और युद्ध तक छिट़ू सकता है। 

संस्क्ृतियों का एक-दूसरे के निकट आना, या एक-दूसरे से दूर होना, 
उनकी सहकारिता (35800॑थाग०ा॥) या असहकारिता' (79095002॥07 ) 
-“दोनो का लक्ष्य समता ( लिधाताणाए णा ध्वाएरा07एा) स्थापित करना 
है। जबतक व्यक्ति या समाज अपने जीवन में असमता' या विपमता' (705- 
वक्षापराणाए 0 ॥)5-8पृणा07ण॥) का अनुभव करते है, तवतक उनमें, 
पर्यावरणों के श्रनुसार, या तो सहकारिता की प्रक्रिया (0५5500090४० .700255 ) 
चलती रहती है, या असहकारिता की प्रक्रिया' ([0550090ए78९ [900४55) 
चलती रहती है, या तो संस्क्ृतियों एक-दूसरे के निकट आने का, एक-दूसरे को 
अपने प्रभाव से बदलने का, एक-दुसरे से समिट जाने का, या एक-दूसरे को मिटा देने 
का, संघर्ष से ख़त्म कर देने का प्रयत्न करती रहती है। यह लड़ाई विचार-घाराशों 
(70600865) की लडाई है, और विचार-धारात्रों की लड़ाई संस्कृति की 
लड़ाई है। जब किसी भी उपाय से क्यो न हो, विचार-धाराएँ एक हो जाती हैं, 
तब विपमता समाप्त होकर समता स्थापित हो जाती है--इस समता को लाने 
के लिए ही उक्त व्यवस्थान, सात्मी-करण, प्रतिस्पर्धा, विरोध तथा संघर्ष की 
प्रक्रियाएँ चलती है। सहयोग श्रौर असहयोग--दोनों का उद्देश्य संघर्ष को मिटाना 
ही होता है। 

इन सब प्रक्रियाओं का वर्णन इस पुस्तक में श्रन्यत्र विस्तार-पुर्वक दिया गया 
है, इसलिए उनके विस्तार की यहाँ श्रावश्यकता नहीं। संस्कृति” के संबंध में 
हमने जो-कुछ लिखा है, उसे चित्र में इस प्रकार दर्शा सकते हैं :-- 

संस्क्ृतियों का सम्पर्क 
((एणाबटा ग (-प्राप्मा८5) 
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(8००णाया0वेब्ाणा) (85च्राकाणा) (एकआएलाशआव07) (एणाप्र३8एशांएणा) (ए००9ग00 
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६. सम्यता' तथा 'संस्क्ृति' किस प्रकार बढ़तो हे ? 


हमने देखा कि सम्यता' तथा संस्क्ृति' एक ही वस्तु के दो पहलू हैं। समाज 
के विकास का भौतिक-रूप सम्यता' है, श्रभोतिक-रूप संस्कृति! है। अ्रव प्रश्न 
यह है कि इनका विकास, इनकी वृद्धि केसे होती है ? सस्यता तथा संस्कृति 
के विकास के चार नियम हैं--संचय का नियम (70९0 9]6 एस 8९९पगपरौ8- 
४00), निरन्तरता का नियर्मा (शिप्राण्96 0० ००ाप्रगप्ा॥), पारस्परिक 
फलीकरण का नियम (शा०ए6 0 टा055 लिपरथा07) तथा प्रसार का 
नियम (शग्राणं)० ए धंपिआं०ा ) । इन चारों की व्याख्या निम्न हैं :-- 


(क) सचय का नियम (शां्रतं)6 0 8&९०९०एराणआाणा ) --संस्कृति 
का संचय होता रहता है | इसी संचय का परिणाम हैँ कि श्राज अपने वाप-दादायओं 
की सभ्यता और संस्कृति को लेकर हमने श्राज के संसार को बनाया हे--जल 
विन्दु-निपातेन ऋमशः पूर्येते घट:---बिन्दु-बिन्द्ु के संचय से घड़ा भर जाता है। 
जैसे वालक का शरीर बढ़ता है, वेसे सभ्यता तथा संस्क्ृति भी बढ़ती है । नये तत्व 
श्राते हैं, पुराने नष्ठ हो जाते है, परन्तु नये पुरानों की श्रपेक्षा अधिक होते हैं। 
अधिक न हो, तो वृद्धि कँसे हो ? सभ्यता में जब कोई नया तत्व प्रवेश करता है, 
तो उसे भौतिक-आ्राविष्कार' (2॥9आं८व ॥7ए०7707) कहते है, संस्कृति' में 
जब कोई नया तत्व प्रवेश करता है, तो उसे 'साम्ताजिक-श्राविष्कार' (500 ॑ंथ! 
ग्राएआप07) कहते हैं। रेल का चलना सम्यता का अंश हैँ, भौतिक-आ्राविष्कार' 
है; विवाह की पद्धति संस्कृति का श्रश है, साम्राजिक-आ्राविष्कार' है । इन-सब का 
'संचर्या होते-होते भोतिक-सस्यता तथा श्रभौतिक-संस्कृति' का घिकास हो 
जाता है। मानव-समाज इन भौतिक तथा श्रभ्नौतिक भ्राविष्कारों का संग्रह करता 
रहता है, ये ही सामाजिक-विरासता ($0८वां 0792०) है, और भाषा 
द्वारा एक सन्‍्तति से दूसरी सन्‍्तति तक पहुँचते रहते है । मनुष्य इन्हें लुप्त नहीं होने 
देता, श्रगर ये लुप्त होते भी हैं, तो लुप्त होने वाले तत्वों की अ्रपेक्षा लुप्त न होने वाले 
तथा संचित-तत्वों की संख्या सदा अधिक रहती हैं। इसी को 'संचय का नियम! 
कहते हे । 

(ख) निरन्‍्तरता का नियम (शआ्राथंए० 0 (णागगणा[|)--इतना 
ही नही कि सभ्यता तथा संस्कृति के तत्व संचित' होते रहते है, जमा होते रहते 
है, परन्तु उनकी निरन्तरता' तथा घारावाहिकता भी बनी रहती है। धनुप- 
बाण का सिद्धान्त कभी प्रारम्भिक अ्रवस्था में मौजूद या । तभी तो बाण को चिल्ले 
पर चढ़ा कर अ्रपत्ती तरफ खीच कर फेंका जाता था। एक स्थिर-वस्तु को गति 
देने का यही सिद्धान्त विकसित होता-होता बन्दुक और तोप का रूप घारण कर 
गया। इस समय जो सौतिक अ्रथवा सामाजिक नई-नई बातें निकल रही हैं, दे, 
पीछे से जो प्रवाह चला श्रा रहा है, उसी को श्रागे ले जा रही हैं। न्यूटन ने कहा था, 

मे अगर अन्य लोगों से आगे टूर तक देख रहा हूँ, तो इसलिए, क्योकि में महापुरुषों 
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के कन्धों पर बेठा हुआ हूँ, उन्ही के देखे हुए को श्राधार बनाकर आगे देख सका 
हूँ ।” आगे देखना ही निरन्तरता का नियम है। 


(ग) पारस्परिक फलीकरण का नियम (शारर्ए![|४ ० (7058 
लिप2800॥ )--हमें सामाजिक-विरासत मे एक नहीं अनेक भौतिक तथा 
सांस्क्ृतिक-तत्व प्राप्त हुए है। इनमे से एक-एक के अनेक टुकड़े हैं। इन टुकड़ों के 
आपस में मिलने से नये-नगे तत्व फल जाते है। उदाहरणार्थ, रसायन-शास्त्र 
हमारी संस्कृति का एक तत्व है। इसके अनेक तत्वों में से बारूद भी एक तत्व 
है। इसी प्रकार यन्त्र-शास्त्र भी हमारी संस्कृति का एक तत्व है। इसके अनेक 
तत्वों में से किसी वस्तु का वेग से फेंकना भी एक तत्व हैं। रसायन-शास्त्र के 
बारूद का यन्त्र-शास्त्र के फेंकने से जो पारस्परिक-संवंध हुआ, उससे तोप-बन्दूक 
का आविष्कार हो गया। पहले पत्थरों को रगड़ने से श्राग निकाली जाती थी, फिर 
रसायन-शास्त्र की गन्धक और यन्ज-शास्त्र की रगड़ को मिलाकर दियासलाई का 
निर्माण हुआ। मालथस ने श्र्थ-शास्त्र से इस सत्य की खोज की थी कि जन-संस्या 
की श्रानुपातिक-वृद्धि भोजन-सामग्री की अपेक्षा श्रधिक वेग से होती है, और श्रसमर्थ 
व्यक्ति नष्ट हो जाते है। इस सिद्धान्त को डाविन ने प्राणि-शास्त्र में घटाकर 
प्राकृतिक-चुनाव' (]पेधवाप्पा8) 5०४७०४०॥) के सिद्धान्त को जन्म दिया। अर्थ- 
शास्त्र के सिद्धान्त को प्राणि-शास्त्र मे घटाने से डाविन के विकासवाद का जन्म 
हुआ। यह पारस्परिक फलीकरण का नियर्मा हेँ। 


(घ) प्रसार का नियम (शाप्राएफ्ञॉ० ० )िशं०)--सम्यतता तथा 
संस्कृति के नये विचार सब-के-सव किसी एक ही जगह नहीं उत्पन्न होते। एक 
स्थान पर तो कोई एक-दो विचार होते है, परन्तु इन विचारो का प्रसार होते-होते 
एक ही स्थान पर सभ्यता तथा संस्कृति-संबंधी अनेक आविष्कार आ जुटते हैं । 
हम जब सवेरे उठते है, तब न-जाने सभ्यता तथा संस्कृति की कितनी बातों से 
अपने को घिरः पाते है। कमरों मे रेशम के पर्दे लटक रहे है, रेशम का पहले- 
पहल आविष्कार चीन में हुआ था; खिड़कियों में शीशे लगे है, शीशे का आ्रावि- 
एकार ईजिप्ट में हुआ था; हम उठ कर पाजासा पहनते है, यह पहले-पहल भारत 
में बना था; साबुन से हाथ घोते है, जिसका पता गॉल लोगों ने लगाया था; हजामत 
करते है, जो सुमेर-सभ्यता का आविप्कार था; अख़बार पढ़ते हैं, जिसके लिए 
छापेखाने का आविष्कार चीन से हुआ था। जो देश एक-दूसरे से सम्बद्ध नहीं 
रहते, उनमें सभ्यता तथा संस्क्ृति के तत्व भी नही पहुँचते । प्रसार के नियम द्वारा 
सभ्यता तथा संस्क्ृति एक ही जगह सीमित न रहकर दुनिया भर में फल जाती 
है। यह प्रसार का नियम' है। 


७. सभ्यता तथा संस्कृति की वृद्धि की गति 


हे अभी हमने कहा कि जो देश एक-दूसरे से सम्बद्ध नही रहते, उनमे सभ्यता 
तथा संस्कृति के तत्व नही पहुँचते। यह बात हमारे सामने एक प्रश्न खड़ा कर 
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देती है, और वह यह कि सभ्यता तथा संस्कृति का विस्तार किस गति से, किस 
तीव्रता से होता है ? 

प्रागतिहासिक काल में यह विकास बहुत मन्द-गति से हुआ होगा, उस ससय 
छोटे-छोटे आ्रविष्कारों में हज्ञारों साल लगे होंगे, इत आविष्कारों का मानव- 
ससाज संचय' (30०प्रपरपठा॥7070) करता रहा, इनमें निरन्तरता ((07परप- 
9) भी रही, इनका प्रसार (7)्पिश्ि07) भी हुआ, परन्तु ज्यों-ज्यों 
ग्राविष्कार बढ़े, और उनका पारस्परिक-फलीकरण' ((4095 शिधीटकं०7) 
हुआ, त्यों-त्यो सभ्यता तथा संस्कृति की गति तेज़ हो गई। जो उन्नति पहले दस 
हज़ार साल में होती थी, वह अब पचास साल में होने लगी । पहले उन्नति इस वेग 
से नहीं हो रही थी जितनी उसके बाद होने लगी, और वाद की उन्नति इस वेग से 
नहीं होती रही जिस वेग से अ्रव हो रही है। इसका क्या कारण है ? इसका कारण 
यह है कि आदि-काल सें आ्राविष्कारों की संख्या कम थी, उनका संचर्या कम हुआ 
था, पीछे जाकर ज्यों-ज्यों श्राविष्कार बढ़ते गए, उनकी संख्या बढ़ी, संचय 
बढ़ा, संचया बढ़ने के कारण सभ्यता तथा संस्कृति के तत्वों का पारस्परिक- 
फलीकरण' (()055 शिपगी2707) बढ़ा। पहले फलीकरण के लिए कम तत्व 
थे, श्रव ज्यादा हो गए, इसलिए पहले जिस वेग से सम्यता तथा संस्कृति की 
वृद्धि हो रही थी, श्रब उससे बहुत ज्यादा वेग से होने लगी । इस बात को एक दूसरी 
तरह भी समझा जा सकता है। अगर किसी के पास १०० रुपया है, तो पहले 
साल उस पर ४ रुपया व्याज मिलेगा, परन्तु अगर यह ४ ठुपया सूल-धन में संचित 
होता जाय, तो कई साल सें १०० रुपए के २०० और २०० के ४०० हो जायेंगे, 
आर १०० साल के बाद ब्याज ही हजारों रुपया आने लगेगा। इसी प्रकार श्रमर 
किसी की दो सन्‍्तान है, तो १०० साल के बाद वही व्यक्ति हज़ारों अ्रनुवंशजों 
का पुर्वेज हो जायगा। पारस्परिक-फलीकरण' की प्रक्रिया थोड़े तत्वो में थोड़े 
फल उत्पन्न करती है, श्रधिक तत्वों में ग्रधिक फल उत्पन्न करती है। इस प्रकार 
एक-दूसरे से मिलकर अनेक हो जाने के तरीके का नाम पारस्परिक-फलीकरण' 
(7088 ईथगीट&707) है, और एक-से श्रनेक हो जाने के सिद्धान्त का नाम 
व्याख्यात्मक-सिद्धान्त'. (#एुणाथाएंय शगरत्ं0०) है । १०० से १०४ 
हो गये, यह पारस्परिक-फलीकरणा ((7058 शिएगीं220०) है, १०४ से 
आगे बहुत देर के बाद चलकर ५०० और १००० हो गये, यह व्याख्यात्मक- 
कम (॥7790०7०7(4] 5०४6५) है। इस क्रम में शुरू-शुरू से वृद्धि कम दिखाई 
देती है, ज्यों-ज्यों आगे बढ़ते जाते है, त्यो-त्यों वृद्धि का ऋ्म श्रसाधारण तौर 
पर बढ़ता जाता है। इसरे शब्दों सें, प्रारम्भ से जिस प्रक्रिया को हम पारस्परिक- 
फलीकरणण की प्रक्रिया कहते है, आगे चलकर उसी प्रक्रिया को व्याख्यात्मक-क्रम' 
की प्रक्रिया कहते है। सभ्यता तथा संस्कृति की चूद्धि इन्ही 'फलीकरण' तथा 
“व्याख्यात्मक'-क्रम की प्रक्रियाओं से होती है । 
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८. सांस्कृतिक-विरूस्बना 
((णॉप्राशें ॥.82) 
भ्रॉंगवर्न के विचर] 

संस्कृतियों के आपस मे जो संबंध है, उत्तका वर्णन हमने किया। इनमें एक 
ऐसा संबंध भी है जो उदत संबंधों मे नहीं आता। इसकी तरफ़ विद्वानों का 
ध्यान श्री आँगवर्न (080णएा7) ने खींचा है। आगवर्ने ने इस संबंध का नाम 
रखा है--सांस्कृतिक-चिलस्वना' ((०(ए७। 28 ), अर्थात्‌ संस्कृति के एक भाग 
का पछड़ जाना' । जब किसी विषय का एक पहलू बहुत आगे बढ़ जाता हैं, और 
उसी विद का दूसरा पहलू बहुत पीछे रह जाता है, तब उसके पछड़ जाने वाले 
भाग को एक भाग का पछड़ जाना' या विलम्बना (॥,82) कहते हैं।॥ विलस्बना 
इसलिए क्योकि इस पछड़े भाग को दूसरे भाग के साथ मिलने में विलम्ब 
लगता है। उदाहरणार्थ, जंगल की लकड़ी से हमने अनेक काम लिये। नतीजा 
यह हुआ कि जंगल की लकड़ी इतनी काटी गई कि लकड़ी से सभ्यता के अनेक 
काम हुए, लकड़ी की सम्यता' तो बढ़ी, विकसित हुई, परन्तु जंगल में लकड़ी के 
पेड़ ही न रहे, जंगल ही ख़त्म हो गये। जंगल के संबंध में सम्यता' के दो पहलू 
थें---एक जंगल को लकड़ी से भिन्न-भिन्न वस्तुओ्नो का बनना, दूसरा जंगल को भी 
बढाते जाना। जंगल लगाने और बढ़ाने की तरफ़ हमारा ध्यान नही गया, वह 
हिस्सा पछड़ गया, जंगल ही न रहे । इसी प्रकार आज की मशीन की सस्यता में 
सशीनों की दिनोदिन उन्नति हुई, खूब मशीनें बनीं, चारों-तरफ़ मशीनें-ही-मशीनें 
दिखाई देने लगीं। परस्तु मशीन को चलाने वाले मज़दूरों की क्या हालत हुई ? 
मणीनें तो बढ़ीं, किन्तु मशीनों पर काम करने वाले मज़दूरों की दशा गिरी। 
परिणाम यह हुआ कि जेंसे लकड़ी का काम बहुत आगे बढ़ गया, जंगल लगाने का 
कास बहुत पीछे रह गया, वैसे मशीन का काम बहुत आगे बढ़ गया, मज़दूरों की 
दशा सुधारने का काम वहुत पीछे रह गया । जब इस प्रकार सभ्यता का कोई एक 
अंग पीछे रह जाता है, तो उस कमी को पूरा करने के लिए देश तथा जाति को 
सस्यता के उस अंग की तरफ विशेष ध्यान देना पड़ता है। भारत में भी पिछली 
लड़ाई में जंगल बहुत कटे । परिणाम यह हुआ कि वर्षा की मात्रा बहुत कम हो 
गईं, रेगिस्तान बड़ी तेजी से बढ़ने लगे। इस विषमता को दूर करने के लिए 
वन-महोत्सव जारी किये गए जिससे वृक्षों की संख्या फिर से बढ़े, और जंगल 
के संबंध मे, सभ्यता' का जो यह्‌ भाग पछड़ गया है, उस कमी को पुरा किया 
जा सके ।. इसी प्रकार सज़दूरों की पछड़ी दशा की ठीक करने के लिए भिन्न-भिन्न 
प्रकार के कानूद बनते हैं, जिनसे वे इतना पीछे न रहें कि मशीन के सम्बन्ध मे 

'सम्यता की आगे-प्रागे दौड़ होती रहे, पीछे-पीछे चौड़ होती रहे। 
हम इसी अध्याय सें पहले कह झाये हैं कि श्रॉगवर्न ने सभ्यता तथा संस्कृति 
““ईन दो शब्दों का प्रयोग न करके केवल 'संस्कृति--शब्द का प्रयोग किया है, 
और संस्कृति! को भौतिक-संस्कृति' (](॥०7ंढ्वं ८पराए्ा०) तथा अ्रभौतिक- 
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संस्कृति' (!९०॥-॥7४०7४ ०णॉप्ा०)--इन दो भागों सें बाँटा है। जिसे हम 
इस ग्रन्थ में सभ्यता कहते आये है, भौतिक-सभ्यता, रेल-तार-डाक श्रादि, उसे 
वह 'भौतिक-संस्क्ृति' (४४८7४ ००7७) कहता है, जिसे हम संस्कृति' 
कहते आये हैं, रीति-रिवाज़, रहन-सहन आदि, उसे वह अ्रभौतिक-संस्कृति' 
(िजरानाशशथात ०गॉण्त8) कहता है। आॉगवर्ने का कथन है कि भौतिक- 
संस्कृति' प्रायः अ्रभौतिक-संस्कृति' से श्रागे निकल जाती है, और इन दोनों के 
बीच व्यवधान पड़ जाता है, अ्सोतिक-संस्कृति' पछड़ जाती है। उदाहरणायर्थ, 
रेलगाड़ी सें सब लोग साथ बेठते है--ब्राह्मण भी, चमार भी, किसी की किसी के 
साथ छु्माछृत नही बन पाती । यह तो भौतिक-संस्कृति' का परिणाम है। परन्तु 
ग्रभौतिक-संस्कृति' के अनुसार हमारे समाज में छुआाछुत का विचार घर किये हुए 
है। भोतिक-संस्क्ृृति' के कारण तो छुआछूत तेज्ञी से ख़त्म होती जा रही है, 
अभोतिक' श्रर्थात्‌ विचारों, रीति-रिवाज्ञ के अ्रनुसार छुआछूत बनी हुई है। 
परिणास क्या होता है ? परिणाम यह होता है कि भौतिक-संस्कृति'! छम्माछृत के 
नाश में श्रागे सिकल गई, श्रभौतिक-संस्कृति' पीछे रह गई। स्त्रियों की स्थिति 
को ही लें, उससें भी यह आगे दौड़ पीछे चौड़ की बात दिखलाई देती है। लड़कियाँ 
पढ़ने लगीं, स्कूलों की संख्या बढ़ गई, स्कूल-कालेज--इस भौतिक-संस्कृति' 
से स्त्री-शिक्षा का प्रचार बढ़ गया, परन्तु हमारी अ्रभोतिक-संस्कृति' श्रर्थात्‌ 
पुरानी परम्परा और रूढ़ियों की संस्कृति के श्रनुसार सत्नी को नीचा ही समझा 
जाता है। जब इस प्रकार 'भौतिक' तथा अभौतिक में द्वेत, भेद, आरगा-पीछा 
उत्पन्न हो जाता है, तव समाज श्रभौतिक-संस्क्ृति' के इस पछड़ जाने को दूर करने 
का प्रयत्त करने लगता है। विधान-सभाओ में कानून बनने लगते हैं कि छुआछूत 
कानूनन नष्ट कर दी गई, स्त्रियों को श्रधिकार कानूनन दिये गए। कानून द्वारा इस 
प्रकार के सुधार संस्कृति के एक अ्रंश के पछड़ जाने पर समाज में जो श्रव्यवस्था 
उत्पन्न हो जाती है, उसे दूर फरने के प्रयत्त है। हम रेल-गाड़ी में, सब के साथ बैठ 
कर छुम्राछृत को तोड़ भी रहे हों, और छुम्माछृत को मान भी रहे हों; स्च्री-शिक्षा 
द्वारा स्त्रियों को स्वतंत्रता भी दे रहे हों और स्त्रियों को परतन्त्र भी समझ रहे 
हों--ये दोनों बातें एक-साथ कंसे चल सकती है ? संस्कृति के एक भाग के पछड़ 
जाने श्रर्यात्‌ सांस्कृतिक-विलम्बना' ((ण्म३) 488) से समाज में जो 
श्रसामंजस्प, विबसता, श्रव्यवस्था, असन्तुलन, रड़क उत्पन्न हो जाती है, उसे 
हम समय-समय पर दूर करने के लिए अभौतिक-संस्कृति' अर्थात्‌ विचारो, रीतियों, 
परस्पराओं मे प्रयत्न-पूर्वक सुधार करते रहते है। 
मिंक आइवर के विचार] 

आॉगवर्न ने जिसे भौतिक-संस्कृति' (४७79 ८०७) का चाम दिया 
है, मेक आइवर ने उसे सभ्यता (टाशं।र007) का चास दिया है, आऑगवर्न 
ने जिसे श्रभौत्तिक-संस्कृति' (र०ा-गरशशथां्श ८पॉएा०) का नाम दिया है, 
मेक आाइवर ने उसे संस्कृति! ((प्रप्मा८) का नाम दिया है। मेक श्राइवर का 
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कहना है कि यह ज़रूरी नहीं कि भौतिक-संस्कृति' सदा श्रागे निकलती रहे, 
अरमीतिक' सदा पछड़ती रहे, श्रौर भौतिक-प्रभीतिक श्रथवा सम्यता-संस्कृति का 
सदा सामंजस्य स्थापित करने का ही प्रयत्न किया जाता रहे। यह ढीक है कि 
अनेक देशों में इन दोनों में श्रसामंजस्य होता है, ढेत होता है, विषमता होती है, 
परन्तु कही-कहीं यह विषमता नहीं भी होती । उदाहरणार्य, रेल-तार जब भारत 
या ऐसे ही देशों में गए तव वहाँ की संस्कृति से इनका मेल देर में बंठा, वहाँ 
'विलम्बना' (!,82) हुईं, परन्तु युरोप के जिन देशों सें इन चीज़ों का श्राविष्कार 
हुआ वहाँ इस प्रकार की कोई विषमता दृष्टिन्गोचर नहीं हुई। ये भौतिक- 
झाविष्कार' वहाँ फी श्रभीतिक-परम्परा' के श्रनुकूल ये। सर, यह सब-कुछ होते 
हुए भी मेक श्राइवर इस बात को स्वीकार करता है कि विलस्वना' (.82) 
की बात समाज सें प्रनेक क्षेत्रों में काम करती है और इस 'विलम्वना' से समाज के 
जीवन मे कई जगह विपमता, श्रसामंजस्य उत्पन्न हो जाता है जिसे दूर करने के 
लिए समाज में सदा भिन्न-भिन्न प्रकार के यत्न होते रहते है 

भेक श्राइवर ने इस 'विलम्बना' (7.82) को चार भागों में बाँटा हे जो 
निस्‍्न हैं :--- 

[कि] प्राविधिक-विलम्बना (7€०ग्राएण०ह्टांट्यों ॥98), 

[खि| प्राविधिक-प्रतिरोध (॥९०्ना०0हांस्वां 7एशाशा॥।), 

[ग] सांस्कृतिक-संघर्ष ((प्राप्राब! 2४५), 

[घ| सांस्कृतिक उभय-बल (एपॉपाशंं शांश्थोशा००) । 


[क] प्राविधिक-विलम्बना (७णए७॥ै००हांट्श 92)--समाज में 
'प्राविधिक-विलम्बना' की श्रवस्था तब उत्पन्न होती है जब प्राविधिक श्रयवा 
यान्त्रिक-विकास के क्षेत्र में कोई हिस्सा तेज्ञो से भर फोई हिस्सा धीरे-धीरे 
विकास करता है। उदाहरणार्थ, लकडी के उद्योग में लकड़ी की चीज़ें बड़ी तेज़ी 
से बनने लगें श्रीर जंगल उस तेज्जी से न बढ़ सकें, कपड़े के उद्योग में कपड़ा बड़ी 
तेज्जी से बनने लगे श्र कपास उस तेजी से पैदा न की जा सके। क्योंकि इस 
प्रकार का विलम्बन' प्राविधिक श्रथवा यान्त्रिक क्षेत्र' में होता है इसलिए 
मेक श्राइवर इस प्रकार की (विलम्बना' को 'सांस्कृतिक-विलम्बना' ((पापार्या 
क्‍92) न कहकर 'प्राविधिक अथवा यान्त्रिक बिलम्बना' (९णागरण0ट्टांप्श 
88) कहता है। 

[खि] प्राविधिक-प्रतिरोध (००४०० हांव्या ए०जाशांतर.)--प्राविधिक- 
विलस्व॒ना तो प्राविधिक श्रथवा यान्त्रिक-विकास के क्षेत्र मे किसी एक हिस्से के 
अ्रपने-आ्रप पछड़ जाने का नाम है, प्राविधिक-प्रतिरोध यान्त्रिक विकास के क्षेत्र 
से किसी एक हिस्से के भ्रपने-प्राप पछड़ जाने का नाम नही, श्रपितु जो हिस्सा 
पछड़ता है, उसे जान-बूम़ कर श्रागे बढ़ने नहीं दिया जाता, और इस प्रकार 

प्रतिरोध के कारण 'विलम्बना' (].88) उत्पन्न हो जाती है। इस प्रकार का 
जान-वूज्ञ कर उत्पन्न किया हुआ, प्रतिरोध के कारण पैदा किया हुआ विलस्बन' 
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श्र्थात्‌ एक हिस्से का पछड़ जाना समाज में अ्रनेक प्राविधिक-क्षेत्रों में पाया जाता 
है जिसके कारण समाज में श्रसामंजस्य, अ्संतुलन, अव्यवस्था, हत, विषमता 
उत्पन्न हो जाती है, और उसे दूर करने के लिए तरह-तरह के वेधानिक तथा 
अवैधानिक प्रयत्व हुआ करते है। जान-बूझ कर उत्पन्न की हुई इस प्राविधिक- 
विलम्बना' के निम्न दृष्टांत है :-- 

(४) दफ्तरी-प्रतिरोध--सरकारी दफ्तरों में काम करने की किसी भी नई 
पद्धति का जिससे समय की बचत हो और काम तेजी से हो, श्रधिक कुशलता से 
हो, सदा से विरोध किया जाता रहा है। फ़ौजी विभागों में लड़ाई की नवीन 
पद्धतियों का पुरानी पद्धतियों के मुक़ाबिले में सदा विरोध किया जाता है। अदा- 
लतों में मुकदमे जल्दी निपटाने के लिए नई बातों का विरोध किया जाता है। इन 
बातों से कास सें अखंतुलन पेदा हो जाता है जिसका समय-समय पर समाज को 
भिन्न-भिन्न तरीकों से इलाज करना पड़ता है। ये सब प्रतिरोध दफ्तर के स्वार्थ 
की रक्षा के लिए होते हैं । 

(४) आधिक-प्रतिरोध--नई बातों के कई प्रतिरोध आरथिक-स्वार्थ की 
रक्षा के लिए किये जाते हैं। उदाहरणार्थ, श्रगर कोई आविष्कार ऐसा हो जाय 
जिससे किसी पुराने चल रहे व्यापार को धदका लगने की संभावना हो, तो पुराने 
व्यापार को चलाने दाले नये आविष्कार को खरीद कर उसे ठप्प कर देते है, 
नये श्राविष्कार को चलने नहीं देते। कानपुर सें मिलों के क्राधुनिकीकरण का 
वहाँ की ट्रेड-यूनियन ने इसलिए विरोध किया जिससे मज़दूरों की मजदूरी न 
मारी जाय। श्राघुनिकीकरण का भश्रर्थ है मशीनों में ऐसे नये सुधार जिनसे भ्रम 
कस लगे ओर काम अधिक हो । यह बात श्र्िियों के हित में नहीं है इसलिए 
इस बात का विरोध होता रहा और आधुनिकौकरण ((रिपितणाशीरटक0णा) 
का प्रतिरोध हुआ । 

(7) सास्कृतिक-प्रतिरोध--कभी-कभी नवीन यान्त्रिक-प्राविष्कारों 
या नवीन-प्रविधि (८ 4800770]029) का जान-बूझ कर विरोध संस्कृति के 
हित में किया जाता हैं। -उदाहरणार्थ, सन्‌ सत्तावन के गदर में कारतुसों पर 
चसड़ा लगा था जिसे मुँह से हटाना पड़ता था। चमड़े को सुँह सें न डालना भारत 
की संस्कृति की रग-रग में बसा हुआ था। यहाँ की संस्कृति ने इस नवीन-प्रविधि 
का विरोध किया और गदर हो गया। मरे जानवरों की नवीन-यन्‍्त्रों से खाद 
बनाई जाती है। सारा-का-सारा जानवर उबाल दिया जाता है और उससे 
खाद बनती है। यह भारत की संस्कृति सहन नहीं कर सकती इसलिए जहॉ-जहाँ 
ऐसे कारखाने खुले हैं चहाँ-वहाँ तीत्र श्रान्दोलन हुआ है। हस श्रमेक नवीन यम्त्रों 
का इसलिए विरोध करते है क्योंकि उनसे हमारी संस्कृति पर आधात पहुँचता 
है। ये सब प्रतिरोध आविधिक-प्रतिरोध' (॥००ता०[ट्टांटर्षा ६४ शा). है 
क्योंकि जिस चीज़ का इन प्रतिरोधों में विरोध किया जाता है वह । 
अथवा यान्त्रिक | ई हे 
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(ग) सास्क्ृतिक-सघर्प (प्राप्मार्/ ०४४॥)--अभी हमने सांस्कृतिक- 
प्रतिरोध की चर्चा की । सांस्छृतिक-प्रतिरोध तो संस्कृति की रक्षा के लिए 
किसी एक यान्त्रिक-प्राविष्कार का विरोध है, परन्तु सांस्क्ृतिक-संघर्ष में क्या 
होता है ? जब किसी एक संस्कृति के अपने प्ररविधिक-तरीके (॥6०४००हं८थ। 
ए9५5) हों, और दूसरी संस्कृति के अपने प्राविधिक-तरीके हो, तव अ्रगर एक- 
इसरे के संपर्क में श्रायेंगी, तो दोनो को एक-दूसरे से ख़त्म हो जाने का खतरा पैदा 
हो जायगा और तब वे दोनों संस्क्ृतियों किसी एक यान्त्रिक-प्राविष्कार का 
प्रतिरोध व करके श्रपने से श्रतिरिकत दूसरी संपुर्ण संस्कृति का प्रतिरोध करने 
लगेंगो। भारत में कई लोग किसी एक-पझ्राध पाश्चात्य यान्त्रिक-आविष्कार का 
विरोध नही करते, वे सारी-की-सारी पाश्चात्य-संस्कृति का विरोध करते हैं। 
उनका कहना है कि यह यान्त्रिक-संस्कृति मनुष्य का सत्यानाश कर देती है, 
मनुष्य को मन॒ष्य नहीं रहने देती, मशीन बना देती है। युरोप में एकाधिकार- 
बाद (॥0था/थिांशयंश॥) तथा जन-सत्ता-वारदा ([00700०809) का इसी 
प्रकार का विरोध है। ये दोनो एक-दूसरे को नहीं देख सकतीं। समाजवादी 
पूँजीवादियों के प्राविधिक-तरीकों और पूँजीवादी समाजवादियों के प्राविधिक 
तरीकों से सहमत नहीं। प्रविधि' (७०७४॥0०029) का श्रर्थ सिफ़ यन्त्र 
ही नहीं है, प्रविधि' तो एक तरीका है, और एकाधिकारवाद, जनसत्तावाद, 
समाजवाद, पूँजीवाद--सब के तरीके श्रलग-अ्रलग हैं, और सब से संघर्ष है। 

(घ) सास्कृतिक उभय-बल (प्राण धणणएशे०7020)--कभी-क्भी 
सांस्क्ृतिक-संघर्ष इतना प्रवल नही होता कि वह तीब् संघर्ष ही का रूप घारण 
करे, सनुष्य कभी इधर झुकता है, कभी उधर, कुछ इसे पसन्द करता है, कुछ 
उसे, कुछ इसे श्रपनाता है, कुछ उसे, किसी बात को चाहता भी है, उससे नफ़रत 
भो करता है। ऐसी अ्रवस्था बीच की श्रवस्था होती है, इसमें प्रतिरोध होता भी है, 
नही भी होता। उदाहरणार्थ, हम अंग्रेजी बोलते भी हैं, अंग्रेज़ी का विरोध भी 
करते हैं, कभी-कभी अंग्रेजी बोलकर अंग्रेज़ी का विरोध करते हैं। ऐसा क्‍यों 
करते हैं ? इसलिए क्योंकि इन दोनों तरीकों का हमारे ऊपर समान बल है । 

जेसा हमने ऊपर कहा, जिस वात को आँगवर्स ने सांस्कृतिक-विलम्बना 
का नाम दिया है, उसे सेक आाइवर ने 'प्राविधिक-विलम्बना' का ताम दिया है। 
आँगवर्न ने संस्कृति! तथा सभ्यता'--ये दो भेद नहीं किये, केवल संस्कृति“ 
शब्द का प्रयोग किया है और उसके 'भौतिक' त्तथा 'श्रभौतिक' ये दो भेद कर दिये 
हैं, मेक आइवर ने संस्कृति! तथा सभ्यता इन दो शब्दों का अलग-अलग प्रयोग 
किया है, और क्योंकि आऑँगवर्न के 'सांस्कृतिक-चिलस्बना' के दृष्टान्त संस्कृति 
के दृष्टान्‍्त न होकर सम्यता के दृष्टान्त हैं और 'सम्यता' तथा प्रविधि' का मेंक- 
आइवर ने एक ही अर्थ किया है इसलिए सेक श्राइवर ने सांस्कृतिक-विलम्बना- 
शब्द का प्रयोग न करके प्राविधिक-विलम्बना'-शब्द का प्रयोग किया है और 
इस का आऑगबर्न की अ्रपेक्षा अधिक विस्तार से चर्गोकरण किया है। 
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९. मेकक्‍स बेवर का सांस्कृतिक निर्णायकवाद का सिद्धास्त 
(५०5 फज़क्केश?5 एप्राण्शें 0शश077ंएंशा) 

पिछले श्रध्याय में हमने देखा था कि कुछ लोगों का कहना है कि अथिक 
तथा 'यान्त्रिक-कारण इतने प्रबल होते है कि इनसे जो सामाजिक-परिवर्तन' 
उत्पन्न होते हैं, वे अवश्यम्भावी होते है, रोके नहीं रुकते। इसे वे 'प्राविधिक' 
या यान्त्रिक निर्णायकवाद (॥००ााण6झ्टांटर्शव। 06०गणंतंआ ) कहते 
हैं। इसी प्रकार कुछ लोगों का कहना है कि सॉंस्कृतिक-कारण इतने प्रबल 
होते हैं कि इनसे जो सामाजिक-परिवत्तन' होते है, वे भी अ्रवश्यस्भावी होते है। 
सांस्कृतिक-कारण' ((एॉंप्रार्/ 8००७) ही इस बात का निर्णय कर देते है 
कि किस प्रकार के ग्राथिक, यान्त्रिक तथा सामाजिक परिवर्तन होंगे। दूसरे शब्दों 
में, सांस्कृतिक-कारण' ही सब प्रकार के परिवनों का भाग्य-निर्णय कर देते है । 
इसे सांस्कृतिक निर्णायकवाद' ((प्रॉफ्श १&७०7०४॥»॥ ) कहते हैं। 

इस सिद्धान्त के पुष्ठ-पोषकों में श्री सेक्स वेवचर (|४०४ ५४८०९ ) सुख्य 
है। जंसे कारल-मावर्स ने यह सिद्ध किया है कि पूँजीवाद' से पहले समाज में जो 
झ्राथिक-कारण काम कर रहे थे, पूँजीवाद उनका श्रवश्यंभावी परिणाम था, उच 
कारणों से पूंजीवाद' ही उत्पन्न हो सकता था, और कुछ नहीं, वेसे मेक्‍्स वेबर ने 
यह सिद्ध किया हैं कि श्राथिक नहीं, अ्रपितु सांस्कृतिक-कारण ऐसे थे जिसके 
परिणामस्वरूप पूंजीवाद' ही उत्पन्न हो सकता था, और कुछ नहीं हो सकता था 
वेबर का कथन है कि पूँजीवाद के उत्पन्न होने से पहले समाज में प्रोटेस्टेन्ट सम्प्रदाय 
का प्रचार था। इस सम्प्रदाय के अनुयायी यह मानते थे कि व्यापार करना देवीय- 
श्रादेश के अ्रनुसार उनका कत्तंव्य है। इस आदेश के अनुसार ही वे समझते थे कि 
जीवन में सितव्यथिता, पेसे का बचाना आ्रादि उनके लिए शआ्रावश्यक है। इन 
सांस्कृतिक-विचारों का परिणाम पूँजी' का जमा हो जाना आवश्यक था। यह 
विचार कुछ अंश तक ठीक हो सकता है, परन्तु इसमें काफी खीचातानी दीखती है। 

यह तो नहीं कहा जा सकता कि सांस्कृतिक-कारण ही सब सामराजिक- 
परिवतनों का अ्रवश्यस्भावी तौर से निर्णय कर देते है, परन्तु इतना श्रवश्य कहा 
जा सकता हैँ कि सांस्कृतिक-कारण समाज की गति को दिशा देते है। हम देख 
भ्राये है कि सभ्यता ((रशाट्थ४07) साधनों का, उपकरणों का नाम है। 
जितने आर्थिक अ्थदा यान्त्रिक उपकरण (0णाणाएंठट 5 प९णाण6टझांव्य 
६०075) है, वे सब 'समभ्यता' के ही अंग है। सभ्यता को हम जिस काम में 
लाना चाहें ला सकते हैं, अपने-आप यह किसी कास में नहीं लगती। छूरी से 
हम सब्जी भी काट सकते हैं, किसी आदसी का गला भी काट सकते है। अणु- 
शक्ति से हम, जेसे आज हम बिजली से काम ले रहे है, वेले सब उपयोगी काम ले 
सकते है, इससे हिरोशिसा-जेसे नगर को भस्स भी कर सकते है। रेडियो से 
सत्य का प्रचार भी कर सकते हैँ, झूठ को भी फैला सकते है। सभ्यता तो काम 
देगी--क्या काम देगी, हम छुरी से सब्ज्ञी काठेगे या गला कार्टेंगे, श्रणु-शक्ति 
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से रचनात्मक काम लेंगे या ध्वंसात्मक काम लेंगे, रेडियो से सच्चाई को फेलायेंगे 
या झूठ का विस्तार करेंगे--इस सब का निर्णय संस्क्ृति' करती है। सम्यता' 
तो संस्क्ृति' का सिर्फ माध्यम है, संस्कृति! ही सम्यता' की दिशा का, सम्यता' 
किधर जायगी, किधर नहीं जायगी--इस बात का निर्णय करती है। इस दृष्टि 
से हम कह सकते हैं कि रूस को क्राति आर्थिक-कारणो से नहीं, सांस्कृतिक 
कारणो से हुई । जो भी तत्व काम कर रहे थे उनकी दिशा का निर्धारण सांस्कृतिक- 
कारणों ने किया था। साक्स ने जिस उग्र विचार-धारा को जन्म दिया, उसे 
१६१४ के विश्व-व्यापी युद्ध के समय जनता की विपत्ति में अपने को मूत्तें-रूप 
देने का अवसर सिल गया। उन विचारों ने तत्कालीन आर्थिक तथा राजनीतिक 
अवस्थाओं को अपनी पकड़ में लेकर परिवत्तेन की दिशा का निर्धारण कर दिया। 
अगर माकसे ने इतनी ज़वर्देस्त विचार-धारा न पैदा की हुई होती, तो रूस की 
ऋाति का अपने-आप यह रूप न बनता। विचार-धाराएँ' (0600झ68) 
संसार को इधर-से-उधर पटक देती है, विचारो के प्रभाव मे आकर व्यक्ति तथा 
जातियाँ आथिक लाभों को लात सार कर परे फेंक देती है--पह-सब क्या 
सांस्कृतिक-तत्वों का, सामाजिक-परिवर्तनों पर प्रभाव दिखाने के लिए काफी नहीं 
हैं? सभ्यता के साधन एक जहाज के समान है। यह जहाज किसी भी बन्दर- 
गाह के लिए अपना पाल उठा सकता है। सभ्यता' का जहाज़ किस बन्दरगाह 
की तरफ़ मुख उठा कर चलेगा--इसका निर्णय करना संस्कृति! का काम है। 
इसमें सन्देह नहीं कि विना जहाज के हम समुद्र-यात्रा नही कर सकते। श्रगर 
जहाज अश्रच्छा होगा, तो वह तेज़्ञ चलेगा, यात्रा भी जल्दी निपट जायगी, अश्रगर 
दूदा-फूटा होगा, तो धीरे-धीरे चलेगा, यात्रा पुरी करने में भी देर लगेगी, परन्तु 
हम किस दिशा से जायेगे, इसका निर्णय जहाज नही करेगा। सभ्यता' संस्कृति 
की दिशा का निर्णय नहीं करेगी, 'संस्क्ृति' सभ्यता की दिशा का निर्णय करेगी। 
परीक्षाओं में आये हुए प्रइन 
१. सास्क्ृतिक-परिवतेन किस प्रकार होता है ? सास्क्ृतिक-अनुकूलन में उच्चतर 
सभ्यता के सम्पर्क का क्या महत्व है ? उदाहरण दीजिये। 

-- (लखनऊ, १६५२) 

२ सामाजिक-विरासत क्या है? इस संबंध मे भाषा के महत्व को समझाइये। 
--(आगरा, १६५३) 

सस्क्ृति' और सभ्यता” मे क्‍या भेद है ? सास्क्ृतिक उन्नति के सख्यात्मक 


श्व 


तथा गुणात्मक माप-दण्ड बताइये । -- (आगरा, १६५४) 
४. संस्कृति के क्या तत्व है ? आप एक समूह की सस्क्ृति का किस प्रकार 
अध्ययन करेगे ? --(आगरा, १६५५) 


४ आगवबर्न के सांस्क्ृतिक-विलम्बना के सिद्धान्त की विवेचना कीजिये। इस 
सिद्धान्त के विरुद्ध क्या आपत्तियाँ उठाई गई है ? --- (राजस्थान, १६५६) 
* सास्क्ृतिक-विलम्बना पर एक सक्षिप्त निवन्ध लिखिये ।-- (आगरा, १६५७) 


नदी 


१७ 
सामाजिक-परिवर्तत-- प्रक्रिया', विकास', 
उन्नति', 'सम्यता' का अर्थ 


(50047, (फक्र७९२९ ४-.४5७शा२७०७ 07 एछ200758७8, 
. कएत:,ए्0र, ए२0072585, (टशा॥244970५) 
हमने पिछले तीन अध्यायों में तीन परिवर्तनों पर विचार किया--प्राणि- 
शास्त्रीय-परिवर्तत, प्राविधिक अथवा यास्त्रिक-परिवर्तत तथा सांस्कृतिक- 
परिवर्तन । परन्तु 'परिचर्तत' क्या है? जिस परिवर्तन सें से हम गुज्र रहे हैं 
वह प्रक्रिया (700००७३) है, विकास! (8ए0एा०ा) है, या उन्नति (0?0- 
87655) है ? इस अध्याय सें हमें इसी समस्या पर विचार करना होगा। 
सामाजिक-प्रक्रिया' (902८४ ए70०९५५), सामाजिक-विकार्सा (500४9 
€एणेएणा) तथा 'सामाजिक-उन्नति' (800॑4 970!7655 )--यें तीनों किसी- 
न-किसी प्रकार के सामाजिक-परिवर्तन'ं (800० ॑४| ०॥०726) है। अतः सबसे 
पहले यह जान लेना आवश्यक है कि सामाजिक-परिवततेन' किसे कहते हैं ? 


१. परिवरततत का क्या अर्थ है ? 


समाज सदा बदलता रहता है, वह इतना बदलता है कि एक ही पीढ़ी के लोग 
कभी-कभी अपने सामने बिल्कुल बदला हुआ समाज देखते है । हमारे देखते-देखते 
हिन्दुओं में बहु-विवाह प्रथा थो जो आज बदल गई है; बाल-विवाह था जो बदलता 
जा रहा है; लड़कियों को जन्मते ही अफ़ीम देकर सदा के लिए सुला दिया जाता था, 
अब ऐसा नहीं रहा। परिवर्तन हर-एक क्षेत्र में हो रहा है। कभी हम बेल-गाड़ी में 
चलते थे, अब मोटर की सवारी करते हैं, कभी हल से खेत जोतते थे, श्रब ट्रेक्टर 
चलाते हैं। आगे के समय में और अधिक परिवरतंन आने वाला है। मोटर वाले 
मोटर पर चढ़ना भूल जायेंगे, हवाई जहाज़ पर' चला करेंगे, और अगर आणविक 
शक्ति का विकास इसी प्रकार होता गया तो सेलानी लोग चन्द्रमा की सर के लिए 
रॉकेठों में उड़ा करेंगे। प्रीक विद्वान्‌ हैरैक्लाइटस ने कहा था कि परिवतेन संसार 





नोट---प्रक्रिया, विकास, उन्नति, सामाजिक-परिवरतंत---ये सब एक-से 
तत्व है, इसलिए इनका भिन्न-भिन्न जगह वर्णव करने के स्थान में हमने इन सब 
का एक ही श्रच्याय में समावेश कर दिया है। 


884 समाज-मास्त्र के मूल-तत्व 


का इतना प्रबल सिद्धान्त है कि किसी व्यक्ति का एक ही नदी में स्ताव कर सकना 
संभव नहीं है। जब हम एक बार स्तान करके दूसरी वार नदी से घुसते है तब उसका 
पहला पानी बहुत आगे निकल चुका होता है, और नदी वह नहीं रहती जिसमे 

हमने पहले स्नाव किया था। 

इस परिवर्तनों की गतिशीलता में निस्सन्देह भेद रहता हैं। जब मनुष्य 
प्रस्तर-युग सें था तब हज़ारों साल उसने उसी हालत मे गुज्ञार दिये, परन्तु जब से 
उसने वर्तमान-युग में प्रवेश किया है तव से बड़ी जल्दी-जल्दी परिवर्तन होने लगा 
है। इसका कारण यह है कि इस युग में यांत्रिक-आ्ञविष्कारों के कारण परिवर्तेन 
की गति तीन हो गई है। यांत्रिक-श्राविष्कार स्वयं परिवर्तन है, और जैसा हम 
पहले लिख आये है, वे सामाजिक-परिवर्तनों को प्रभावित कर रहे है। 

हमारे समाज में झ्राज से हज़ार-दो-हज़्ार साल पहले जो कायदे-कानून 
बने थे, जो प्रयाएँ पड़ी थीं, क्या आज वे वैसी-की-देसी मौजूद है ? जिस समय 
हमारे पुराने समाज के विधि-विधान बने ये, यही समझ कर बने थे कि चे नित्य हैं, 
वे बदलेंगे नही, परन्तु आज समाज के हर क्षेत्र में पुराना सभी-कुछ वदल गया है। 
यह सारी तब्दीली 'परिवर्तन! कहलाती है । 


२. सामाजिक-परिवतंत में तीन तत्व--चस्तु, भिन्नता, काल 
(#2टॉतगा$ ण 500ंग्र शाभाए९---00]००, फगिशि'शा८०, ॥॥6) 
प्रत्येक प्रकार के 'परिवर्तेन' के प्राधार में तीन तत्व काम कर रहे होते हैं । 
एक हे--वह स्वयं वस्तु-तत्व' (09००७ 80००7), दूसरा है--भिन्नता का 
तत्वा ([/शिआाए८ 8००), तीसरा है-- समय का तत्व (7776 ००) । 
जहाँ कोई “वस्तु ही नहीं, वहाँ परिवर्तन का प्रश्न ही नहीं उठता। शेर की 
सूंड ही नही होती, उससें परिवर्तन” कैसा ? जहाँ एक चीज़ दूसरी से 'भिन्न' नही 
होती, वहाँ भी परिवर्तन! नहीं होता। पत्थर सदियों से एक ही आकृति मे पड़ा 
है, उससे 'परिवर्तेन' नहीं श्राता । परिवतंन' एक ही समय में भी नहीं होता। 
परिवर्तेन के लिए यह श्रावश्यक है कि जो चीज जैसी एक समय मे है, दूसरे समय 
में वेसी न रहे। इस प्रकार हमने देखा कि प्रत्येक परिवर्तन! से वस्तु”, 'भिन्नता' 
तथा समय--थे तीन तत्व कास कर रहे होते है। परिवर्तन! का अर्थ है किसी 
वस्तु की, समय' की दृष्टि से, भिन्न-भिन्न! श्रवस्था । 


३. सामाजिक-परिवतेन की व्याख्या 


[क] जेन्सन की सामाजिक-परिवर्तत की व्याख्या---सामराजिक-परिवतंन 
लोगों के कार्य करने और विचार करने की पद्धतियों के संशोधन का नास है ।* 





कि। *80णंश लगाए ग्रावए्र 96 तर्वातवत 85 7007ी080॥8 7 
फ़ज्३ 0 वगाए थात॑ फ्गताड़ ० ऊछ०फाॉ०."--7क्काइशा- 


सामाजिक-परिवर्तन--प्रक्रियां, विकास, उन्नति, सम्यता ४८४० 


[ख़[ गिलिन तथा गिलिन की व्यारया--सामाजिक-परिवतंन जीवन के 
स्वीकृत प्रफारों में भेद को कहते हैं। जीवन के स्वीकृत प्रकारों में परिवर्तन 
भौगोलिक दशाओं में परिवर्तन के कारण हो सकते है, सांस्कृतिक उपकरणों, जन- 
संख्या की रचना या विचार-धाराओं के परिवर्तत के कारण हो सकते है, समूह में 
प्रसार के सिद्धान्त के श्रनुसार श्राये या भीतर से हुए नवीन आविष्कारों के कारण 
भी हो सकते है। 

[गे] जोन्स की व्यास्या-- सासाजिक-परिचर्तन--इस शब्द से उन परि- 
बर्तनों अथवा रूपान्तरों का अ्रभिप्राय है जो सामाजिक-प्रक्रियाओं सें, सामाजिक- 
प्रतिमानों में, श्रन्तः-सामाजिक क्रियाओं में या सामाजिक-संगठनों से पायें 
जाते है ।” 


४. सामाजिक-परिवर्तंव के तीन प्रकार--प्रक्रिया, विकास, उन्नति 
(श०्ते९४ ण 8045ंगं लाभ्ाए०--200९९५५, फएगेप्रणा, 27027855) 


हम सामाजिक-परिचर्तन' की व्याख्या देने से पहले लिख श्ायें है कि 
परिवर्तन' में तीन तत्व” (8००05) होते है। मेक झाइवर का कथन है कि 
'सामाजिक-परिवर्तेन' के इन तीन तत्वों के श्रलावा तीन ही प्रकार' (४०४८४) 
भी होते है। पहला प्रकार है-- प्रक्रिय' (20028$5), दूसरा है विकास" 
(४ए०एा०॥), तीसरा है उन्नति! (?0:27255) । 


प्रक्रिया (270९९558) 


प्रक्रिए (700८8५)-शब्द का हम प्रयोग तव करते है जब परिवर्तन 
((फ788) में निरन्तरता' (7आधाप्ो9) का तत्व काम कर रहा हो। 
किसी वल्तु' की, 'समय' सें, जो भिन्न-भिन्न अवस्था है, वह 'निरन्तर' होती जा 
रही हो, तो उस श्रवस्था को 'प्रक्रिया' कहा जाता हैं। श्रगर किसी वस्तु की एक 
समय में एक अचस्था है, और दूसरे समय में दूसरी श्रवस्था नहीं रहती, या तो पहले 
की-सी ही भ्रवस्था रहती है या कोई भी श्रवस्था नही रहती, बहू नप्ड हो जाती है, 
तो वहाँ कोई प्रक्रिया' नही फही जा सकती | प्रक्रिया वहाँ होती है जहाँ अनेक 
परिवर्तन, लगातार, एक के वाद दूसरा, इसरे के बाद तीसरा होते चले जाए रहे हो । 
जहाँ यह लगातारपना नही, निरन्तरता नहीं, वहाँ प्रक्रिया भी नहीं । उदाहरणार्य, 
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३४६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


व्यवस्थान की प्रक्रिया (2700855 0 ३०८०0॥700200॥ ), सात्मीकरण 
की प्रक्रिया' (200083 एस ब8शगरशिं0॥)--पे सब, प्रक्रियाएँ', इसीलिए 
कहलाती है क्योकि इनमें किसी प्रकार का परिवर्तन, लगातार, निरन्तर हो 
रहा होता है। अगर इनसें लगातार, निरन्तर परिवर्तन न हो रहा हो, तो इसे 
प्रक्रिया' नही कहा जा सकता, तब तो ये श्रपरिवर्तनशील, स्थिर-पदार्थ, पत्थर की 
तरह न बदलने वाले हो जायेंगे। समाज में सदा प्रक्रिया' चला करती है, वह स्थिर 
नहीं है, हर समय, निरन्तर भिन्नता होती रहती है । 


“विकार्स' (एए०णण्रांणा) 
परिवर्तन की प्रक्रिया निरन्तर' ((0॥ 77075) हो रही हो, उसमे 
कोई खास दिशा' ([जा८ला0) न हो, तो वह 'प्रक्रिया' ही रहेगी, परन्तु अगर 
वह प्रक्रिय किसी खास 'दिशा' में होने लगे, तो परिवर्तन की उस प्रक्रिया को 
“विकास (8ए07707) कहा जायगा। (विकास' वाह्म भी हो सकता है, श्रान्त- 
परिक भी हो सकता है। बाह्यम-विकास को वृद्धि (670५॥), बढ़ती' (0००ए- 
7ए470॥ ) कहेंगे, आन्‍्तरिक-विकास को विकास” ([200प00॥, 70०४७०७- 
767) कहेंगे। बाह्म-विकास 'मात्रा' का, श्राकार' ((४७॥0५) का विकास 
हैं, श्रत, मात्रात्मक' (0पथ॥7&0५८) कहलाता है; आन्‍्तरिक-विकास गुणा 
(९0००) का विकास है, अ्रतः गुणात्मक-विकास' ((१७४॥७॥५९) कहलाता 
है। विकास' दोनो दिशाओ्रो से चल सकता है--आगे भी, पीछे भी। विकास! 
का सतलब यह नही है कि परिवर्तन की प्रक्रिया आगे फो ही जाय, श्रगर आगे 
को जाती है, तब भी 'विकास' है, अगर पीछे को जाती है, तब भी 'विकास' है। 
विकास के संबंध में हौवबह/उस ने लिखा है कि विकास किसी भी प्रकार की वृद्धि का 
नाम हैँ जबकि प्रगति उन गुणो की वृद्धि का नाम है जिनके साथ हम कुछ मूल्य जोड़ 
देते है। 
उन्नति! (?70ट/०5५) 
जब 'विकास' की प्रक्रिया' श्रागे को जाती है, पीछे को नही जाती, तब हम 
“उन्नति! (07087258)-शब्द का प्रयोग करते है। 'उन्नति' ([20टट०88) में 
हम शअच्छे-बुरे का, उसके मूल्यांकन (५०प०४०)) का निर्णय करते है। 
“परिवर्तेन' मे वस्तु, 'भिन्चता' तथा 'समय'--ये तीन तत्व! है। क्योकि प्रक्रिया 
(7700658), विकास! (0ए0प्राण) तथा उन्नति! (0655) --पें 
तीनो भी 'परिवर्तन' है, श्रतः इनसें भी वस्तु, 'भिन्नता' तथा समय'--ये तीनों 
तत्व मौजूद रहते है। परन्तु इन तीनो के होते हुए, इन तीनो के अतिरिक्त, 
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प्रक्रिया (2700285) में “निरन्तरता' ((०णराग्रणा५)--बह एक तत्व और 
अधिक है, विकास (2९०६०) में निरन्तरता' तथा दिशा ((णाएाएं(५ 
भात 7976०००॥)--पें दो तत्व और श्रधिक है, उन्नति! (?70९?255 ) में 
“निरन्तरता,, दिशा तथा मूल्यांकन (०7, वभाव्टांणा ग्याते 
५०[एथ४०॥१)--थे तीनो तत्व और अधिक है। 
हमने देखा कि उन्नति! (०ह्टा०559) एक ऐसी चीज़ है जिसमें 
'सामाजिक-परिवर्तन' की 'प्रक्रिया' की जो (दिशा' है, चह श्रागें को जाती है, पीछे 
को नहीं जाती। परन्तु किसकी दृष्टि से आगे, और किसकी दृष्टि से पीछे ; 
समाज की किस प्रक्रिया को हम 'उन्नति' कह सकते है, किसको 'उन्नति' नहीं कह 
सकते ? उन्नति” का अभिप्राय तो मूल्यांकन (४४पधां०॥) है। जो भी 
परिवर्तन की प्रक्रिया है, उसे श्रगर हम 'उन्नति' कहते है, तो इसका यही भश्रर्थ है 
कि उस परिवर्तन का हम 'मूल्य' श्रॉकते हैं, और मूल्य” के संबंध से यह “निर्णय 
देते हैं कि यह श्रच्छा है, या बुरा है। परन्तु भ्रच्छे-बुरे का मूल्यांकन---मूल्य 
का निर्णय--सब का भिन्न-भिन्न हो सकता है। जिस प्रक्रिया को एक व्यक्ति 
भ्रच्छा कहे, उसे दूसरा बुरा कह सकता है। यह हो सकता है कि वर्तमान यान्त्रिक- 
“विकास को, वर्तंमान-सभ्यता को हम 'उन्नति' कहें, दूसरा इसे अ्वनति' कहे। 
वह यह कहे कि सभ्यता की प्रारम्भिक-अ्रवस्था मे मनुष्य जितना सुखी था [ग्राज 
उतना सुखी नही रहा, श्राज बेकारी, बीमारी, दुःख पहले से बढ गये हैं। इस 
दृष्टि से उन्नति! (?0:०४$) का श्र मूल्यांकन तो है, परन्तु ऐसा मूल्य जो 
आ्ॉकने वाले के दृष्टिकोण से उन्नति! कहा जा सके, यह ज़रूरी नहीं कि दूसरे के 
दृष्टिकोण से भी उसे 'उन्नति' ही कहा जा सके । मंक शआ्राइवर का कथन है कि 
जब हम 'प्रगति'-शब्द का प्रयोग करते है तब हमारा अभिप्राय केवल किसी 
“दिशा से नही परंतु किसी लक्ष्य से होता है। श्रॉगबर्न तथ। निमकाफ का 
कथन है कि 'प्रगति” का श्रर्थ बेहतरी के लिये परिवर्तन है, इसलिये उसमें 
मूल्यांकन आवश्यक है ।' 
संसार में हर-वस्तु का विरोधी गुण उसके साथ लगा रहता है। श्रच्छे के 
साथ बुरा, ऊँचे के साथ नीचा। इसी तरह जब हम विकास! (2ए०एॉा०॥) 
डाब्द का प्रयोग करते है, तव 'छास' (२६९०65४०7), तथा जन्न उन्नति 
(?70:27०४५) शब्द का प्रयोग करते हैं तब अवनति' (706८॥॥0) -शब्द इनके 
साथ आ जाते है। 'उन्नति' के साथ अवनति-शब्द का हमे ध्यान आ जाता है 
इसका यह श्रर्थ नहीं हे कि जेसे विकास' दोनों दिशाओं से हो सकता है वैसे 'उन्नति' 
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भी दोनों दिशाओं से हो सकती है। उन्नति की विश तो एक ही है, परन्तु उन्नति 
शब्द से अ्रवनति शब्द स्मरण हो झाता है--इतना ही श्रभिप्राय है। प्रक्रियां- 
(विकास! तथा 'हास! एवं उन्नति तथा प्रवनति'--पें तीनों परिवर्तनों के भिन्न- 
भिन्न रूप हे। इन सब से जो तत्व” (005) काम करते हैं उन्हें चित्र में यों 
दिखाया जा सकता है :-- 
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१. परिवर्देन मा वस्तु --. भिन्नता +॑ समय 
((०॥26) (00०५०) (79ज्रिण्ा००) (747७) 
२. प्रक्रिया ++ वचस्तु -- भिन्नता ने समय 
(7200655) -- इन तीनों में 'निरन्तरता' 
पर ((०ाआग्धा9) 
३. बाह्म-विकास' पतन वस्तु +- भिन्नतां + समय 
ध्र्थात्‌ --इन तीनों मे “निरन्तरता' तया दिशा 
बुद्धि ((0०४८॥) (ग्रह क्षा्त /॥60०0॥) 
बढ़ती (8०८पागएँ&707) मात्रा की दृष्टि से--(2एथात४/ए०५] 
४. आन्तरिक-विकास न्‍ने चस्तु' न॑- भिन्नतां +- समय 
दिकारस (&ए0प्॥0) --इन तीनों में (निरन्तरता' तथा दिशा 
| ((णाप्राप्रॉए 00 ॥9)॥6९०707 ) 
हासा (१८९7८5४0॥) [गुण की दृष्टि से--(२एश।श४९५] 
भ्‌. उच्नति' (शिठ्ट्टा८553).. न्‍+ वस्तु! +- भिन्नता' - समय 


का +-तीनों मे 'निरंतरता', दिशा तया मूल्यांकन 
श्रवनति' ([06०॥०९) (एमपरपाए, एीलाए था एपथा07) 
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५. सामाजिक-परिवर्तेन के मुख्य-मुख्य सिद्धान्त 
सामाजिक-परिवर्तन के संबंध में श्रनेक विचारकों ने सोचा-विचारा हैं। 
उनमे सुख्य-मुख्य विचार श्रॉस्थाल्ड स्पेगलर, तोयनबी, सोरोकिन तथा डाविन के 
है। स्पेगलर ने सामाजिक-परिवर्तत को चाकिक-प्रक्रियां का नाम दिया हैं। 
तोयनवी ने इसे चुनौती तथा प्रतिक्रिया का नाम दिया है, सोरोकिन ने इसे बक्र- 
रेखा' का नाम दिया है, डाविन के अनुयायी विकासवादियों ने इसे 'एकदेशिक' 
का नाम दिया है। इन सब के विचारों फो जानना भ्रावश्यक है।... 
स्पेगलर का चाक्तिक-प्रक्रिया का सिद्धान्त 
(5एए्ण,एरा$ परस्राए0रशर का टशटाअएट#, टप्र७#४698) 
परिवतंत के संबंध में प्रचलित सिद्धान्त विकासवादी सिद्धान्त थां। इस 
सिद्धान्त का हम सबसे पीछे वर्णन करेंगे क्योंकि वह्‌ सबसे प्रसिद्ध सिद्धान्त है भर 
भव भी बहुत लोग उसी को सानते है। विकासवादी सिद्धान्त को 'एकदेशिक 
(एमआंएाव्क् ०एणंणांणा) भी कहा जाता है। इसका श्रर्थ यह हैं कि विकास 
सीया एक रेखा में होता चला जाता है, उसमें भ्रारोह-अवरोह नही होता । सोरो- 
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किन ने संसार की आठ सम्यताओं का अ्रध्ययल करके सिद्ध किया कि विकासचादी, 
एक-देशिक सिद्धान्त श्रशुद्ध है। संसार में सभ्यत्ताओ्रों का जन्म होता है, विकास 
होता है, मृत्यु होती है। कई सभ्बताएँ पूर्ण विकास पाये बिना ही समाप्त हो जाती 
हैं। सैक्सिको की माया सस्यता बीच से ही नष्ट हो गईं। स्पेंगलर ने अपनी 
पुस्तक (दि डिक्लाइन ऑफ़ दी वेस्ट' में इस विकासवादी-सिद्धान्त का खंडन करके 
'चाक्रिक-सिद्धान्त' (('एणा०४ [70०८६५) का प्रतिपादन किया है। उसका 
कहना यह है कि सामार्जिक-परिवर्तेन की प्रक्रिया एक चक्र की भाँति चलती है । 
जैसे व्यक्ति साँस अन्दर लेता है और बाहर छोड़ता है, जैसे दिन के बाद रात और 
रात के बाद दिन आता है, जेसे ऋतुओ का चक्र चल रहा है, वेसे समाज में 
हर-एक परिवरतेन का चक्र चलता है। इस चक्र के श्रनुसार जब बेकारी बढ़ जाती है, 
उसके बाद रोज़गार बढ़ जाता है, जब श्रपराध बढ़ जाते है, तो उसके बाद एकदम 
घश/मिक लहर चल पड़ती है; ग़रीबी बढ़ती है, तो बाद को श्रमीरी के आसार दिखाई 
देने लगते हैं; राज्य बनते है, बिगड़ते है, सम्यताओं का उदय होता है, श्रन्त होता 
है। यह चाक्रिक-प्रक्रिया' है। 


तोयनबी का चुनौती तथा प्रतिक्रिया का सिद्धान्त 
(702+एफाफ्रा$8 पप्तएठरर 07 ठप्रथ068 फऋर ठप्रधात हापठ8 #४्० 
एए87008४8) 


तोयनबी' का कहना है कि सामाजिक-परिवर्तन चुनौती तथा प्रतिक्रिया 
((एथीशा९७ थगात १९5००॥8०) का परिणास है। मनुष्य अ्रपने स्वभाव से 
परिस्थिति के प्रति अनुकूल अथवा प्रतिकूल प्रतिक्रिया करता है, उसी से उसका 
व्यवहार बनता है। सर्दी की परिस्थिति हो तो उसकी प्रतिक्रिया कंबल ओढ़ना है, 
गर्मी की परिस्थिति हो तो उसको प्रतिक्रिया पंख है। जेसे व्यक्ति परिस्थिति के 
प्रति प्रतिक्रिया करता है वैसे समाज भी परिस्थिति के प्रति प्रतिक्रिया करता है। 
परिस्थिति दया है ? तोयनवी का कहना है कि परिस्थिति, पर्यावरण एक प्रकार 
का चेलेंज है, चुनौती है। पर्यावरण कहता है कि जीवित रहना है तो अ्रपने- 
आपको बदलो, नहां तो पर्यावरण तुम्हें नष्ट कर देगा । इस प्रकार जो समाज चुनौती 
का ठीक-ठीक उत्तर दे सकता है, चुनौती झ्ाने पर ठीक प्रतिक्षिया कर सकता है, 
वह बच जाता है, जो नही कर सकता वह नष्ट हो जाता है। पर्यावरण के विषय में 
तोयनबी का कहना हे कि वह ऐसा होना चाहिए जो चुनौती का काम कर सके | 
बहुत अनुकूल पर्यावरण भी चुनौती का काम नही कर सकता, अत्यन्त प्रतिकल 
पर्यावरण भी चुनौती का काम नहीं कर सकता। श्रनुकूल पर्यावरण में व्यक्ति 
या समाज परिवतंन की आवश्यकता ही नही समझता, भ्रत्यन्त प्रतिकूल पर्यावरण सें 





१. तोयनबी के सिद्धान्त के विपय मे भ्रधिक जानने के लिए लेखक का सामा- 
जिक-विचारों का इतिहास' ग्रन्थ पढ़े । 
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चह प्रपने से परिवर्तन की सामर्थ्य नहीं देखता । पर्यावरण भी दो तरह का हो सकता 
है--भौतिक ठया सासाजिक | संस्कृतियों तथा सभ्यताओ्रों का जन्म इन भौतिक 
तथा सामाजिक पर्यावरणों की चुनौतियों के प्रति प्रतिक्रिया करने के द्वारा हुआ है। 
जैसी-जैसी चुनौतियाँ समाज के सामने भ्राती जाती हैं वेसा-वैसा समाज में परिवर्तन 
होता रहता है। स्पेगलर ने तो आठ सभ्यताप्रों के भ्रध्ययन पर अपने सिद्धान्त की 
रचना की, तोयनदी ने प्रपनी पुस्तक ए स्टडी श्रॉफ़ हिस्ट्री' में इककीस संस्कृतियों 
तथा सस्यताओं के भ्रध्ययन के बाद श्रपने सिद्धान्त की रचना की । 


सोरोकिन का वक्र-रेखा का सिद्धान्त 
($50ए0दार' ३ प्रम्नाःएएर 07 ठप्र#र6ठ8 एर एएएए) 


सोरोकिन ने एक-रेखा तथा चक्त' के सिद्धान्तों को मिला कर 'वक-रेखा 
फे सिद्धान्त फा प्रतिपादन किया है। उसका कहना है कि सामाजिक-परिवतंन 
फुछ समय तक एक सीधी रेखा की दिशा में होता दीख पड़ता है, ऐसा लगता है 
कि गाड़ी श्रपनी पटरी पर सीधी अपने उद्देश्य की तरफ़ भागी चली जा रही है, 
परन्तु संस्कृति तथा सभ्यता फी किन्‍्हीं प्रान्तरिक शक्तियों के कारण हम देखते है 
कि उसकी दिशा बदल जाती है और चह अ्रपनो पटरी छोड़ फर एक दूसरी ही पटरी 
पर चलने लगती है। सीधी रेखा से दूसरी रेखा पकड़ने से जो परिवतेन भ्राता है 
उसी से इस परिवर्तन की दिशा न सीधी रहती है, न चाक्रिक रहती है, यह एक वन्र- 
रेखा' (८0०४०) का रूप धारण कर लेती है। इस वक्र-रेखा की दिशा में संस्कृति 
फी गाड़ी फिर सीधी रेखा में दौड़ने लगती है, परन्तु कुछ देर के बाद फिर हम 
देखते है कि उस पटरो को भी छोड़कर एक पअन्य पटरी पर चलने लगती है । 
सोरोकिन ने श्रपनी पुस्तक सोशियल एण्ड कल्चरल डिनेमिक्स' में अनेक संस्कृतियों 
का अध्ययन करके यह परिणास तिकाला है कि संसार की संस्कृतियाँ दो तरह की 
हे-- प्रत्यक्षयादी! (858७) तथा 'परोक्षयादी' (06980णा४।) --औौर 
वे सब इन दोनों के बीच भटकती रहती है। सोरोकिन के इस विचार को 
'उच्चावचर्या (प॥609 ० वीप्रतण/एंणा) भी कहा जाता है। संस्कृति सें 
कभी प्रत्यक्षवादी प्रवृत्तियाँ बढ़ जाती है, कभी उसी संस्कृति सें परोक्षवादी प्रवृत्तियाँ 
चढ़ने लगती है। साम्ाजिक-परिच्तेन फी यह दिशा वक्र-रेखा की दिशा है, न एक- 
देंशिक है, न चाक्तिक है। 

डाविन तथा विकासवादियों का एकदैशिक सिद्धान्त 
(048 प्रश्ता0ए५ 0०7 ए्माताप#र 2प्रथ868) 

सामाजिक-परिवर्तन का सबसे पुराना तथा सब से ज्यादा बद्धमूल सिद्धान्त 

डाबिन तथा उसके विकासवादी श्रनुयागियों का है। इन वित्तारकों का कहना है 


है 











१ सोरोकिन के सिद्धान्त के विषय में श्रधिक जानने के लिए लेखक का सामा- 
जिक-विचारो का इतिहास' ग्रन्थ पढे। 
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कि सामाजिक-परिवर्तन की दिशा विकास की तरफ़ है, उन्नति की तरफ़ हे! 
डाविन ने १६वी शताब्दी के सध्य-काल में विकास के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । 
इस सिद्धान्त को ह॒वंर्ट स्पेंसर ने श्रन्य सब विज्ञानों पर घटाते हुए समाज-शास्त्र पर 
भी घटाया। विकास! (£0०॑०४००) का श्रर्थ है ऐसी प्रक्रिया (2700255) 
जिसमें किसी वस्तु के अ्रन्तनिहित, उसके बीच से छिपे हुए उसके गुण प्रकट हों । 
ये गुण अभाव से नहीं उत्पन्न होते । इन गुणों का बीज वस्तु के भीतर ही विद्यमान 
होता है। अनुकूल पर्यावरण पाकर वस्तु के भीतर विद्यमान गुण, उसकी संभा- 
चनाएँ मूर्त रूप धारण कर लेती हैं, पर्यावरण अनुकूल न हो, तो वे बीज-रूप में 
ही पड़ी रहती है । इन बीज-रूप से विद्यमान गुणों, इनकी संभावनाओं के स्थूल-रूप 
में आने की प्रक्रिय को विकास कहा जाता है। 

प्रश्न यह है कि बीज-रूप से जो गुण किसी वस्तु के भीतर विद्यमान है, वे जब 
प्रकट होते हैं, तव कौन-सी खास वात हो जाती है कि इसे हम (विकास! (5एणए- 
007) कहने लगते हैं। इस प्रश्न का उत्तर विकासवादी निम्न देते है : 


विकास में विभेदीकरण की प्रक्रिया 
(9एफऋएशहाजा#0वा0तार 88 ४8888 07 फ़रणा,एाण०) 


प्राणि-शास्त्र की दृष्टि से जीवत का विकास एकता से भ्रनेकता की तरफ़ 
जा रहा है। श्रमीवा के विषय में हम जानते है कि इसके भिन्न-भिन्न अंगों का 
विकास नहीं हुआ होता । एक ही अंग से यह मुख का, पेट का, ऑँत का-- 
सब कास ले लेता है। ज्यों-ज्यों जीवन के क्षेत्र मे विकसित प्राणी आते जाते है, 
त्यों-त्यों 'विभेदीकरण' (फंगिशिश्ा।॥0॥) होता जाता है । उच्च-प्राणियों 
में मुख अलग है, पेट श्रलग है, श्ाँतें ग्रलग हैं। विभेदीकरण की प्रक्रिया' विकास 
की जान है । सासाजिक-परिवर्तत' (800०४ ०७78०) के विषय सें 
लिखते हुए हमने कहा था कि परिवर्तन सें 'भिन्नता' एक तत्वाँ है, जिसका 
नाम हमने भिन्नता का तत्व' (॥)गि2८7७॥08 48007) रखा था। यह भिक्चता 
का तत्व' ही जब विकास' की प्रक्रिया में काम करने लगता है, तब उसे 'विभेदी- 
करण' (॥>ंटिशातग0॥) की प्रक्रिया' कहते है । ज्यों-ज्यों विकास' होता 
जाता है, त्यों-त्यों विभेदीकरण' ()]ग्िशिशा४900॥ ) की प्रक्रिया बढ़ती जाती 
है। जहाँ 'विभेदीकरण' (॥ररीक्षआपधाणा) होगा, चहाँ विकास होगा। 

“विभेदीकरण' की प्रक्रिया जब व्यक्ति की जगह समाज सें काम शुरू करती 
है, तब समाज से एक की जगह अनेक संगठन बनने लगते है, भिन्न-भिन्न विभाग 
खुलने लगते है। पहले एक ही संगठन से सब-कुछ होता था, एक ही विभाग से 
सब काम चल जाता था, श्रव हर काम के लिए अलग संगठनों और शझलग विभागों 
की नीव पड़ जाती है। समाज के विकास में “विभेदीकरण' की इस 'प्रक्रिया' का 
नाम सासाजिक-विकार्सा (5008) ७४०ए४०ा) है । सामाजिक-विकास' 
का यह मतलब नहीं है कि नये-नये संगठन तथा विभागों की संख्या बढ़ जाय, 


३५२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


इनका झापस से कोई संबंध न हो। फोई-सा नवीन संगठन, था कोई-सा नवीन 
विभाग खुल जाना सामाजिक-विकार्सा (90ण॑द्व ०ए०फरांणा ) के लिए पर्याप्त 
नहीं है। एक रोगी-शरीर मे नये-तये कीटाणु प्रवेश कर जाते है, परन्तु वे शरीर 
की एकता को बनाने के स्थान में उस एकता को नष्ट करते है। सामाजिक- 
विकास' सें जो नवीन संगठन, नवीन विभाग, जो 'विभेदीकरण' होता है, वह भी 
समाज के शरीर में सिर्फ़ एक नवीन तत्व उत्पन्न करने के लिए नही होता, एक 
रोग की तरह से नही होता, श्रपितु समाज के शरोर में एकता उत्पन्न करने के लिए 
होता है। इस दृष्टि से विभेदीकरण' का उद्देश्य भेद को मिटाना है। जेसे अ्रम- 
विभाग! (7)[एंशा0० ०0 40007) का उद्देश्य यह होता है कि सब श्रम अ्लग- 
श्रलग होकर' इस प्रकार विकसित हो कि सब के मिलने से कार्य मे कुशलता दीख 

पड़े, इनका अलग होता मिलने के लिए है, इसी प्रकार विशभेदीकरणा 
(>ांलिशापं४ा0०7) का श्रभिप्राय भिन्न-भिन्न विभागो को विशेष-योग्यता 
(596०ंथींटका07) हारा एक-दूसरे के श्रधिक निकट लाना है । इस दृष्टि 
से विभेदीकरण' ([रशथिशा।8४0०॥) का ही इसरा सास एकीकरण! 
(776/2007) है। समाज की प्रारम्भिक रचना में एकीकरण (]॥628- 
007) होता है, परन्तु वह एकीकरण' समाज के हर उद्देश्य को सफलतापूर्वक 
पूरा नही कर सकता। इसी उद्देश्य को पुरा करने के लिए विकसित-समाज 
“विभेदीकरण' की प्रक्रिया से से गुज्ञरता हे, हर काम के लिए एक नया संगठन बनाता 
है, हर बात की विशेष-योग्यता' उत्पन्न करता है, और इस प्रकार 'विभेदीकरणा 
की प्रक्रिया द्वारा समाज फिर एकीकरण की तरफ़ श्राता है । विभेदीकरणा 
तथा एकीकरण की प्रक्रिया से से गुज़रते-गुज्ञरते ही समाज में 'समीकरण' 
(2५णाए0एण्ा)) की अ्रवस्था शाती है। 


समाज में विकास का क्रम 


यह तो ठोक है कि विभेदीकरण (]शिक्रा/श४००७) विकास को 
जान है, परन्तु जव विकास होता है तब समाज किन-किन क्रमों मे से गुज़रता है ? 
इस संबंध सें मंक श्राइवर ने सामाजिक-विकास के तीन क्रमों का वर्णन किया है। 
वे क्रम क्या है ? 

(क) विकास का प्रथम-क्रम सामाजिक-्रथाएँ है (सग्रा& 39208 
80048 €एणएाणा 75 2090] ०घ४005 )--श्रादि-समाज सें कोई 
कानून नही बने होते। उन्त लोगो का व्यवहार प्रथाओ्रों पर श्राधारित होता है। 
प्रथाएँ सोच-समझ कर, सब की सलाह से नही बनाई जाती । सनुष्य की आधार-भूत 
भावना भ्रपना हित, अ्रपना कल्याण करने की है। इस हित की भावना से प्रथाओ्ं 
का अपने-आप जन्म हो जाता है। ये प्रथाएँ ही शुरू-शुरू में मानव-समाज का शासन 
करती है। इन प्रथाओं में श्रभो 'विभेदीकरण' नही हुआ होता । समाज का एक 

.. “मुखिया होने की प्रथा चल पड़ी। यह मुखिया ही उनका शासन करता था, यह 


सामाजिक-परिवतंन-- प्रक्रिया, 'विकास', उन्नति, 'सम्यता ३४५३ 


मुखिया ही युद्ध से तलवार लेकर आगे चलता था, यह मुखिया ही धर्म-कर्म करता 
था। यह ऐसी अ्रवस्था थी जब समाज के भिन्न-भिन्न कामों के लिए भिन्न-भिन्न 
काम करने वालों का विभाजन नहीं हुआ था। आर्थिक दृष्टि से भी इस समय 
समाज-वाद था, किसी की कोई निजी सम्पत्ति नही थी, सब सम्पत्ति सारे-के-सारे 
. समूह की थी, होती भी क्‍यों न, उस समय सम्पत्ति एके तीर-कमान और श्रपनी 
लंगोटी के सिवाय थी ही नहीं । 

(ख) विकास का द्वितीय क्रम विभेदी-कृत सामूहिक सस्थाएँ” है 
(56०० 5828 ० 802० 6एणुपा०णा 78 उंशिशाएहा४त ०णा- 
प्रापार्भ तराइपरप्ा008)--हम लिख चुके हैं कि विकास की जान विभेदी- 
करण' है। पहले विभेदीकरण नहीं था, एक ही व्यक्ति सब-कुछ करता था, 
सम्पत्ति भी सब की साझी थी, उसमें भी विभेदीकरण नहीं हुआ था। धीरे-धीरे 
जन-संख्या बढ़ने लगी। जन-संख्या के बढ़ने के साथ रुचियों श्रलग, प्रवृत्तियाँ 
अलग, स्वार्थ अलग होने लगे। एक ही व्यक्ति के लिए राजा-पुजारी-अ्रगुआ का 
काम करना कठिन हो गया। पहले साम्पत्तिक एकता इसलिए थी क्योंकि समुदाय 
का निर्माण अपने कबीले से, अपने कुल के व्यक्तियों से था, परिवार के लोग एकता 
के सुत्र सें बंधे थे, परन्तु ज्यों-ज्यों समुदाय समाज का रूप धारण करता गया, 
अपने कुल से, परिवार से भिन्न व्यक्ति भी उसमें शामिल होने लगे, और व्यक्ति 
के स्वार्थ की प्रवृत्ति से निजी सम्पत्ति का विचार पेदा हो गया। समुदाय में एक ही 
व्यक्ति सब-कुछ था, अब समुदाय से समाज का विकास हो गया, सबको अलग-अलग 
काम सोंपे गये, और श्रस-विभाग ने जन्म लिया। जब एक ही समाज में श्रलग- 
अलग स्वार्थ पैदा हो गये तब जिन-जिन व्यक्तियों में समान-स्वार्थ थे उनके श्रलग- 
श्रलग समुदाय बन गये। श्राज हमारे समाज में श्रमी-संघ, रेलवे-कर्मचारियों का 
संघ--पे सब संघ विकास के ऋम से पेदा हुए है, विभेदीकरण की प्रक्रिया के परिणाम 
हैं। ये संघ संस्थाएँ' ([750000078) है, और इनका विकास 'सम॒दायों' 
(९८०णराग्रप्आ065) के बाद होता है। हे 

(ग) विकास का तृतीय क्रम विभेदी-कृत 'समितियाँ' है (70 
8888 0 500 ०एणा०ा 48 तीशिशाद्वव्त॑ 45800 ६६075) -- 
पहले समुदाय, फिर संस्था, फिर समिति इस क्रम से सामाजिक-संगठनों का 
विकास होता है। परिवार, पाठशाला, सन्दिर-मस्जिद-गिरजा, आर्थिक-संगठन, 
राज्य--ये सब समितियाँ हैं, और इनका विकास संस्थाओं” (]08000078) के 
बाद होता है। इस सारी प्रक्रिया से विभेदीकरण तथा विशेषीकरण की प्रक्रिया 
उत्तरोत्तर बढ़ती जाती है। इन समितियों में भी विकास की विभेदीकरण की 
प्रक्रिया लगातार काम करती है। उदाहरणार्थ, परिवार का काम सन्‍्तानोत्पत्ति, 
मनोरंजन, शिक्षा आदि सब-कुछ है, परन्तु ज्यो-ज्यों विकास बढता जाता है 
त्यो-त्यों मनोरंजन के लिए अलग, शिक्षा के लिए अलग तथा श्रन्य कामों के लिए 
अलग-अलग समितियों का निर्माण हो रहा है। 
रे 
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६. सामाजिक-परिवतंन तथा “उन्नति' की प्रक्रिया 


हम देख चुके है कि प्रक्रिया (?70८655) जब किसी खास दिशा 
(8००४०) की तरफ़ चल पड़ती है, तव उसे 'विकास' (72ए0०ए०॥) 
कहते हैं, जब उस दिशा का हम मूल्य” ( ४००८) श्राँकते हैं, यह कहते हैं कि बह 
(दिशा अच्छाईं की दिशा है, तब उस मूल्यांकन (५शंप्धरा07) को उन्नति 
(?०27०855) कहते हैं। 'उन्नति“शब्द का यह ढीला-ढाला सा प्रयोग है, 
परन्तु क्या इस शब्द का वैज्ञानिक श्र में प्रयोग हो सकता है ? वेज्ञानिक-दृष्टि से 
जब किसी शब्द का प्रयोग होता है; तो किसी निश्चित श्र्॒थ में प्रयोग होता है । 
“उन्नति! (20टट655) -शब्द का निश्चित श्रर्थ क्या है ? एक व्यक्ति की दृष्टि में 
जो 'उन्नति' है, दूसरे की दृष्टि में वही 'अवनति' है। भिन्न-भिन्न देश और भिन्न- 
स्िन्न काल में इस शब्द का भिन्न-भिन्न श्र्थ लिया जाता है। कई लोगों का कहना 
है कि उन्नति -शब्द के भिन्न-भिन्न अर्थ होते हुए भी इसका एक ऐसा अर्थ हो सकता है 
जिसके विषय में भिन्न-भिन्न श्र्थ करने वाले भी एकमत हों। जिस श्र में वे 
एकमत हों, उनच्नति'-शब्द का वही वेज्ञानिक श्र्थ है। उन्नति“-शब्द के किस श्रथे सें 
सब एक-सत हैं? मनुष्य-समाज की कुछ एक-समसान इच्छाएँ हैं, एक-समान 
कामनाएँ है, एक-समान लक्ष्य है, एक-समान उद्देश्य हैं। उदाहरणायं, उत्तम- 
स्वास्थ्य, दीघें-प्रायु, श्राजीविका के पूर्ण-साधनों का प्राप्त होना, दूसरे का श्रादर 
करता, श्ात्म-सम्मान--ये ऐसी इच्छाएँ है, जिनपर सारा मानव-समाज एक-सत 
है। ये इच्छाएँ जिनके मूल्य के संबंध में जंगली श्रौर समय, भ्रमीर और ग़रीब, 
साधु और लुठेरा, ऊँचा और त्तीचा--सभी सहमत है, जिनके संबंध सें कहीं मत- 
भेद नहीं हैं, इन इच्छाओं की पूर्ति को 'सामाजिक-उन्नति' (300॑थ] ?70.87658) 
कह सकते है। इस दृष्टि से क्या उन्नति (?70287९59)-शब्द का वेज्ञानिक श्र्ग 
में प्रयोग नही हो जाता ? श्रवश्य हो जाता है। 


सामाजिक-प्रगति के मुख्य-मुख्य सिद्धान्त 
(प्रप्ताठातए85 067 50ए047, ए१०060555) 

'सामराजिक-प्रगति' कंसे होती है--इस संबंध सें अनेक विचारकों के भिन्न- 
भिन्न सिद्धान्त हैं जिनसे से कुछ की चर्चा यहाँ करना प्रकरण-संगत होगा : 

(क) सामाजिक-प्रगति का भौतिक सिद्धान्त (४४०7 ४ा४ा० [6079 
0६ ?7087658 )--पर्यावरण के प्रकरण में हम कह भाये हैं कि अ्रमेक लेखक 
पर्यावरण को संस्कृति का मुख्य तत्व मानते हैं। जैसा पर्यावरण होगा चेंसा समाज 
बनेगा। अ्रगर पर्यावरण भ्रनुकूल होगा तो समाज प्रगति करेगा, प्रतिकूल होगा तो 
समाज अ्रवनति करेगा। इन लोगों का कहना है कि शीत-प्रघान देश प्रगति करने से 
सहायक है । 


इस सिद्धान्त के पास इस वात का कोई उत्तर नही कि प्रतिकूल पर्याबरण 
के लोग क्यों कर उन्नति कर लेते है। 


सामाजिक-परिवरतंन--- प्रक्रिया, (विकास, उन्नति, सभ्यता ३५५ 


(ख) सामाजिक-प्रगति का प्राणि-शास्त्रीय सिद्धान्त (छाण0झ्ांस्थों 
(९09 ० 77028/258 )--कई लेखकों का कहना है कि प्रकृति के साथ भ्रनुकूलन 
की प्रक्रिया से ही सनुष्य जीवित रह सका है, अगर प्रतिकूल प्रकृति हो और मनुष्य 
उसके साथ सामंजस्य स्थापित न कर सके, तो वह नष्ट हो जायगा। इस प्रकार 
का अनुकूलन वही कर सकता है जो योग्य हो, जिसमें सामथ्थ्यं हो। इन लोगों का 
यह भी कहना है कि इस प्रकार के योग्य व्यक्तियों को ही विवाह करना चाहिए, 
तभी समाज उन्नति करता है, श्रयोग्य व्यक्तियों की सन्‍्तान से समाज उन्नति की 
जगह अ्रवनति की तरफ़ चल देता है। ये लोग प्रजातीय सिद्धान्त को मानते हैं। 
इनके कथनानुसार कुछ लोग नस्ल से ऊँचे होते है, कुछ नस्ल से नीचे होते हैं । 
युरोप में नाडिक जाति, जिसे आाय-जाति भी कहा जाता है, भ्रपने को प्रगति का 
श्रग्रदृत समझती है। 


इस सिद्धान्त के पास इस बात का कोई उत्तर नहीं कि श्रयोग्य व्यक्तियों फी 
योग्य तथा योग्य व्यक्तियों की श्रयोग्य सन्‍्तान कैसे हो जाती है। इसके अतिरिक्त 
प्रजातिवाद का सिद्धान्त खंडित हो चुका है। 


(ग) सामाजिक-प्रगति का सस्थावादी सिद्धान्त (प्राइप्रापां०ाधशा० 
#76077 ० 7770287859 )--संस्थावादी सिद्धान्त से विश्वास रखने वालों का 
कहना है कि किसी विशेष प्रकार की संस्था के निर्माण से समाज प्रगति करता है। 
परिवार की संस्था जहाँ होगी वह समाज उन्नति करेगा, जहाँ लोग बित्ता परिवार के 
रहते है, वह समाज उन्नति नही कर सकता । सम्पत्ति की संस्था जहाँ होगी, निजी 
सम्पत्ति का विकास होगा, वह समाज उद्चति करेगा, जहाँ सम्पत्ति की संस्था नहीं, 
निजी सम्पत्ति का विचार नहीं वह समाज आगे नहीं बढ़ सकता। इसी प्रकार 
कायदे-कानून, सरकार का विचार श्रादि भिन्न-भिन्न संस्थाओं को जन्म देते है और 
समाज प्रगतिगामी कहाता है। 


इस सिद्धान्त के पास इस श्राक्षेप का क्या उत्तर है कि जब संस्थाएँ बढ़ जाती 
हैं, तब सनुष्य उनका इतना दास हो जाता है कि प्रगतिशीलता तो क्या वह उन 
संस्थाओं के दोषों को भी नहीं देखता । 

(घ) सामाजिक-प्रगति का श्रादर्शवादी सिद्धान्त (06009 0० ॥6079 
0 97087655 )---कुछ लोगो का कहना है कि जब समाज के पास कोई आदर्श 
होता है तब उसे पाने के लिए समाज प्रगति करने लगता है! धामिक लोगों का 
कहना है कि घासिक आदर्श सामने हो, तो उसे पाने के लिए समाज प्रगतिगामी 
हो जाता है; बुद्धिजीवियों का कहना है कि ससाज के सामने ज्ञानोपार्जन का 
आदर्श हो, तो वह उन्नति करता है; कलाकारों का कहना है कि वही समाज श्ागे 
बढ़ता है जो काव्य, नृत्य, चाच्य, संगीत, भवन-निर्माण श्रादि सें आगे बढ़ जाता है । 

इस सिद्धान्त के पास इस बात का क्या उत्तर है कि भ्रनेक समाज ऐसे पाये 
जाते है जिनके श्रादर्श तो बहुत्त ऊँचे हे, परन्तु श्राचरण गये-बीते है। श्रगर उच्च 
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झादर्श के होने पर उसे पाने के लिए समाज प्रगतिगामी हो जाता है तो ऊँचे श्राद्शों 
वाले किन्तु नोच कर्मो वाले समाज नहीं होने चाहियें। 

सासाजिक-प्रगति के हमने जितने सिद्धान्तों की चर्चा की है उन सब के संबंध 
में कहा जा सकता है कि उनमें कुछ भ्रंश ठीक है, कुछ गलत भी है, किसी एक ही 
सिद्धान्त को यथार्थ सत्य नहों कहा जा सकता। 


सामाजिक-प्रगति की मुख्य-मुख्य कसौटियाँ 


सामाजिक-प्रगति किसी भी सिद्धान्त से क्यों न होती हो, इसमें सन्देह नहीं 
कि सामाजिक-प्रगति नाम की कोई चस्तु है श्रवश्य। हम कंसे पहचानें, क्‍या 
कसौटियोँ है जिनके श्राधार पर कहा जा सके कि समाज प्रगति कर रहा है। इस 
विषय में भिन्न-भिन्न विद्वानों ने भिन्न-भिन्न कसौटियों का चर्णन किया है जिनमें से 
कुछ-एक का हम यहाँ दिग्दर्शन करा रहे है। 

(क) लुम्ले के अनुसार सामाजिक-प्रगति की कसौटियाँ--लुम्ले ने श्रपनी 
पुस्तक प्रिन्सिपल्स श्रॉफ सोशियौलोजी' में सामाजिक-प्रगति की निम्त श्राठ कसौ- 
दियाँ बतलाई हैं :-- 

() संघषं से प्रगति होती है, परन्तु यह प्रगति वहीं होती है जहाँ हम यह्‌ 
समझें कि संघर्ष का इच्छित फल होगा। श्रगर हम यह समझते हों कि हमारे किये 
का कुछ फल नहीं होगा तो संघर्ष नहीं छिड़ता, संघर्ष नही छिड़ता तो प्रगति भी 
नही होती । 

(7) प्रगति वही होगी जहाँ प्रगति की संभावना में विश्वास होगा। 
अगर हम समझते हों कि किसी कार्य में प्रगति की संभावना ही नही है तो उस काम 
से मनुष्य हाथ खीच लेता है। 

(70) प्रगति वही होगी जहाँ हमें विश्वास हो कि इस कार्य में प्रगति अ्रपने- 
शाप नहीं होगी। जब हम समझते हो कि यह काम तो भ्रपने-प्राप होगा, हमारे 
कुछ न किये भी होगा, तब हस उस काम से नहीं पड़ते । 

(५) प्रगति वही होगी जहाँ हमें भय नही होगा। जहाँ भय हुआ वहाँ 
हम कदम ही आगे नही बढ़ा सकते। 

(५) प्रगति वहीं होगी जहाँ निर्धनता न होगी, जहाँ मनुष्य के लिए आव- 
श्यक वस्तुओ का ठिकाना होगा। 

के (४) प्रगति वही होगी जहाँ सब को श्रपनी उन्नति का समान अ्रवसर प्राप्त 
होगा। 

(शा) प्रगति वही होगी जहाँ श्रानुवंशिकता से आये दुर्गुणो में कमी भ्ायेगी । 
जो लोग जन्म से दुर्गुणों तथा रोगों को लेकर भरते है उनके सुधार में समाज को धन 
का क्ावश्यक व्यय करना पड़ता है जो समाज की प्रगति में बाधक है। 

(शा) प्रगति वहीं होगी जहाँ समाज में एक-दूसरे से मिलने की, आपस में 
संपक स्थापित करने को स्वतन्त्रता होगी। 


जि 
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(ख) डिवाइन के अनुसार सामाजिक-प्रगति की कसौटियॉ--ई ० दी ० 
डिवाइन ने अ्रपती पुस्तक 'मिजरी एण्ड इट्स कॉज़ेज' में सामाजिक-प्रगति की निस्त 
चौदह कसौटियाँ बतलाई है: 

() प्रगति की कसौटी यह है--जिससे कुछ व्यक्तियों का नहीं श्रपितु 
सब का लाभ हो, 

(7) जिससें पहले को श्रपेक्षा बेहतर शारीरिक तथा मानसिक वंशानु- 

»* संक्रमण हो, 

(४) जिसमें पहले की अ्रपेक्षा श्रनुकुल पर्यावरण हो, स्वास्थ्य-रक्षा के 
सनन्‍्तोषप्रद साधन हों, 

(7९) जिससें सनोरंजन के स्वस्थ साधन हों, हानिप्रद मनोरंजन न हो, 

(५) जिसमें स्वस्थ तथा सम्पन्न परिवारों तथा शिक्षित बच्चों की संख्या 
बढ़े, बच्चों की श्रवहेलना में कमी हो, 

(शं) जिसमें बेकारी न हो,लोग ईमानदार हों, रचनात्मक कार्यों में लगे हों, 

' (शं।) जिससें मालिक, सज्द्र, कारीगर श्रपने स्वार्थ की अ्रपेक्षा दूसरों की 

भलाई सोचते हों, 

(शा।) जिसमें रोग, वृद्धावस्था, मृत्यु, बकारी के लिए बीमे की व्यवस्था हो, 

(४) जिसमें जीवन-स्तर ऊँचा हो, 
(४) जिससें सरकार से लेने की अ्रपेक्षा सरकार के काम में सहयोग की 
भावना हो, 

(20) जिसमें संगीत, वाद्य, चित्र-कला, कविता श्रादि का विकास हो, 

(33) जिसमें जन-कल्याणकारी शिक्षा दी जाती हो, 

(7) जिसमें धामिकता तथा श्राध्यात्मिकता पर बल दिया जाता हो, 

(४४) जिसमें सहयोग की भावना हो। 

(ग) कुछ श्रन्य विचारकों के भ्रनुसार सामाजिक-प्रगति की कसौटियाँ-- 
कुछ अन्य विचारकों ने भी सामाजिक-प्रगति की कसौटियों का प्रतिपादत किया है । 
उनका कहना है कि जन-संख्या, स्वास्थ्य, दीर्घायु, सम्पत्ति तथा नेतिकता--ये 
कसोर्ियाँ हैं प्रगति की । 

() जत्-सख्या--जन-संख्या की एक सोमा होती है जिससे किसी देश 
की कस जन-संख्या हो तो उस देश को सेना के लिए आदमी नही मिलते जिससे 
देश की रक्षा नहीं हो पाती, काम के लिए मज़दूर नही मिलते, जिससे कल-कारखाने 
नहों चलते, श्रगर जन-संख्या उस सीसा से अधिक हो जाय, तो लोग भूखों मरने 
लगते है। इस बीच की जन-संख्या को श्रधिकतम जन-संख्या का सिद्धान्त 

(॥००9 ए ०0977)्एा 907णं4007) कहा जाता है। जहाँ इस प्रकार 
की जन-संख्या हो वहाँ प्रगति है । 

इस विचार को मानने वालों के पास इस बात का क्या उत्तर है कि आज के 
युग में तो बिता सेना के शस्त्रों के प्रयोग से सब कास चलता है, सेना की उतनी 
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प्रावश्यकंता ही नही रही ! इसके श्रतिरिकत श्राज नवीन साघनो से इतना उत्पादन 
हो रहा है कि किसी के भूखो मरने की भी गुजाइश नहीं दीखतो । 

(70) स्वास्थ्य तथा दीर्घायु--स्वस्थ व्यक्तियों का बढ़ जाना प्रगति का 
सुचक है, इसी तरह लम्बी श्रायु का होना भी देश के आगे कदम रखने को 
निशानी हैं। 

इस कसौटी पर शंका करने वाले कहते हैं कि स्वस्थ व्यक्ति, इसी तरह लम्बी 
आयु के व्यक्ति दुःखी देखें जाते है। ऐसे लोग स्वस्थ तथा दीर्घ जीवन बिताने को 
श्रपेक्षा परिस्थितियों के प्रहार से जल्दी मर मिटना पसन्द करते है, फिर ऐसे 

गेगो वाले देश को प्रगतिशील कंसे कहा जा सकता है ? 

(॥0) सम्पत्ति--छुछ लोगों का कहना है कि देश की सम्पत्ति बढ़ रही हो 
तो उसे प्रगतियामी देश कहा जाना उचित है। 

इस प्रकार के विचारको के पास इस बात का क्या उत्तर है कि ऐसा हो सकता 
है क्वि देश की सामूहिक सम्पत्ति बढ़ रही हो, परन्तु व्यक्तियों की सम्पत्ति घट रही 
हो--ऐसी अदस्था में इसे प्रगति कैसे कहा जा सकता है ? देश की सम्पत्ति इसलिए 
बढ़ जाती है बयोकि भ्रमीर बहुत अ्रधिक कमाने लगते हैं, परन्तु कुछ अमीरों के बढ़ 
जाने को तो प्रगति नही कह सकते। श्राज हमारी सामूहिक सम्पत्ति बढ़ रही हैं, 
परन्तु श्रमीर-गरीब का भेद भी बढ़ रहा है। इसे प्रगति कंसे कहा जाय ? 

(7५) नैतिकता--यह कहा जाता है कि जिस देश में नैतिकता का महत्व 
चढ जाता है वह देश प्रगतिशील है। न्याय, निस्स्वार्थ-भाव, पवित्रता, ईमानदारी 
आदि नेतिकता के उदाहरण है । इन बातो मे जो देश आगे बढ़ जाता है वह प्रगति कर 
रहा है। 

शंका करने वाले इस पहलू पर भी श्राक्षेप करते हैं। उनका कहना है कि 
नेतिकता का क्या साप-दंड है? जिस बात को हम अनेतिक कहते है उसे दूसरे 
चेतिक कहते है। प्रत्येक समाज का नेतिक-श्रनेतिक का लक्षण अलग-प्रलग है। 
एस्किमों जन-जाति में वृद्ध माता-पिता को मार डाला जाता है, कुछ जन-जातियो में 
जो व्यक्ति शन्रुओ के जितने सिर काट लाता है वह उतना ही नैतिक समझा जाता 
है। ऐसी हालत भें किस वात को चैतिक कहा जाय, किसे ग्रनैतिक ? 

सामाजिक-प्रगति को जितनी कसौटियो का हमने वर्णन किया वे सब कुछ 
अंश तक ठीक हैं, कुछ अंश तक उन पर शंका भी हो सकती है। इन सब के दे देने 
का हमारा अप्िप्राय इतना ही है कि इस सब को पढ़ कर हमारे सामने 'प्रगति' का 
एक चित्र तो भ्रवश्य उठ खड़ा होता. है, वही 'प्रगति' का रूप है। 

विकास तथा उन्नति! की तुलना 
कोई समय था जब 'सामाजिक-विकास' ($00ंवों ७ए०ंएवांणा) और 
सामाजिक-उच्चनति' ($00ब7 .70ट्टा255 )का एक ही अर्थ समझा जाता था। 
आगस्त कोस्टे ( ७ए९ठा9७ (१०76) तथा ह॒र्बर्द स्पेंसर (म्रला०थ। 590९ ) 
भी इसी विचार को सानकर चले थे। अमरीका के समाज-शास्त्री लेस्टर वार्ड 
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([[.८छथः फ्रधात) तथा एफ० एच ० गिड़डिग्स (,छ,ठा6त0785) भी 
इसी विचार को आधार बनाये हुए थे। इन सब के विकार्सा तथा उन्नति को 
एक समझने का आधार डाविन (॥20णजा॥।) का विकासबाद का सिद्धान्त था | 
विकासवाद में यह माना जाता है कि जो समर्थ होगा वही जिन्दा बचेगा, कमज़ोर 
नष्ट हो जायगा । इसका यही श्रर्थ हो सकता था कि भ्रगर कमज़ोर नष्ट हो जायगा, 
और वलवान्‌ ही बच रहेगा, तो विकास में उन्नति होना आवश्यक है। परन्तु 
यह विचार आज नहीं माना जाता। श्राज समाज-शास्त्र सें विकास! (॥%ए0- 
807) तथा उन्नति! (7087255)--पे दोनों पृथछू-पुथक्‌ शब्द साने जाते 
हैं। विकास का श्रर्थ उन्नति' नही है, उन्नति' का श्र्थ विकास नहीं है। यह 
सिद्ध किया जा सकता है कि मानव-ससाज विकसित हुआ है, परन्तु दया इसके 
साथ ही यह भी सिद्ध किया जा सकता है कि हमारा समाज उन्नत भी हुआ है ? 
यह हो सकता है कि हमारा व्यक्ति-रूप में यह्‌ विश्वास हो कि समाज उन्नत हुआ हैं, 
परन्तु जवतक दूसरे भी हमारे विश्वास से सहमत न हो, तवतक क्या यह कहां जा 
सकता है कि जिसे हम उन्नति कहते है, उसे दूसरे लोग भी उन्नति ही कहेँगे ? 
आज का समाज विकसित है, परन्तु क्या यह उन्नत भी है? जंगली लोगों में 
जो संतोष पाया जाता था, चह्‌ श्राज विकसित-समाज में कहाँ है ? वे लोग बीमार 
नही होते थे, स्वास्थ्य की दृष्टि से हम से श्रच्छे थे, सच्चे थे, ईमानदार थे, एक- 
दूसरे के साथ हमसे ज़्यादा हमदर्दी रखते थे। श्राज जिस प्रकार लोग चिन्ता से 
दबे रहते है, तरह-तरह की मानसिक बीमर्धरियों के शिकार है, यह सब-कुछ 
प्रारंभिक-समाज सें नहीं था। किस दृष्टि से हम कह सकते है कि हस उच्नत्त हैं, 
वे भ्रवनत थे ? उनकी आँखें इतनी कमज़ोर नहीं होती थीं, क्योंकि वे किताबों के 
कीड़े नही थे, उनके दाँत मोत्री की तरह चमकते थे और पत्थर की त्तरह पक्के 
होते थे, क्यं/कि तरह-तरह के ससालों के खाने बनात्ता उन्होंने नहीं सीखा था। 
अविकसित होते हुए भी हमसे अच्छी आँखें और अच्छे दाँत होने के कारण उनको 
हमसे उद्नत क्‍यों न कहा जाय ? जंगली श्रौर उनसे कुछ उन्नत सानव-सम्‌ह की 
पारस्परिक तुलना करने से ज्ञात हुआ कि शुरू-शुरू सें दास-प्रथा नहीं थी, 'सम्यता' 
के साथ-साथ दास-प्रथा श्रायी; शुरू-शुरू में बहु-विवाह नहीं था, सम्यता' के 
साथ-साथ बहु-विवाह्‌ चल पड़ा। दास-प्रथा और बहु-विवाह विकसित समाज की 
अयाएँ तो कही जा सकती है, उन्नत समाज की नहीं । इससे स्पप्ट है कि विकास! 
(:ए0०प४०ण)) तथा उन्नति! (?7027०5$) पुथक्‌-पृथक्‌ प्रक्रियाएँ हैँ, और इन 
दोनों को एक समझना भूल है । 
“विकास तथा उननति' की, एवं 'सभ्यता तथा संस्कृति! की तुलना 
जेसे विकास तथा उन्नति! (5ए0ंप्रांणा धाते श0ट्टा८55) का जोड़ा 
है, वेसे सम्यता तथा संस्कृति ((मंणारक्ाांणा शाप (शरापया०) का भी 
जोड़ा है। क्या इनका आपस में कुछ संबंध है? “विकास' (2एणएा०) का 
अरे परिवर्तन की प्रक्रिया में दिशा' (ा०९०व०0) का निर्धारण करना है, 
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सभ्यता ((ंग्रीटक्ा0) भी प्राविधिक-परिवर्तनं। (7९०॥॥०6ह्वांएथ्ये 
०॥७॥26) की प्रक्रिया से एक विशेष दिशा (॥शा४८टा0०7) का नास है। 
बैलगाड़ी के बाद घोड़ा-गाड़ी बनी, घोड़ा-गाड़ी के बाद रेल-गाड़ी बनी, रेल-गाड़ी 
के बाद हवाई जहाज़ वना--यही विकास” (&५०ंप्रा०॥) है, यही सम्यता' 
((ण्ररक्षाणा) है। विकास! (£ए०७४०॥) का कास दिशा! ([ञ९०- 
80॥) दे देना है, मूल्य-प्रॉकना' (५०/प४४०॥) नहीं है। इसी प्रकार जब 
हम प्राविधिक गति-विधि की दिशा' का वर्णन करते हैं तव हम सम्यता' के 
क्षेत्र में होते हैं, बेल-गाड़ी, घोड़ा-गाड़ी, रेल-गाड़ी के क्षेत्र में होते हें; जब 
हम प्राविधिक-गतिविधि' (॥76९०॥॥70029) का मुल्य श्रॉकने लगते हैं, तब 
हम सम्यता' के नहीं, संस्कृति! (८प्रापा8) के क्षेत्र में श्रा जाते हैं । जेसे 
उन्नति! (7087655) का काम मूल्य श्राँकना है वैसे संस्कृति! ((णॉपा8) 
का काम भी सूल्प' प्रॉफना है। जब हम मूल्य आँकते हैं, तव सम्यता' की परस 
करने लगते है--पह परख' ही संस्कृति! है । श्रगर हमारे माप-दंड से कोई 
सभ्यता, कोई विकास' ऊपर जा रहा है, तो उसे 'उन्नति' कहते हैं, नीचे 
जा रहा है तो उसे अ्रवनति' कहते हैं। इस दृष्टि से (विकास तथा 'सम्यता' 
(#रएणपांणा थात एाग्रीटकवाणा) का एक एवं उन्नति! तथा 'संस्कृति' 
(?0ट855 ध70 (प्रॉणा०) का एक शअ्रपना-अ्रपना क्षेत्र है। दूसरे शब्दों 
सें हम कह सकते है कि सभ्यता” का उद्भव विकास! की प्रक्रिया से होता है; 
संस्कृति! का उद्भव उन्नति' की प्रक्रिया से होता है। जैसे (विकास' की प्रक्रिया 
जब उन्नति की दिशा श्रख्तियार कर लेती है, तव उसी प्रक्रिया को 'उन्नति' कहा 
जाता है; बसे जब 'सम्यता' उन्नति की दिशा श्रख्तियार कर लेती है, तब उसे 
संस्कृति' का नाम दिया जाता है। “विकास' का मूल्यांकन 'उन्नति' है, इसी प्रकार 
सम्यता' का मूल्याकन संस्कृति' है। 

९, सामाजिक-परिवतेत तथा सांस्कृतिक-परिवतंन में भेद 

(क) समाज तथा सस्क्ृति का भेद--हमने देखा कि 'सम्यता तथा 
संस्क्ृति' में भेद है। हमें यह भी स्मरण रखना है कि 'ससाज' तथा संस्कृति 
में भी भेद है। भारत की संस्क्ृति' भारत में भी है, देश-विदेश में भी है। जावा, 
वाली श्रादि देशों में भारत की संस्क्ृति फैली पड़ी है, परन्तु भारत का समाज तो 
भारत सें ही है। समाज मनुष्यों के पारस्परिक-संबंधों का नाम है, संस्कृति 
जीवन के तौर-तरीके का नाम है। विवाह, परिवार श्रादि समाज ' के अंग है, विवाह 
के समय हैट पहनने के स्थान में घोती पहनना, जूता उतार देना संस्कृति” के श्रंग 
हैं। संस्कृति” अधिक व्यापक है, समाज' उतना व्यापक नहीं है। हिन्दु-संस्कृति 
सें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र सब श्रा जाते हें, परन्तु ब्राह्मण-समाज, क्षत्रिय- 
समाज, क्वाह्मणों में श्रपने-अपने समाज श्रलग-अ्रलग हैं । 

मेक प्राइवर का कथन है कि संस्कृति' में प्रक्रिक!' (?70००५५) के समाप्त 
हो जाने के बाद भी उस प्रक्रिया से वनी वस्तु टिकी रहती है, समाज! सें प्रक्रिया' 
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से जो वस्तु बनती है, उसकी श्रगर श्रावश्यकता नहीं रहती तो वह समाप्त हो जाती 
है। उदाहरणार्थ, किसी प्रक्रिया से श्रशोक का शिला-लेख लिखा गया। वह 
प्रक्रिया समाप्त हो गई परन्तु शिला-लेख श्राज भी मोजूद है और उसका महत्व पहले 
से कम नहीं हुआ। यह 'संस्कृृति' का अंग है। इसके विपरीत सती-प्रथा' श्रपने 
समय की उपज थी, अब वह समाप्त हो गई, अ्रब उसका कोई महत्व नहीं । यह 
समाज का अंग है। 

(ख) सामाजिक-परिवर्तव तथा सास्कृतिक-परिवरतेत मे भेद--साधारण 
बोलचाल की भाषा में सामएजिक-परिवर्तन! तथा सांस्कृतिक-परिवर्तेन' में कोई 
भेद नहीं समझा जाता, परन्तु जद हम इन विषयों पर वेज्ञानिक दृष्टि से विचार कर 
रहे होते है, तब इन भेंदों को स्पष्ट समझना आवश्यक है। सामाजिक-परिवततंन 
तथा सांस्कृतिक-परिवतंन में घनिष्ठता श्रवश्य है, परन्तु घनिप्ठता होते हुए भी 
भिन्नता है। सामाजिक-परिवतंन सें सिर्फ वे परिवर्तन गिने जायेंगे जो सामाजिक- 
संगठन में होते हैं, मनुष्यों के पारस्परिक-संबंधों में होते है क्योकि समाज मनुष्यों 
के पारस्परिक-संबंधो का वाम है। सांस्कृतिक-परिवर्तन में मनुष्यों के पारस्परिक- 
संबंधों मे होने चाले परिवर्तत नहीं गिने जाते, क्‍योंकि संस्कृति मानव-संबंधों का 
नाम नही है। अ्रगर विवाह के साथ विवाह-विच्छेद की कानूनन मान्यता दे दी गई 
तो यह सामाजिक-परिवर्तत तो हो सकता है, इसे सांस्कृतिक-परिवर्तन नही कहा 
जा सकता, संस्कृति तो इस परिवर्तंत के विरुद्ध आवाज़ उठायेगी। सामाजिक- 
परिवर्तन कानून से किया जा सकता है, सांस्कृतिक-परिवर्तेन कानून से नही किया 
जा सकता, इसके पीछे प्रथा, रीति-रिवाज्ञ, प्राचीनता का बल होता है, और अगर 
इसे कानून से करने का प्रयत्न होता है तो उसकी प्रतिक्रिया भी होती है। संस्कृति 
एक प्रकार से नदी है, समाज उससे बनी नहर है; संस्कृति एक प्रकार से काष्ठ है, 
समाज उससे बना फ़र्दोचर है; संस्कृति की जड़ भूत में है, समाज की जड़ वर्तमान 
में है--इसलिए सांस्कृतिक-परिवर्तत एक कठिन समस्या है, सामाजिक-परिवर्तत 
उतनी कठिन समस्‍या नहीं है । 

समाज-शास्त्र में हम सासएजिक-परिवततेनों की, श्रर्थात्‌ सामाजिक-संबंधों में 
होने वाले परिवर्तनों की विशेष चर्चा करेंगे क्योकि यही समाज-शास्त्र का विषय है । 

१०. सामाजिक-परिवतेन में गतिशीलता तथा स्थिरता 

(एशगजाब्राओंए जाते इब्रांट शेशाथा जा 50त0ंग्रे टताभाए८) 

(क) सामाजिक-गतिशीलता (फजाद्षाग्रांठ शंश्ञा९ छी 50लंढए )-- 
हमने देखा, समाज में परिवर्तन हो रहा है । परिवतंन का रूप प्रक्रिया, 
विकास, उन्नति-अवनत्ति सभो प्रकार का हो सकता है। संसार जहाँ से चला था 
आज वहाँ नहीं खड़ा। कभी मनुष्य वन्‍्य-जीवन व्यत्तीत करता था, कभी कृषि- 
जीवन व्यतीत करने लगा, कभी गृहोद्योगमय उसका जीवन था, आज संसार का 
उद्योगीकरण हो गया है। कभी बेल-गाड़ी चलती थी, कभी घोड़ा-गाड़ी चलने 
लगी, श्राज सोटर चलतो है। कभी लोग गाँवों में बसते थे, श्राज शहरों को 


हा 
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भरमार हो रही है, गाँव उजड रहे है। संसार किसी एक बिन्दु पर खड़ा नहीं, 
यह गतिसान्‌ है, इसे जगत्‌ कहते है, जगत्‌ू--श्रर्थात्‌ गतिशील, आगे-श्रागे चलते 
चाला, परिवतित होने वाला। अगर संसार परिवर्तनशील है, हमारी संस्थाएँ, 
संगठन बदलते रहते है और बदलते रहेंगे, तो रूढ़िवाद मानव-समाज का मुल-तत्व 
नही है, झरूढ़िवादी मानव-समाज के परिवतंन के तत्व के विरुद्ध जाते है। हमें यह 
सानना होगा कि सामराजिक-परिवर्तन चाहे चह उन्नति का रूप धारण करे, चाहे 
झवनति का--संसार की श्रन्तरात्मा परिवर्तेन है। अगर यह बात ठोक है, तो 
रूढ़िवाद स्वाभाविक होता हुआ भी टिकने वाला तत्व नही है। यही कारण है 
कि मनुष्य को परिवर्तित होने वाली सामाजिक-अवस्थाओ के साथ भ्रपना सामंजस्य 
स्थापित करना होगा, अपने को इन परिवर्तनो के अनुकूल बनाना होगा, जो दिलों- 
दिन बदलते सामाजिक-विधि-विधानों के साथ अपना मेल नही बंठा सकते वे 
संसार मे टिक भी नही सकते। संसार का इतिहास इस बात का भी साक्षी है 
कि जहाँ परिवर्तन का तत्व अवश्यम्भावी तत्व है वहाँ इसके साथ ही यह विश्व- 
ब्यापी तथा सार्वभौस हैं। संसार का कोई ऐसा कोना नही जहाँ सामाजिक-संगठन 
शुरू से बेसे-का-वेसा बना रहा हो। जैसा हम पहले कह चुके है, पहले परिवर्तन 
की गति घीमी थी, श्रव प्राविधिक-कारणों से यह गति तीज हो गई है। क्योंकि 
समाज गतिशील है, जो आज है वह कल नही, इसीलिए सामाजिक-द्षेत्र मे भविष्य- 
ह्वाणी कर सकता सभ्व नही, ऐसी भ्विष्यद्वाणी जिसे निश्चित कहा जा सके। 
(ख) सामाजिक-स्थिरता (9000 886 0० 5006५)--सामाजिक 
गतिशीलता का यह अर्थ नही है कि समाज में हर समय और हर बात में परिवर्तन 
ही होता रहता है। अगर सदा परिवर्तन ही होते रहें तो समाज टिक ही न सके। 
समाज की सत्ता के लिए स्थिरता का तत्व बहुत श्रावश्यक है। समाज निरीक्षण- 
परीक्षण से जिस बात को अपने हित से समझ लेता है, उसे स्थिर रूप दे देता है। 
सम्नाज के इन स्थिर तत्वो को ही रूंढ़ि, प्रथा, रीति-रिवाज़, मान्यता, घारणा झादि 
का नाम दिया जाता है। सासाजिक-प्रथाओं और रूढ़ियो में परिवर्तंत सिर्फ़ परि- 
चेन के उद्देश्य से करना समाज के लिए घातक है, इसलिए परिवर्तन की तरह 
स्थिरता का तत्व भी सामाजिक-जीवन के लिए अत्यावश्यक है। 
११. सामाजिक-परिवततेन में बाधाएँ 
सामाजिक-परिवर्तत समाज के विकास के लिए उतना ही आवश्यक है 
जितनी मनुष्य के जीवन के लिए शुद्ध हवा, फिर भी इससे अनेक बाधाएँ झा पड़ती 
हैं जो समाज के विकास से बाघक वनकर खड़ी हो जाती है। समाज-शस्स्त्री 
क्योकि एक सामाजिक-इंजीनियर है, जैसे इजीनीयर मकान का नक्शा बनाता है, 
इंट-गारे को ठीक तौर से लगाता है, सकान बनाने से जो बाघाएँ आती हे उन्हें 
दूर करता है, ऐसे ही समाज-शास्त्री के लिए यह जानना झावश्यक है कि सामा- 
जिक-परिवतेन से क्या-क्या वाघाएँ श्राती है। कठिनाई का जान लेना कठिनाई 
को हल करने का सर्वोत्तम उपाय है। वे बाघायें क्‍या है ? 
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(क) नये आविष्कारों का श्रभाव--हम पहले लिख चुके हैं कि समाज पर 
यांत्रिक तया सामाजिक आविष्कारो का प्रभाव पड़ता है। उन्नत समाज में बात्रिक- 
आविध्कारों द्वारा समाज सें परिवर्तत श्राता रहता है और समाज उन्नति करता 
रहता हैं। जो समाज उन्नत नहीं होते उनमें यांत्रिक-प्राविष्कारों का प्रवेश 
नहीं होता और इससे समाज उन्नति भी नही करता | सामाजिक-मआ्राविष्कारों 
से भी समाज में परिवर्तन आता है और समाज उन्नति की दिशा में चल पड़ता है । 
समाजवाद, लोकतंत्रवाद आदि वर्तमान युग के सामाजिक-श्राविष्कार है । उन्नत 
देशों को ये और शगे ले जाते है, अविकसित देशों में ये श्राविष्कार कठिनता से 
अवेश करते है और इसीलिए उनसे सामाजिक-परिव्तेन नही हो पाता। 


(ख) नये आविष्कारो की समाज द्वारा अस्वीकृति---नये आविष्कारों का 
अभाव तथा नये आाविए्कारों की अ्रस्वीकृति दोनों भिन्न-भिन्न बातें है । यह हो सकता 
है कि नये आविष्कार मौजूद हों, परन्तु समाज उन्हे स्वीकार करते के लिए तेयार 
न हो। प्रायः ऐसा होता भी है। उदाहरणार्थ, चेचक के टीके से यह रोग नहीं 
होता, परन्तु अ्रव भी हमारे समाज सें ऐसे लोग मौजूद हे जो टीका लगवाने के 
लिए देयार नहीं। समाज-सुधार के नये-तयें विचार भो एक तरह के सामाजिक- 
आविष्कार है। जात-पात तथा छुम्राछृत न मानना, बहेज़ न लेना आदि नये विचार 
हैं परन्तु जब समाज इन्हें श्रपनाने के लिए तेयार नहीं होता तब सामाजिक-परिवर्तन 
में बाधा खड़ी हो जाती है। 

(ग) पुराणपन्थी मनोवृत्ति--सबीन आाविष्कारों को स्वीकार न करने सें 
तो नवीनता का विरोध पाया जाता है, पुराणपन्थी मनोदृत्ति में प्राचीनता का मोह 
पाया जाता है। इतना ही नहीं कि हम नयी बात को लेने के लिए तेयार नही होते, 
हम पुरानी बात को छोड़ने के लिए भी तेयार नही होते । बाप-दादा के समय से जो 
चला झा रहा है वह ग़लत कंसे हो सकता है--पह कहकर हम गलत से चिपटे रहते 
है। 

उदाहरणार्थ, मानव-समाज रूढ़ियो का दास है। भारत मे इस छड़ि-दासता 
का यह परिणास था कि हम लोग ससुद्र-यात्रा को पाप समझते थे। जो समुद्र- 
यात्रा कर आता था वह विदेशियों को छू आता था। उसके प्रायश्चित्त किये बिना 
उसके साथ किसी तरह का सामाजिक-संपर्क नही किया जाता था। भारत के 
मुकाबिले सें जापानी विदेशियो के संपर्क के कारण कही-के-कही पहुँच गये। इस 
प्रकार की पुराणपन्थो, रूढ़िवादी सनोवृत्ति हमे सामाजिक परिवर्तन नही करने 
देती । 

(घ) राजनीतिक कारण--यदि किसी देश का शासन संकुचित मनोवृत्ति 
के लोगों के हाथो से हो तो वे भी परिवर्तत नही करने देते | आखिर, परिवर्तच का 
सुख्य साधन कानून है। अगर शासक-समभाओं में ही पुराणपन्थी भर जायें तो दे 
वहेज्ञ श्रादि प्रथाओं मे सुधार कंसे करने देंगे ? 
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(ड) श्राथिक कारण--श्राथिक दृष्दि से पिछड़े हुए देश धन के श्रभाव के 
कारण नये-तये कल-कारखाने नहीं लगा सकते । कल-कारखानो पर रुपया लगता 
है, कल-कारखानों से ही देश का कलेबवर बदलता हे। रुपया नहीं होगा तो 
उत्पादन के इन साधनो के विना देश पिछड़ा रहेगा, उसमें किसी प्रकार का परिवर्तन 
संभव नहीं रहेगा। यही कारण है कि श्राज श्रारथिक-दृष्टि से पिछड़े हुए देश कर्ज 
लेकर श्पने-श्रपने देश की परिस्थितियो को बदलने में लगे हुए है। 

१२, सामाजिक-परिवर्तत के कारक 
सामाजिक-परिवतंन किन कारणों से होता है, इसके कारक क्या हैं ? 
समाज-पशास्त्रियों मे सामाजिक-परिवत्तनो के श्रनेक कारकों का उल्लेख किया है 
जिनमें से मुस्य-सुख्य निस्न है :-- 
(क) सामाजिक-परिवतंनों के प्राणि-शास्त्रीय कारक, 
(ख) सासाजिक-परिवतंनो के यान्त्रिक कारक, 
(ग) सामाजिक-परिवतंनों के सांस्कृतिक कारक। 
इन तीनों का वर्णन हम पहले तोन श्रध्यायों मे विस्तार से कर श्राये हैं । 
इन तीन के श्रतिरिक्‍त भ्रन्य भी श्रनेक कारक हैं, परन्तु उनमें मुख्य यही कहे जाते हैं । 
परीक्षाओं मे आये हुए प्रश्न 
१ सामाजिक-परिवतंन के मुख्य कारकों पर भारतीय उदाहरण देते हुए 


प्रकाश डालिये। -- (लखनऊ, १६४६, आगरा १६५७) 
२ “समाज समन्वय तथा विभेदीकरण' का 'सतुलन' है“--इस कथन 
का श्राप क्‍या अर्थ समझते है? -- (आगरा, १६५२), 


सामाजिक-विकास की श्रवस्थाओ्रो का सक्षेप में वर्णन कीजिये । 

-- (लखनऊ, १६५४) 
४ सामाजिक-परिवर्ततन से आप क्‍या समझते है ? सामाजिक और 
सास्क्ृतिक परिवर्तन में क्या भेद है? सामाजिक परिवर्तन की क्या 


ना 


कसीटियाँ हे ? --(राजस्थान, १६५४) 
४ सामाजिक-परिवर्तन का क्या 'भ्रभिप्राय है ? सामाजिक-परिवर्तन के 
कारण और परिणाम लिखिये। -- (आगरा, १६५४) 


५ कया सामाजिक-परिवतंन मानव समाज में एक सार्वभौम प्रक्रिया है ? 
उदाहरण देकर अपने कथन की पुप्टि कीजिये |--- (राजस्थान, १६५४) 
७ सामाजिक-विकास की वास्तविकता कया है ? इस विपय को किसी एक 
उदाहरण के विशेष प्रसग मे समझाइये । 
--(भ्ागरा, १६५७, राजस्थान, १६५७) 
८ प्रक्रिया, विकास, प्रगति तथा अ्रनुकूलन॒ का भेद समझाइये। 
न्‍ | -- (आगरा, १६५७, राजपूताना, १६५७) 
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१५ 


सामाजिक-संगठन 


(50८७, 08४864&॥४७७१70)२) 


अपने यहाँ एक बुडढे की कहती प्रसिद्ध है; उसके लड़के बड़ हो गये थे 
ओर श्रापस में लड़ा करते थे। उसने उन्हें बुला कर एक-एक के हाथ सें सूत का 
कच्चा धागा दे दिया और कहा--इसे तोड़ो तो ! हर-एक ने झट-से उस कच्चे 
घागे को तोड़ कर फेंक दिया। फिर उसने उन धागों को बद-बट कर एक रस्सी 
बनाई । अब उनके हाथ में उस रस्सी को देकर उसने उसे तोड़ते को कहा। वह 
रस्सी इतनी मज़बूत हो गई थी कि इकले किसी से न टूटी । बुड़ढे ने अपने लड़कों 
को संबोधित करके कहा कि संगठन की यह सहिमा है। इकले सूत को सब-कोई 
तोड़ देता है, जब सव सृत मिल कर एक हो जाते है, तब उन्हें तोड़ना कठिन हो 
जाता है। श्रक्सर सुना करते है, एक और एक सिल कर दो नही, ग्यारह हो जाते 
हैं। संस्कृत की उक्ति है--संघे शक्तिः कलो युगे--कलियुग में संगठन में शक्ति 
करा बसी है। अलग-अलग व्यक्तियों में जो शक्ति नहीं होती, उन सब के सिलकर 
एक हो जाने पर उनसें एक नवीन शवित फूट पड़ती है। 

सामाजिक-संगठन क्या है--इसे कुछ श्रन्य दुष्टांतों से भी स्पष्ट किया जा 
सकता है। समाज-शास्त्र का अ्रध्ययन करने वाले जानते है कि समाज का श्ञर्थ है 
सनुष्यों का पारस्परिक संबंध ॥ समाज मनुष्यो के समूह को नही कहते, समाज 
तब बनता है जब मनुष्यों के समृह से कुछ पारस्परिक संबंध होता है। यह पार- 
स्परिक संबंध व्यवस्थित भी हो सकता है, श्रव्यवस्थित भी हो सकता है। जब 
मनुष्यो का परस्परिक संबंध व्यवस्थित होता है तव इसे साम्राजिक-संगठन कहते 
हैं, जब यह पारस्परिक संबंध व्यवस्थित नही होता तब इसे सामाजिक-संगठन नही 
कहते । उदाहरणार्थ, भीड़ के लोगो में कोई व्यवस्थित संबंध नहीं होता। भीड़ 
सामाजिक-संगठन नहीं है। जुलूस के लोग किसी उद्देश्य को लेकर चल रहे होते है, 
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उनका पारस्परिक संबंध होता. है, इसलिए उसे सामराजिक-संगठन कह सकते हैं। « 
स्कूल में जब बच्चे श्रेणी मे बे पढ़ रहे है तब उनके संबंध व्यवस्थित होते हैं, प्रतः 
तब सामाजिक-संगठन की श्रवस्था है, जब बच्चे श्रेणी से बाहर निकलते है, तब 
उनमें कोई व्यवस्था नहीं होती, तब सामाजिक-संगठन नहीं होता। इस दृष्टि से 
परिवार, संस्था, समिति श्रादि सभी साम्राजिक-संगठन है। 
१. दो प्रकार का संगठन--स्वतः विकसित' तथा “निर्मित 

क्योंकि संगठन के बिना समाज नहीं बनता, संगठन होने से ही समाज बनता 
है, इसलिए समाज सें संगठन की प्रक्रिया सदा जारी रहती है। संगठनों का निर्माण 
दो तरह से होता है। कई संगठन तो अपने-प्राप बनते रहते है, उन्हें बनाने के लिए 
किसी को कोई प्रयत्न नही करना पड़ता। इस प्रकार के संगठनों को समनेर' 
(9एग्गञए्ठ ) ने स्वतः विकसित संगठन ((॥650ए७ 084॥7758800॥) का 
नाम दिया है। उदाहरणार्थ, हमारी भाषा व्याकरण के संगठन से बंधी हुई 
है। ऐसा नही हुआ कि पहले व्याकरण बना, फिर व्याकरण के नियमों से 
भाषा को बॉध दिया गया। भाणा तो अ्पने-श्राप विकसित हुई, इस विकसित भाषा 
में से व्याकरण के नियमों को निकाला गया। परिवार भी एक ऐस! संगठन है, 
जो अपने-क्राप विकसित हुआ। किसी ने बेठकर, बहस-मुबाहिसे के बाद परिवार 
की रचना नहीं की। इन स्वतः विकसित -संगठनों के श्रलावा कई ऐसे संगठन 
है जो अपने-झ्राप विकसित नही होते, जिन्हे बनाया जाता है, उनकी रचना की जाती 
है। इस प्रकार के संगठनों को समनेर (5धाधशाला) ने “निर्ित-संगठन 
(२72० ६८१ 0०7टभ$०0॥) का नाम दिया है। उदाहरणार्थ, हमने विश्व- 
शान्ति के लिए संयुकत-राष्ट्र-संध की स्थापना की, कालेज से विद्यार्थो-्संघ 
की स्थापना की, राजनीति सें किसी दर्ला को स्थापना की । ये सब अ्पते-प्राप 
नही विकसित हुए, इन्हें बनाया गया। 

तो फिर संगठन' क्या है? संगठन समाज की स्वतः विकसित या 
“तिित' अवस्था का नाम है जिस अवस्था में श्राकर साधारण श्रवस्था की श्रपेक्षा 
अधिक कास होने लगता है। 

२. 'संगठन-शब्द की परिभाषाएँ 

भिन्न-भिन्न लेखको से संगठन को भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ की है जिनमें से 
सुख्य-मुझ्य निम्न है :-- 

[क] इलियट, मेवल और मेरिल की व्याख्या--सासाजिक-संगठन 
समाज को उस अवस्था का नाम है जिससें समाज के भिन्न-भिन्न श्रंग अ्रपने किसी 
निश्चित या स्वीकृत उद्देश्य के अनुसार कार्य करते है।” 





,.. कि) #500७थ४ णएभाषश्वाणा 38 8 ४० णी छद्याए, & एजावाएगा 
॥ ज्काजी हा€ प्र्या0एए$ ग्राशापाणा$ वा 8 ४800७ क्र पिएाणाग॥ए गा 
30९0० (भा०७ जतत पीला 7600987ं560 गण गरगजाल्ते ऊप्गाए05७5.7--770॥, 
बी4व48४ बावें सक्‍क्ाल॑ंड लाश एों 
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खि] आॉगबर्न तया निमकॉफ की व्याख्या--किसी काम को सफलता- 
पुवंक कर सकने के सामूहिक उपाय को संगठन कहते है ।” 

[ग] रॉयटर तथा हार्ट की व्याख्या--सामाजिक तथा सांस्कृतिक जितनी 
भी संस्थाएं है वे सामाजिक-संगठन कहलाती हैं, उनका आपस का संबंध भो 
सामाजिक-संगठन कहलाता हैं। समूह के श्रसंगठित कार्य भी सामाजिक-संगठन के 
अन्तगंत हैं।' 

इन सब व्याख्याओो से स्पष्ट है कि संगठन समाज की एक विशेष श्रवस्था 
का नाम है जिसमें कोई निश्चित उद्देश्य बन जाता है, और उद्देश्य को पुर्ण करने 
के लिए बेतरतीब समाज में एक खास प्रकार की तरतीब उत्पन्न हो जाती है-- 
चाहे वह श्रपने-श्राप पेंदा हो, चाहे प्रयत्न से उस तरतीब को पैदा किया जाय 
ताकि किसी निश्चित उद्देश्य को सफलता-पुर्वेक पुरा किया जा सके 

३. समाज की बाह्य तथा आश्यन्तर सुव्यवस्था 

संगठन अपने निश्चित उद्देश्य को पुरा करे इसके लिए दो बाते आवश्यक 
हैं--एक है समाज की बाह्य-रचना' का सुव्यवस्थित होना, दूसरी है समाज की 
झ्राभ्यन्तर-रचना” का सुव्यवस्थित होना। समाज की बाह्य! तथा आस्यन्तर' 
रचना के सुव्यचस्थित होने का क्या अ्रभिप्नाय है ? 

- हर-वस्तु के दो रूप होते हैं। उसका बाह्म-रूप उसकी रचना (8#0८- 
+ए7०) कहलाता है, उसका श्राभ्यन्तर-रूप उसका 'कार्यः (कणालांणा) 
कहलाता है। शरीर के भिन्न-भिन्न अंग हमारा बाह्म-रूप है, यह हमारी रचना 
है, शरीर का काम हमारा आभ्यन्तर-रूप है, यह हमारा कार्य' है। श्रगर किसी 
शरीर की रचना ठीक न हो, हाथ-पेर टूटे हों, श्रॉख गायब हो, या कुछ और हो, तो 
वह शरीर श्रव्यवस्थित कहलायेगा, इसी प्रकार श्रगर कोई शरीर ठीक-से कार्य न 
कर रहा हो, तो वह बेकार होगा। शरीर की तरह सप्ताज के भी सुव्यवस्थित 
तथा संगठित होने के लिए उसकी बाह्म-सुव्यवस्था (9ए९प्राबी ण९8थाएं- 
$800॥) तथा आस्यन्तर-सुव्यवस्था' (स्पराएाणाबी ण३4ए४ं5४४०॥) ठीक 
होनी चाहियें ॥ समाज की बाह्म तथा आभ्यन्तर सुव्यवस्था को पश्रलग-अलग 
समझना जरूरी है। ये दोनों क्‍या हैं ? 

(क) समाज की वाह्यम-सुव्यवस्था (59रपरलंपरा् ठएथ्ांइका0ा 0० 
$0८ं०५)--एक सकान है, जिसकी एक-एक ईट भ्रपनी जगह लगी हुई है, 





खा 0एथाइशाणा 75 था ल्लाएड 2700०-06ए०४ 0 ए४77९ 
$07)7शवपरा0९ वैणा6 ?--.2807 क्ाबें रश/#प्द: 
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छत, दीवार, खिड़की, दरवाज़ें--सवब ठीक हैं, ऐसे मकान को सुव्यवस्थित मकात 
फहा जायगा। श्रगर छत कहीं जा रही है, दीवार कहों जा रही है, खिड़की- 
दरवाज़ों में पेच नहीं लगे, तो उसे सुव्यवस्यित नहीं कहा जा सकता। एक मनुष्य 
है, उसके हाथ-पेर, आँख, नाक, कान सब ठीक है, उसे सुसंगठित व्यक्ति कहा 
जायगा। अगर हाथ-पर कटे हुए हैं, एक आँख ग्रायव हैँ, तो उसे सुसंगठित 
नही कहा जा सकता। जैसे मकान की रचना में ईंट, छत, दीवार हैं, जैसे मनुष्य- 
शरोर फी रचना में श्रॉज, नाक, कान है, वेसे समाज की रचना में भिन्न-भिन्न 
भनुष्य है, स्त्री-पुरुष-बाल-वुद्ध हैं, भिन्न-भिन्न आयु के, भिन्न-भिन्न लिगों के, 
भिन्न-भिन्न पेशों के, भिन्न-भिन्न स्तर फे। ये सब समाज की रचना के भ्रंग हैं। 
समाज में इनको सुव्यवस्थित तथा सुसंगठित कब कहा जायगा ? समाज में जब 
प्रत्येक व्यक्ति श्रपनी-प्रपरी जगह बेठा हुआ! है--दीवार सें ईंट की तरह, शरीर में 
प्रंग पी तरह--तब समाज की 'चाह्य-रुचना' (8#0ए०८ए/श 07भ्रांड४/07) 
को सुव्यवस्थित तथा सुसंगठित कहा जा सकता है। प्रत्येक व्यक्ति अपनी-अ्रपनी 
जगह बेठा हुआ है--इसफा श्रर्थ क्या है ? समाज मे प्रत्येक व्यक्ति का 
अपना स्थान, अपनी जगह (8(0४5) होती है--यह सब-कोई जानता है। 
जब तक समाज में उसका वह स्थान, चह जगह (508005) कायम रहती है, 
तब तक समाज का संगठन बना रहता है। जब तक बड़ों का बड़ों का-सा, 
छोटों का छोटों का-सा, पुरुषों का पुरुषों का-सा, स्त्रियों का स्त्रियों का-सा, 
लायक झ्ादमियों का लायकों का-सा, नालायक श्रादसियों का नालायको का-्सा 
स्थान बना रहेगा तवतक समाज में व्यवस्था, शान्ति, संगठन बना रहेगा। जब 
लायक लोग मारे-भारे फिरने लगें, नालायकों को सिफ़ारिश के जोर पर ऊँचा 
स्थान मिलने लगे, तब समाज का संगठन टूटने लगेगा, ठीक ऐसे जैसे मकान में 
ईंटे ढेढ़ी-मेढ़ी लगने लगें। प्रसल वात यह हैं कि समाज को बाह्म-रचना, 
समाज में किसी व्यक्ति के स्थान, 'जगह' ($805) का श्राघार उस व्यक्षित 
का कार्य' (१0००) होता है। जो व्यक्ति जैसा कार्या (२०।८) करने योग्य 
हो उसे समाज में वेसा स्थान! (8405) मिलना चाहिए। जिस समाज में कार्य 
तथा स्थान में संगति होती है, जंसा कोई 'कार्य' करे चैसा उसे स्थान मिले, वह 
समाज सुव्यवस्यित तथा सुसंगठित कहलाता है। अगर किसो समाज में खाना 
पकाने वालो को जन्म के कारण ब्राह्मणों का स्थान सिलेगा, पढ़ें-लिखें उच्च- 
कोटि के विद्वानों को जन्म के कारण शूद्रों का स्थान मिलेगा, काम से छोटों को 
बड़ा, और काम से बड़ों को छोटा स्थान सिलेगा, वह समाज छिन्न-भिन्न हो जायगा, 
संगठित नहीं रह सकेगा। 'संगठन' के लिए “स्थिति! (8975) तथा कार्य 
(80०) का भेल होना श्रावश्यक है। जो समाज जीर्ण-शीर्ण हो जाते हैं, उनमें 
मनुष्य की स्थिति! (805) उसके कर्मा (एऐ०॥७) पर आश्रित न होकर, 
जन्म! (8700) पर श्राश्चित होने लगती है। ऐसी श्रवस्था में समाज मे कोलाहल 
हो जाता है, जिनको अ्रपने कर्म' के अ्रनुसार समाज में स्थान' नहीं मिलत्ड) वे 
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सदा समाज को श्रशान्‍्त बनाये रखते है। अपने देश में प्रचलित जात-पात के विरुद्ध 
शानदोलन इसी कारण हैं। 

(ख) समाज की आन्तरिक-सुव्यवस्था (#ण्राणाीणा्»क 0ा2क्षा।58- 
(07 ०0 ४००९४५४)--समाज की बाह्यम-रचना के सुसंगठित रहने के श्रलावा 
'सासाजिक-संगठन! को बनाये रखने चाली दूसरी चीज़ समाज की आआन्तरिक- 
सुव्यवस्था है। समाज की श्रान्तरिक-सुव्यवस्था क्‍या है? हमने देखा था कि 
मनुष्य की बाह्म-व्यवस्था उसके शरीर के भिन्न-भिन्न अंग है। मनुष्य की आन्तरिक- 
व्यवस्था क्या है ? मनुष्य की श्रान्तरिक-व्यवस्था उसका सोचना-विचारना 
है। यह सोचना-विचारना दो तरह का हो सकता है--एक तरह से सोचना- 
विचारना तथा भिन्न-भिन्न तरह से सोचना-विचारना। 

() एक तरह से सोचना-विचारना या ऐकमत्य ((078आ808$)-- 
मनुष्य जब भिन्न-भिन्न बातों को न सोच कर एक ही बात पर अपना ध्यान केन्द्रित 
कर देता है, तभी वह कोई कार्य कर सकता है। इसी तरह समाज में भ्रधिकांश 
व्यक्तियों का अ्रधिकांश बातों में एक तरह से सोचना-विचारना ससराज की आन्त- 
रिक सुव्यवस्था है। एक तरह से सोचने-विचारने की यह प्रक्रिया सामाजिक- 
संगठन के लिए आवश्यक है। समाज की कई समस्‍्याएँ होती है, परन्तु अगर एक 
व्यक्ति का एक विचार है, दूसरे का दूसरा, तो समाज संगठित कंसे रह सकता है ? 
जबतक समाज सें किन्‍्हों बातों पर एकमति नही होती, एक ही तरह की विचार- 
धारा नही बनती, तब तक समाज किसी भी बात को क्रिया में कैसे परिणत कर 
सकता है? समाज की बाह्म-रचना तभी टिक सकती है, जब उसकी आन्तरिक- 
व्यवस्था में विचारों फी एकता हो । समाज की इस आभ्यन्तर-एकता को 'ऐकमर्त्याँ 

((०75७8508) कहा जाता है। श्रगर समाज का आस्यन्तर-ऐकमत्य' 
((८०08४७॥808 ) नहीं होगा, तो समाज बाहर से एक दीखता हुआ भी भीतर से 
टूटा होने के कारण शीघ्र ही बाहर से भो दूट-फूठ जायगा, क्योकि जो बाहर है 
वह ॒'तर से ही विकसित होता है। समाज अपने आदर्शो को क्रिया-रूप में तभी 
परिणत कर सकता है जब हर बात के विषय में समाज के लोगों में ऐकमत्य हो, 
एक-से विचार हों। जब सब को एक विचार-धारा होगी तभी समाज संगठित रह 
सकता है, अन्यथा नही । 

(४) भिन्न-भिन्न तरह से सोचना-विचारना (700700730५ ) --हमने देखा 
कि सामाजिक-संगठन के लिए ऐकसत्य' ((:07827505 ) श्रावश्यक है, परन्तु क्या 
समाज में सदा हर-बात में एक-सति हो सकतो है, क्या विचारों सें भिन्नता नहीं 
होती ! इसमें सच्देह नहीं कि समाज से विचारों की भिन्नता होती है, परन्तु जहाँ 
यह्‌ भिन्नता सोमा का उल्लंघन कर जाय, वहाँ सामाजिक-संगठन बना नहीं रह 
सकता। सम्राज सें समय-समय पर सिन्न-भिन्न विचारों पर विचार-विमर्श होता 
रहता है, विवाद चला करता है, सभाएँ होती है, कान्फेंसें होती है, विधान-सभाओ्रों 
के अ्रधिवेशन होते है--इन सब का उद्देश्य भिन्न-भिन्न विचारों में एकता को ढूँढना 
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है, क्योकि झ्गर भिन्नता बनी रहे, तो संगठन नहीं चल सकता । 'जन-सत्तावाद' 
(70200ण4०५) का श्रभिप्राय ही यह है कि हम जिस-किसी तरह से भी हो, 
सब लोगो के दिचारो में एकता के सुन्न को ढूँढें श्लौर उस सुत्र में शासन की व्यवस्था 
के मनकों को पिरो दें। इस दृष्टि से भिन्न-भिन्न तरह के सोचने का उद्देश्य भी 
यही होता है कि हम सब मिलकर उन भिन्न-भिन्न विचारों मे से किसी ऐसे 
विचार पर पहुंच जायें जिस पर सब एक-मत हो जायें । 


४. सामाजिक-संगठन का साधन सामाजिक-नियन्त्रण हैं 


मानव-समाज को इस प्रकार ऐकमत्य में वॉधने के लिए सृष्टि के शुरू से 
अनेक उद्योग होते रहे है जिन्हें सामाजिक-नियन्त्रण (8009) ८०॥705) का 
नाम दिया जाता है। सामाजिक-नियन्त्रण दो तरह से ऐकसमत्य को उत्पन्न 
करने में मदद देता है। एक तो इन नियन्त्रणों से समाज में ऐसा वातावरण बना 
रहता है जिससे सब लोग एक-सा सोचते है, उसी दिशा से सोचते हूँ, भिश्न दिशा 
में सोचते ही नहीं; दूसरा, श्रगर भिन्न दिशा से सोचने भी लगें, तो इन नियन्त्रणो 
के डर से वे भिन्न-दिशा में सोचना छोड़ देते हैं। उदाहरणार्य, समाज में कुछ 
'जन-रीतियाँ (07०५5) तथा 'रूढ़ियाँ (४07०5) सदियों से चली झा 
रही हैं। इन जन-रोतियों श्र रूढ़ियों का परिणाम यह होता है कि आज जो 
बच्चा समाज से पेदा होता है वह उसी दिशा से सोचता है जिस दिशा में समाज के 
सब व्यक्ति रीतियों, रूढ़ियो, रिवाज़ों तथा परम्पराओं से श्रव तक सोचते चले 
आते रहे हैं। दूसरी दिशा से उसके लिए सोचना कठिन हो जाता है। हर-एक 
व्यक्ति को समाज की प्रचलित विचार-धारा मे सोचने की श्रादत पड़ी होती है, 
इसलिए इस श्राज के बच्चे को भी इसी वातावरण में पल कर इसी दिशा में सोचने 
की श्रादत पड़ जाती है। जो लोग इस दिशा से भिन्न दिशा सें सोचने का 
प्रयत्त करते है, उन्हें समाज के 'कायदे-कानून' (.8७७) का डर रहता है, ये 
कानून हर व्यक्ति को निश्चित सीमा में बाँघ देते हैं ॥ इस प्रकार 'जन-रीतियाँ', 
(#णाफ्०४१8), रूढ़ियाँ' (॥(०76७), 'प्रयाएँ। (0प४०775), कानून! 
(7०५७), समिति' (88800०ं8४078) तथा संस्थाएँ' (750005)-- 
ये सव मिल कर सामाजिक-नियस्त्रणं (800०४] ००ा70]) का काम करते हैं, 
ओर इनके नियन्त्रण से समाज मे 'ऐकमत्य'” ((2075०7578) उत्पन्न हो जाता है 
जो 'सामाजिक-संगठन' के लिए परमावश्यक है। 
५. सामाजिक-नियन्त्रण के प्रकार 
सामाजिक-संगठन को दृढ़ बनाये रखने के लिए सामराजिक-नियन्त्रण की 
आवश्यकता है और सामाजिक-नियन्त्रण के प्रकार हैं--रीति-रिवाज़, रुढ़ि, 
परिवार, जाति, श्रेणी, नस्ल, कौस, समूह, संस्था, धर्म, नीति, प्रथा, कानून, 
समाज आदि । श्रगर परिवारं न हो, भिन्न-भिन्न व्यक्ति किसी जाति या श्रेणी 
से संबंध न रखते हों, उनका किसी नस्ल या कौम से संबंध न हो, वे किसी 
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समूह के अंग न हों, किसी संस्था के साथ बंधे हुए न हों, किसी धर्म या नीति 
के अनुयायी न हों, किसी प्रथा या कानून को न मानते हों, तो समाज संगठित 
नहीं रह सकता। संगठन का अर्थ ही है किसी प्रकार एक-दूसरे के साथ गठे 
होना, बंधे होना। यह बंघना जेसा हम पहले समनेर के शब्दों में कह आये हैं 
स्वतः विकसित संगठन के रूप सें हो सकता हैं, या हमारे सोच-समझ कर 
बनाये हुए संगठन के रूप में हो सकता है। 


हमने जो-कुछ कहा उसका यह अभिप्राय हगिज्ञ नही कि सामाजिक-नियंत्रण 
के जो रूप हमसे कहे है--रीति-रिवाज्ञ, रूढ़ि, जाति, श्रेणी, प्रथा, कानून, आदि--- 
इतको कभी नहीं तोड़ना चाहिए क्योंकि इनके तोड़ने से समाज का संगठन दूट 
जाता है। कभी-कभी ऐसी अवस्था आ जाती है जब ये-सब समाज के जीवन के 
लिए विष का काम करने लगते है। ऐसे रीति-रिवाज़, ऐसी रूढ़ियों, ऐसी पर- 
म्पराएँ, ऐसी प्रथाएँ, ऐसी जातियों, ऐसी श्रेणियां तब उत्पन्न हो जाती है, जब समाज 
की बाह्य तथा आम्यन्तर रचना में सामंजस्य नहीं रहता, मेल नहीं रहता। 
ऐसी हालत सें इन रीति-रिवाज़्ों, रूढ़ियो, परंपराओं और प्रथाओ्ों को तोड़ना 
पड़ता है, छिन्न-भिन्न करना पड़ता है। जब इनको तोड़ा जाता है तब इन 
नियंत्रणों के टूटने से कुछ देर के लिए समाज में हलचल मच जाती है, समाज की 
शान्ति भंग हो जाती है, समाज जो अबतक संगठित रूप में था विगठित हो जाता 
है, परन्तु यह अवस्था देर तक नही रहती। पुरानी रूढ़ियों को तोड़ कर फिर से 
नई रूढ़ियों, परंपराओं और प्रथाओं को बनाना पड़ता है, इसलिए बनाना 
पड़ता है, क्योकि सामाजिक-संगठन के लिए इस प्रकार के नियंत्रणों का रहना 
आवश्यक है। भेद इतना ही होता है कि पहले पुरानी रूढ़ियाँ, पुरानी परंपराएं, 
प्रथाएँ, संस्थाएँ समाज का नियन्त्रण करती थी, उनकी जगह नई रूढ़ियाँ, नई 
परंपराएँ और नई संस्थाएँ झा जाती है। सुधारक लोग क्या करते है ? बुद्ध ने 
क्या किया ? ऋषि दयातन्द ने क्या किया ? इन सब सुधारको ने उन पुराते 
नियन्त्रणों को तोड़ दिया जिनमें जान नही थी, परन्तु उनको तोड़ कर समाज को 
बिना किसी प्रकार के नियंत्रण के नहीं छोड़ दिया। बुद्ध ने संघ बनाया--संघ 
सरणं गच्छामि। अन्य सुधारकों ने श्रपती-अपनी प्रथाएँ और संस्थाएँ कायम कीं 
क्योंकि साम्राजिक-संगठन के लिए सासाजिक-नियंत्रण श्रावश्यक है, इसलिए 
श्रावश्यक है क्योकि समाज में ऐकमत्या सामाजिक-नियंत्रण से ही उत्पन्न हो 
सकता है। 


समाज को बाँधने वाले जो नियंत्रण है, जिनसे समाज संगठित बना रह 
सकता है--परिवार, जाति, श्रेणी, नस्ल, कौस, समूह, राजनीतिक, आ्थिक, 
घामिक, सांस्कृतिक संगठन, धर्म, नोति, प्रथा, कानून--इन सब का हम पगले 
अ्रध्यायों सें विस्तृत वर्णन करेंगे। 
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परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१. स्थिति! की धारणा की विवेचना कीजिये। वह किस प्रकार निश्चित 
की जाती है? व्यक्ति के लिए उसका क्‍या महत्व है ? 
-- (आगरा, १६५१) 
« समाज व्यक्ति की श्रपेक्षा उसकी स्थिति में श्रधिक रुचि लेता है--- 
इस कथन को विवेचना कीजिये । 


क्र थ । 


“--(आगरा, १६५१) 

३ सामाजिक-सगठन क्‍या है? सामाजिक-समूह से वह किस भ्रकार 
भिन्न है ? सामाजिक-सग्रठन के लक्षणो का वर्णन सक्षेप में कीजिये। 
-- (आगरा, १६६० ) 


१६ 


परिवार 


(0'4शा ५) 
१, परिवार को परिभाषा 


परिवार एक ऐसे सम ह का नाम है जो संसार में सब जगह पाया जाता है। 

इसमें निस्‍्त तत्व हैं :-- 

(क) स्त्री-पुरुष का यौन-संबंध (४४778 70]४707५97 ) , 

(ख) इस यौन-संबंध को दूसरे लोग भी स्वीकार करें, इस उद्देश्य से 
विवाह जैसा कोई संस्कार (80776 ठिणा ० ॥र्ापं48० ), 

(ग) स्त्री-पुरुष का यह संबंध सिर्फ़ उन तक ही सीमित न रहे, इसका 
परिणाम शझ्ागे तक भी चलता रहे, स्थिरता मिल जाय, इस उद्देश्य 
से, पिता या माता के नाम से वंश का चलना (॥२०००मपड् 
एज 668८०) , । 

(घ) सनन्‍्तानोत्पत्ति, सन्‍्तान का पालन तथा एक-दूसरे का भरण-पोषण 
((्रात-छच्यायाए, एच्ी0-नध्ययाए. 2720... ए2एणए0गरांए 
एा०जंञं०ा), तथा 

(5) सह-निवास ((7णाप्राआ07 गरचणं्वा0॥) । 

इस दृष्टि से परिवार एक ऐसा समूह है जिसमें (फ) स्त्री-पुरुष का 'यौन- 

संबंध: (ख) विधि-पूर्व॑क' स्वीकार किया जाता है, (ग) इसे स्थिर! बना 
दिया जाता है, और (घ) जिसमें सन्‍्तान की उत्पत्ति, पालन तथा भरण-पोषणा 
की ज़िम्मेवारी लेकर (ह) स्त्री-पुरुष किसी स्थान पर साथ-साथ रहते हैं। 
उक्त बातों को ध्यान सें रखते हुए भिन्न-भिन्न लेखकों ने 'परिदार को 
भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ की है जिनमें से मुख्य-मुख्य निस्त है :--- 
[कि] मैक आइवर की व्याख्या---परिवार उस समूह का नाम है जिसमें 
स्‍त्री-पुरुष का योन-संबंध पर्याप्त निश्चित होता है, श्लोर इनका साथ इतनी देर 


[की] [06 क्िक्रीए 38 8 शाणाए (6७ग्रिव्त छए7 3 इ-लंशांणाहए 
ध8्पीणगावए एछाल्णं5९७ बात शातपगाए क्‍0 छझाण्शंवं6 07 प6 काण्यल्याणा 
था6ठ॑ फरुणएशारए एण "एकःछत,-3/2८70- 
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तक रहता है जिससे सन्‍्तान उत्पन्न हो जाय और उसका पालन-पोषण भी किया 
जाय ।” 

[ख] वरजेस तथा लॉक की व्याख्या-- परिवार व्यक्तियों के उस समूह 
फा नाम है जिसमे वे विवाह, रुधिर या दत्तक-संबंध से बंधे हुए होकर, भिन्न-भिन्न 
नही, श्रपित्रु एक-गृहस्थी का निर्माण करते हैं। इस गृहस्थी में वे एक-दूसरे पर 
पति-पत्नी, माता-पिता, पुत्र-पुत्नी, भाई-बहन के रूप में प्रभाव डालते हैं, और 
एक-दूसरे के साथ संबंध स्थापित करते हैं। ये सब इस गृहस्थी में एक सामान्य- 
संस्कृति को जन्म देते हैं श्रौर उस संस्कृति को बनाये रखते हैं ।” 


२: परिवार की उत्पत्ति 
(0प्ंश्ं) ० राग) 


पहले-पहल परिवार की उत्पत्ति कंसे हुई इस संबंध में समाज-शास््रियों में 
भिन्न-भिन्न सिद्धान्त पाये जाते हें जिनमें से मुख्य मिम्न हैं :-- 

(क) पितृ-सत्ताक परिवार का सिद्धान्त (?क्षाएरंशरंक्ष ॥००५9) 

(ख) एक-विवाही परिवार का सिद्धान्त (7थजा08क्7005 शिए[९ 

॥॥609) 
(ग) लिग साम्यवादी परिवार का सिद्धान्त ($७ ९०ााधिएांशा 
(०07५ ) 
(घ) मसातृ-सत्ताक परिवार का सिद्धान्त ()/दवतांधाणाश ।०079) 
(४) विकासात्मक परिवार का सिद्धान्त (2ए00ए४णाशआए ४609) 
इन चारों सिद्धान्तों मे से पितृ-सत्ताक तथा मातृ-सत्ताक परिवार के 
सिद्धान्त मुख्य हैं श्रतः हम इन दोनों का कुछ विस्तार से तथा श्रन्य दोनों का गौण 
रूप से वर्णन करेंगे। 

(क) पितृ-सत्ताक परिवार---इस विचार के मानने वाले कहते है कि शुरू- 
शुरः सें परिवार में पिता की प्रधानता थी। इस सिद्धान्त के पृष्ठ-पोषकों में 
हैनरी मेन (प्रा प्राक्षंय७) मुख्य है। इन लोगो का कहना है कि प्राणि- 
जगत्‌ सें नर श्रौर सादा साथ-साथ हो नहीं रहते, नर मादा को अपने एकाधिकार 
में भी रखता है। मादा दूसरे के पास जाय, तो उसे ईर्ष्या होती है। नर बयोंकि 
मादा से बलवान्‌ होता है, श्रतः 'एकाधिकार' तथा (ई््पा---इन दो भावनाओं के 
कारण वह सादा पर अश्रपना स्वत्व जमा लेता है। नर के सादा पर स्वत्व जमाने को 





खि] “#& शिणाीए ३5 28 हाएणए० एणी फुशाइणाड$ प्राप्त 09 ह6 65 
० ग्रक्मा88०, 9006 ० ब60096007, ०णाहरप्रह 8 आटा 7075थ१00, 
ग्राशि-2०ाह जात वशाश-एणागधपारंट्यतार. जात ढणी तीश गा गीथा 
ए65060०ए6 इ00ांत्रं 706 06 पपरडथार्त व प्रारि, 7रण०7 शाएं विष, 
50 क्यात तारा, छाती वात झंडालः राव ल्धाी।ए बाते प्रश्चा।क्षि।- 
ग्राष्टठ ४ 0णग0॥ एप्पल ?-.0त.98॥ ९८४ 47वें 2,02८, 
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हो पितृ-सत्ताक परिवार कहा जाता है। इस प्रकार के परिवार में घर की अन्तिम 
ज़िस्मेवारी स्त्री की नहीं, पुरुष की होती है। सम्पत्ति पर अधिकार स्त्री का नही, 
पुरुष का होता है। वंश-परंपरा स्त्री के नाम से नही, पुरुष के नाम से चलती है। 
इस प्रकार के परिवार से स्त्रियों की स्थिति पुरुषों से हीन होती है। इस सिद्धान्त 
को मानते वालों का कहता है कि समाज में पहले-पहल इसी प्रकार के परिवारों 
की उत्पत्ति हुई। 


(ख) एक-विवाही-परिवार--पितृ-सत्ताक परिवार के सिद्धान्त को मानने 
वालो के विचारों को ही लेकर एक-विवाही परिवार के सिद्धान्त को मानने वालों 
. का कहना है कि शुरू-शुरू के परिवार पितृ-सत्ताक ही नहीं थे, एक-विवाही भी 
थे। इस सिद्धान्त के पुृष्ठ-पोषकों में विकासवादी डाविन के अनुयायी वेस्टरमार्क 
(ए०४०एाा) ०८०८) का नाम मुख्य है। उनका कहना है कि ताकतवर होने के 
कारण पुरुष स्त्री पर स्वत्व ही नही जमा लेता, परन्तु एकाधिकार' तथा ईर्ष्या 
को भावना के कारण कोई पुरुष अपनी स्त्री को दूसरे के पस नही जाने देता। 
इस भावना का परिणाम स्वभावतः 'एक-विवाह' हो जाता है। वेस्टरमार्क का 
कहना है कि निम्न-स्तर के बंदरों सें भी 'एक-विवाह' की प्रथा ही है, इसलिए 
विकास की दृष्टि से वेस्टरमार्क के कथनानुसार 'एक-विवाही-परिवार! समाज सें 
पीछे नही, शुरू में प्रारम्भ हुआ। 


(ग) लिग साम्यवादी परिवार--कई लोगो का यह विचार है कि शुरू- 
शुरू मे स्त्नी-पुरुष के संबंध से साम्यवाद था, जो जिससे चाहता संबंध कर सकता 
था। ऐसी जातियों पायी जाती हैं जिनमें यूथ-विवाहँ ((000ए७ प्राक्मप7926) 
होता था। समूह की सब स्त्रियों समूह के सब पुरुषों से विवाहित समझी जाती थी । 
इस बात को यों भी कहा जा सकता है कि आदि-काल में विवाह की प्रथा ही नहीं 
थो, आजकल का जो स्त्री-पुरुष का एक-दूसरे के लिए एकाधिकार या स्वामित्व का 
भाव है, वह नहीं था। 


(घ) मातृ-सत्ताक परिवार--इस विचार के मानने वालों का कहना है 
कि जब शुरू-शुरू में विवाह नहीं था, अनेक स्त्रियों अनेक पुरुषों के साथ रहती थीं, 
सब का बिना भेद-भाव के आपस सें संबंध हो सकता था, तो ऐसी अवस्था में 
यह तो कहा जा सकता था कि किस स्त्री का कौन-सा बच्चा हे, परन्तु यह नहीं 
कहा जा सकता था कि किस पुरुष का कौन-सा बच्चा है। बच्चे के साथ पिता 
का संबंध न जोड़ सकने के कारण पिता की परिवार में कोई स्थिति नही कही जा 
सकती थी। यूथ-विवाह (57009 ए्रप8९९) में पिता क्वा पता ही नहीं था, 
इसलिए पिता की कोई स्थिति ही नहीं थी, सिर्फ़ साता की स्थिति थी, उसी की 
. भुख्यता थी, इसलिए इस विचार के मानने वालो के अनुसार आदि-समाज सात- 
सत्ताक था। इस विचार के समर्थक्षों में क्षिफ़ाल्ट (फ्रश्चित) तथा टाइलर 
(7४07) का नास सुख्य है । 
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(ड) विकासात्मक परिवार--भारगन (!शै207) महोदय ने उक्त 
सब सिद्धांतों से भिन्न सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है। उनका कहना है कि 
विकास की प्रक्रिया सें से गुज़रता हुआ परिवार पाँच क्रमो में से गृज्ञरा है। ये 
पाँच ऋ्रम निम्त हैं :-- 

(7) समान-हुधिर परिवार (0078श08फ/॥6005 थिएर9)--यह 
शुरू-शुरू की श्रवस्था है जिससे एक रुधिर वाले लोग श्रापस में विवाह-शादी करते 
थे, भाई-बहिन का भेद नहीं था। 

(४) समृह-परिवार (प्राशेप्रभ्ाा शि7ए॥।|9)--परिवार के विकास की 
यह दूसरी श्रवस्था है जिसमे समान-रुधिर वालो में विवाह तो बंद हो गया, परंतु 
एफ परिवार के सव भाइयो का विवाह दूसरे परिवार की सब बहनों के साथ होना 
शुरू हो गया। यह एक प्रकार का यूय-विवाह' था। इस विवाह सें एक परिवार 
के सब भाइयों का दूसरे परिवार की सब बहिनों के साथ विवाह हो जाने के बाद 
किसी विशेष भाई को कोई विशेष स्त्नी नहीं होती थी, सब भाइयों के लिए 
वे सब बहनें, और सब बहनों के लिए वे सब भाई पत्नी तथा पति समझे जाते ये। 

(गा) सिन्डेस्मियन-परिवार  ($शातब्रशंभा वशिग्री०)--परिवार 
के विकास की यह तीसरी श्रवस्था है। इसमें 'यूथ-विवाह' होना, श्रर्यात्‌ भ्रनेक 
भाईयों का अनेक बहनों से एक-साथ विवाह होना तो बंद हो गया, एक पुरुष एक 
स्‍त्री से विवाह करने लगा, परंतु परिवार मे जितनी भी स्त्रियाँ थीं उनमें से किसी से 
भी उसका संबंध हो सकता था, यह ज़रूरी नहीं कि जिस सन्नी से उसका विवाह 
हुआ है उसी से वह संबंध करे, श्रन्य किसी से न करे। 

(7९) पितृ-सत्ताक परिवार (?४परभणाश शिए५9)--परिवार के 
विकास में चौथी श्रवस्था वह है जिसमे पुरुष का संबंध तो विवाहिता पत्नी से 
ही होता था, परंतु वह श्रनेक स्त्रियों से (ववाह कर सकता था, उन सब के साथ 
संबंध रख सकता था। इस श्रवस्था में परिवार में पुरुष की प्रधानता हो गई। 
इससें स्त्री की स्थिति पहली अ्रवस्थाओ्रो की तरह निम्न ही रहती है। 

(५) एक-विवाही परिवार (॥(०07082770705$ थ099)--परिवार के 
विकास की पॉँचदीं श्रवस्था वह है जिसमें पुरुष श्रनेक विवाह करने के स्थान में 
सिर्फ एक स्त्री से विवाह कर सकता है, स्त्री भी एक ही पुरुष से विवाह कर सकती 
है। इस श्रवस्था से स्त्री की स्थिति ऊँची उठने लगती है। वत्तंमान-युग में परिवार 
इसी अ्रवस्था में से गुद्र रहा है। 

जेसा हमने ऊपर कहा, इन सब सिद्धान्तो में सुख्य सिद्धान्त दो ही है-- 
'मातृ-सत्ताक परिवार! तथा पितृ-सत्ताक परिवार!। तो फिर, शुरू-शुरू के 
परिवार की उत्पत्ति किस प्रकार हुई ? माता की मुख्यता से परिवार की उत्पत्ति 
हुई, या पिता की मुख्यता से ? साता की मुख्यता से जिस परिवार का निर्माण 
होता है, उसे 'मातृ-सत्ताक-परिवार ()शवरागरंधालानं श्र), तथा पिता 
की मुख्यता से जिस परिवार का निर्माण होता है, उसे 'पितृ-सत्ताक-परिवार 
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(रिशाएंशणाश विएां)9) कहते है। वत्तंमान समाज-शास्त्रियों का कहना है 
कि निश्चित तौर पर नहीं कहा जा सकता कि विकास की दृष्टि से पहले-पहल 
मातृ-सत्ताक-परिवारं ('णव्राएशलीणं शियरीए) बने, या पितृ-सत्ताक- 
परिवार (एथापरंश्रणाशं शित9) बने । इन दोनों की सत्ता प्रारम्भिक 
समाज में एक-समान पायी जाती है। हाँ, इतना श्रवश्य कहा जा सकता है कि 
प्रत्येक परिवार के श्राघार में, चाहे वह 'मातृ-सत्ताक' (८7४/०॥४ ) हो, चाहे 
पितृ-सत्ताक' (ऐ&07780०॥४ ), कुछ झ्राधार-भूत बातें श्रवश्य पायी जाती हैं । 
वे ब्राघार-भूत बातें है--सिन्न-लिगता' (8०५), सनन्‍्तानोत्पत्ति! (२९०7०0000- 
#0॥) तथा इस समृह की झायिक-प्रावश्यकताओं को पूति ($॥9980०४०॥ 
० 6००॥०7॥४८ 7०८05) | प्रत्येक स्त्नी-पुरुष में युवावस्था में काम-वासना 
का उदय होता है। यह वासना पशुओं की तरह जो पुरुष चाहे जिस स्त्री से, 
और जो स्त्री चाहे जिस पुरुष से पुरी करे--यह बात क्रियात्मक प्रतीत नहीं होती । 
घुरुष तो ऐसा कर सकता है, परंतु स्त्री के बच्चा हो जाने के कारण बह पुरुष 
को बाधित करती है, कि ऋगर वह कास-वासना की पूर्ति करना चाहता है, तो 
बच्चों के पालने की ज़िम्मेवारी में भी हाथ बटाये, उनके भरण-पोषण एवं स्त्री की 
तथा बच्चों को आ्राथिक-झ्रावश्यकताओं को हल करने में भी सहयोग दे । यह सब 
स्वाभाविक है और प्रत्येक परिवार के आधार में ये मनोवेज्ञानिक प्रवृत्तियाँ 
काम कर रही है। परन्तु इन प्रवृत्तियों से, शुरू-शुरू में किस प्रकार के परिवार का 
उदय हुआ, मातृ-सत्ताका (४४7०७) ) का, या पितृ-सत्ताक॑ (एथकाप- 
श्ाटा9) का, यह नहीं कहा जा सकता, क्योंकि ्रादि-कालीन जातियों में दोनों 
अकार के परिवार पाये जाते हैं। 
३. 'मातृ-सत्ताक परिवार" 
(शव्रपांगलाने स्थाणीए) 

'मातृ-सत्ताक-परिवार' (७४7०४ शि)9 ) में माता की प्रधानता 
रहती है। वह किस प्रकार ? समाज-शास्त्रियों के अ्रध्ययन में कई ऐसे परिवार 
सामने श्राये हैं, जिनमें स्त्री, विवाह के बाद भी अपने माता-पिता, भाई-बहन 
के पास ही रहती है, उन लोगों के पास रहती है जिनके साथ उसका रुधिर का 
संबंध हे, अपना घर छोड़ कर पति के घर नहीं जाती, उन लोगो में नहीं जाती 
जिनके साथ उसका रुधिर का संबंध नही होता ॥ पति, पत्नी के घर श्रा जाता है, 
पत्नी के साथ रहता है, परंतु बच्चो पर माता का ही शभ्रधिकार होता है, उन 
लोगो का अ्रधिकार होता है जिनका बच्चों की माँ से रुधिर का नाता होता है। 
लड़की श्रपने माँ-बाप के घर रहती है, उसके बच्चो की देख-भाल, उन्हें पढ़ाने- 
लिखाने का कास, लड़की का भाई, लड़की के माता-पिता करते हैं। हम क्योंकि 
इूसरे पर्यावरणो में पले हैं इसलिए हमें यह्‌ सुनकर श्राश्चर्य होता है, परन्तु उन 
लोगो को इसमे कुछ प्राश्चर्य की बात नही लगती । ऐसे परिवारों को दो दृष्टियों 
से देखा जा सकता है। एक दृष्टि तो वह है जिसमें लड़की का अपने माता-पिता, 
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भाई बहन से रुधिर का संबंध हैं। श्राजकल तो वह अपने रुधिर के संबंधियों को 
छोड़ कर ऐसे व्यक्षित के पास चली जाती है, जिसके साथ उसका रुधिर का कोई 
संबंध नही है, परन्तु जिन परिवारों का हम वर्णन कर रहे है, उनमें वह अपने 
रुधिर के संबंधियों के पास ही रहती है, और वही रहती हुई वाल-बच्चे भी उत्पन्न 
करती हे। इस दृष्टि से इस प्रकार के परिवार को समान-रुचिर-परिवार' 
((णा8्था8प्रं78005 शिएं|५) कहते है, इसमें पति का पत्नी के परिवार में 
बहुत तुच्छ स्थान होता है। उसका श्रपना स्थान अ्रपने परिवार में होता है, 
जहाँ उसकी बहिन के वच्चों की ज़िम्मेवारी उसके कंघों पर होती है। इस प्रकार 
के परिवार का एक पहलू तो यह है फि स्त्री अपने ही परिवार में वनी रहती है, 
उस परिवार में जिसमें उसी के रुधिर के लोग हैं, दूसरा पहलू यह है कि इतना हो 
नही कि वह अ्रपने परिवार से बनी रहती है, श्रपने परिवार में उसकी स्थिति भी 
पति से ऊँची रहती है । 'समान-रुधिर-परिवारां. (0075क्षाहण6075 
शिएं|[९) में पत्नी की स्थिति पति से ऊँची होने के दो प्रमाण पाये गये हैं। 
पहला प्रमाण तो यह है कि यह परिवार 'मातृ-स्थानों ()७८7]0००) है। 
'मातू-स्थानी' ((2ाग700०७|) का मतलब यह है कि पति-पत्नी और बच्चो का 
जो परिवार बनता है, उसका स्थान बच्चों के पिता का स्थान न होकर, उनकी 
माता का घर ही उनका स्थान होता है। हम लोगों के श्राजकल के परिवार 
'पितृ-स्थानी' (7267009]) हैं, श्र्थात्‌ माता श्रौर बच्चे पिता के घर रहते हैं, 
परन्तु समान-रुघिर परिवार! ((०॥5क्षाह्रप्र0005 श्र) में परिवार के 
लोग माता के स्थान पर रहते हैं। 'समान-हुधिर-परिवार' में पत्नी की स्थिति 
पति से ऊंची होने का दूसरा प्रमाण यह है कि उसमें वंश-परंपरा पिता के नाम से त 
चलकर माता के नाम से चलती है, श्रर्थात्‌ समान-रुधिर-परिवार” सातृ-वंशी 
(/४४४7॥769|) होते है, उनमें पिता के नाम से वंश-परंपरा नही चलतो, श्र्थात्‌ 
वे पितृ-बंशी! (?&77]76॥8]) नही होते। माता का निवास-स्थान परिवार का 
केंद्र होना, और माता के नाम से वंश का चलना--पे दोनों बातें परिवार से माता 
फो सुख्यता दे देती हैं, और इसीलिए इस प्रकार के परिवार को 'मातृ-सत्ताक॑ 
(शथापंशा०॥9]) कहते हैं। बृहृदारण्यक उपनिषद्‌ (अ्रध्याय & ब्राह्मण ५) 
से एक बड़ी लम्बी वंश-परम्परा दी गई है जिसमें सब वंश माता के नाम से चले 
है। पौतिमाषीपुत्र, कात्यायनोपुत्र, गौतमीपुत्र, भारद्वाजीपुत्र, पाराशरीपुत्र--इस 
प्रकार ५०-६० माता के नाम से चले परिवारों का वहाँ वर्णन पाया जाता है। 
संसार की जिन समभ्यताओं मे चंश-परंपरा किसी स्त्री से गिनी जाती है, वे मातृ- 
सत्ताक' है। मालाबार में श्राज भी कई स्थानों पर पत्नी विवाह के बाद पति के घर 
जाने की जगह पिता के घर ही रहती है, और उसी के नाम से वंश-परंपरा चलती 
है, पिता के मरने पर लड़के की जगह लड़की सम्पत्ति की श्रधिकारिणी होती है। 
हमने देखा कि समान-रुघिर-परिवार! ((2075478फ77600७७ शिएा।५) 
तथा मातृ-सत्ताक-परिचार। ()७/व्वागंवालाशं धिग्रा५) एक ही प्रकार के 


परिवार ३८१ 


परिवार के दो पहलू हैं।॥ जब हम स्त्री की स्थिति को उसके मात्ता-पिता, भाई-बहन 
की दृष्टि से देखते है, तब हम कहते हैं कि वह समान-हधिर-परिवार' ((:07॥- 
5क्षा07९005 9) की अंग है, जब हम उसकी स्थिति को उसके पति की 
दृष्ठि से देखते है, तब कह देते हैं कि वह मातृ-सत्ताक-परिवार' (०7 काला 
धिएाए) की अंग है। 
भातृ-सत्ताक-परिवार' अन्त तक नही बना रहता 

भातृ-सत्ताक-परिवार' (]कएरक्षयाश वि) तभी तक रह सकता 
है, जब तक कोई समाज क्रषि-सम्यता' तक नहीं पहुँचता। जब तक मनुष्य 
शिकार से, या पशु पालने से जोवन-निर्वाह करता है, तब तक तो यह संभव हो 
सकता है कि पति अपने घर को छोड़ कर पत्नी के घर श्राता-जाता रहे, परन्तु 
जब मनुष्य ने कृषि का आविष्कार किया, तब पतियों के लिए पत्नी के घर आना- 
जाना कठिन हो गया । उस अवस्था में वह श्रपने कारोबार मे, खेती-बाड़ी में 
इतना व्यस्त रहता था कि अपने घंधों से हो उसे फ़र्सत नहीं मिलती थी। ज्ञमीन 
को साफ़ करना, हल चलाना, बीज बोना, जानवरों से खेती की रक्षा करना, 
पकने पर काटना--ये सब इतने जंजाल के काम थे जिनके विना उसका जीवन- 
निर्वाह नहीं हो सकता था, परन्तु जिनमें लग जाने पर उसके बाद फ़ुर्सेत भी नहीं 
रहती थी। इसलिए क्रृषि-समभ्यता' से पहले अगर मातू-सत्ताकां तथा 'पितृ- 
सत्ताक दोनों प्रक/र के परिवार रहे भी होंगे, तो भी कृषि के श्राविष्कार के बाद 
तो मातृ-सत्ताक परिवार! भी पितृ-सत्ताक' ही बन गया होगा। उस हालत 
में पत्नी को श्रपते रुघिर के परिवार को छोड़ता पड़ा होगा, इसलिए छोड़ना 
पड़ा होगा कि पति को पत्नी के परिवार में जाने की फूर्सत ही बहुत कम रही होगी । 
इस प्रकार जहाँ-जहाँ मातृ-सत्ताक-परिवार' रहा होगा, वह ऋ्रथिक-कारणों से 
'पितृ-सत्ताक परिवार में बदल गया होगा। 

४. 'पितृ-सत्ताक परिवार 
(एशापंंगलाओं कगार) 

“पितु-सत्ताक-परिवार' में स्‍त्री समान-रुघिर के लोगों सें न रह कर सिन्न 
रुघिर के लोगों सें जाकर रहने लगतो है। समान-रुधिर-परिवार' ((08- 
82व8॒त76005 शिएश५) में रहकर भी विचाह-संबंध तो उसका भिन्न रुधिर 
वाले व्यक्ति से ही होता है. परन्तु रहती वह श्रपने घर के लोगों के साथ हो है, वंश- 
परंपरा भी उसी के मास से चलती है। जिस समाज में स्त्री श्रपने माता-पिता 
का घर छोड़ कर पति के घर, भिन्न रुघिर वालों के साथ जाकर रहने लगती है, उस 
समाज का परिवार सहयोगी-परिवार' (८०एुंए््ट/ विश) कहलाता है। 
पहली श्रकार के परिवार से साता का निवास-स्थान परिवार का केंद्र था, दूसरी 
प्रकार में पिता का निवास-स्थान' परिवार का केंद्र हो जाता है, इसलिए यह 
परिवार पितृ-स्थानी' (770८४) कहलाता है। इससें वंश-परम्परा माता के 
नाम से न चलकर पिता के नाम से चलतो है, इसलिए इसे 'पितृ-बंशी' (एक्वा- 


३८२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


॥76) भी कहते है। क्योंकि इसमें माता की जगह पिता की प्रधानता हो 
जाती है, इसलिए इसे पितृ-सत्ताक-परिवार' (एएंभणाओं शाप) कहा 
जाता है। बृहदारण्यक-उपनिषद्‌ (अध्याय ५, ब्राह्मण ६) में एक वंश-परम्परा 
दी गयी है जिसमें सब चंश पिता के नाम से चले है। गोपवन का पुत्र, कौशिक का 
पुत्र, कौण्डिन्य का पुत्र, शाण्डिल्य का पुन्न--इस प्रकार ५०-६० पिता के नाम से 
चले परिवारों का वहाँ वर्णन पाया जाता है। संसार की जिन सभ्यताओं में वंश- 
परम्परा किसी पुरुष से गिनी जाती है, वे पितृ-सत्ताक' है। 


'पितृ-सत्ताक-परिवार' में स्त्री की हानि 


जैसा हमने बार-बार कहा, यह नहीं कहा जा सकता कि विकास की दृष्टि 
से उक्त दोनों प्रकार के परिवारों में से कौन-सा पहले है, कौन-सा पीछे। हाँ, 
इतना कहा जा सकता है कि जहाँ-जहाँ मातृ-सत्ताक-परिवार' ()कएशलाओं 
शिएाए) था, वह भी धीरे-धीरे पर्यावरणों के कारण 'पितृ-सत्ताक-परिवार' 
(?क्षपंशालाव।ं श्िएंए) में परिवर्तित होता चला गया । अरब ऐसी अवस्था 
आरा गई है जब प्रायः सर्वत्र पितृ-सत्ताक-परिवार' (धार शिएा|) ही 
रह गये हैं, दूसरी प्रकार के नही रहे । परन्तु इस प्रकार के परिवार बनने से स्त्री की 
स्थिति में बहुत श्रन्तर पड़ गया है। परिवार में पुरुष की सत्ता बढ़ जाने से स्त्री की 
स्थिति बहुत नीचे गिर गई है। अपने माता-पिता के परिवार में वह घर को 
सालकिन थी, पति का उसकी सम्पत्ति में कोई अधिकार न था, न ही पति उस 
पर श्रपना रौब जमा सकता था। पहले तो वह अपने बहिन-भाई, माता-पिता के 
साथ थी, सब उसके श्रपने थे, वहाँ उसके अधिकार को छोनने वाला कोई नहीं था, 
यहाँ पति के घर श्राने पर वह अ्रपरिचितों के बीच झा पड़ी, यहाँ उसका कोई 
श्रधिकार नहीं था। यहाँ उसे भोजन मिलता था, परन्तु उसके बदले उसे घर के 
सब काम-काज करने पड़ते थे। काम तो उसे अपने घर भी करने पड़ते थे, 
परन्तु वहाँ श्रपना घर समझ कर, परंतु यहाँ विवश होकर करने पड़ते ये। 
'पितृ-सत्ताक-परिवार' (?&79०8] शिएंए) सें पुरुष की प्रधानता के कारण 
स्‍त्री की स्थिति जितनी भी गिर सकती थी गिरी। स्त्नी घर की दासी है, ढोल, 
गेंवार, शूद्र अरु नारी, ये सब ताड़न के अधिकारी'--ये सब बातें परिवार में पुरुष 
की प्रधानता के कारण उठ खड़ी हुईं। जैसे 'मातृ-सत्ताक-परिवार' (]श/४ए- 
भाणावे धिए्रोए)) को एक बड़ी कमी थी, जिसके कारण यह टिक नही सका, 
पुरुष के काम-काज में लग जांने और उसे फ़्संत न होने के कारण जहाँ-जहाँ मातृ- 
सत्ताक-परिवार' था, वहाँ-वहां 'पितू-सत्ताक-परिवार' ही उत्पन्न हो गया, इसी 
प्रकार 'पितृ-सत्ताक-परिवार' की इस कसी को, वह कमी जिसमें स्त्रियों को कोई 
अधिकार ही नही रहे।, दूर करने के लिए वर्तमान-समाज में नयी-तयी योजनाएँ 
बन रही हैं, स्त्रियों को श्रधिकार दिये जाने के कानून बन रहे हैं, भर समाज अपने 
पितृ-सत्ताक' परीक्षण की कमियों को दूर करने का प्रयत्न कर रहा है। 


परिवार शेपरे 


परिवार के संबंध में हमने जो-कुछ कहा, उसे चित्र में यों प्रकट कर सकते 
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७. परिवार की विशेषताये 
((एफन्नाइटटांडट5 ० ९ एक्याए ) 


हमने देखा कि परिवार किसे कहते है, इसका विकास केसे हुआ, इस 
विकास में परिवार के मुख्य-मुख्य रूप क्या हैं। श्रब अगला प्रश्न यह है कि परिवार 
की क्या-क्या विशेषताएं हैं, क्या ऐसे गुण है जिनके कारण परिवार एक संगठन 
के रूप सें समाज में बना हुआ है। परिवार की निम्न घिशेषताएँ हैं :-- 

(क) सार्वभौमिकता ((एरंएथ887५)--परिवार का संगठन सावें- 
भौम है, हर देश-काल में यह किसी-न-किसी रूप में पाया जाता है, यहाँ तक कि पशुश्रों 
तक में प्राथमिक रूप में परिवार मिलता है। अन्य जितने भी सामाजिक-संगठन 
है उनमें इस प्रकार की सार्वभौमिकता नहीं सिलती। 

(ख) भावात्मक आधार (क्ा०णाणाश 98४5 )--परिवार का संगठन 
जहाँ सार्वभौम है, वहाँ इसका श्राधार मनुष्य के उठ्ेगों पर है। प्रेम, स्नेह, 
वात्सल्य--ऐसे मानसिक-उहेग है जो परिवार को छोड़ कर अ्रन्य किसी सामाजिक- 
संगठत के आधार में नहीं है । पति-पत्नी का एक-दूसरे के लिए प्राण तक न्‍्यौछावर 
कर देना, सन्‍्तान के लिए दोनों का सब प्रकार के कष्ट झेलना--पें सब परिवार 
की ही विशेषताएं है, श्रन्य संगठनों की नहीं। 

(ग) निर्माणात्मक प्रभाव (छ07780ए8 7ए०708 )--परिवार का 
व्यक्ति के चरित्न-निर्माण में बहुत बड़ा हाथ है। पुरुष, स्त्री तथा वच्चा--इन तीनों 
के व्यक्तित्व के निर्माण में परिवार का बड़ा हाथ है। सिर्फ़ बच्चे के चरित्र का ही 
निर्माण परिवार में नहीं होता, माता-पिता के चरित्र पर भी परिवार का प्रभाव 
पड़ता है। मॉँ-बाप बच्चे को बनाते है, बच्चा मॉ-बाप को बनाता है। सब का 
एक-दूसरे के निर्माण पर प्रभाव पड़ता है। 
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(घ) सीमित आकार (शांत झं2०)--अन्य सामाजिक-संगढठनों 
के झाकार बहुत बड़े होते हूं, परिवार का आकार सभी सामाजिक-संगठनों में सब 
से छोटा है। माता-पिता और सन्तान, श्रौर श्राजकल क्योकि सनन्‍्तति-निरोष 
के साधन चल पड़े है इसलिए संतानो फी संख्या भी कम-से-कम होती जा रहो है। 
अन्य संगठन सख्या बढ़ाने की तरफ जा रहे हैं, यह संगठन संख्या घटाने की तरफ़ 
पग बढ़ा रहा हे। 

(४) सामाजिक टचे में केन्द्रीय स्थिति (रिघलल्या। ए0जंतणा मा 
8009 570९८प्रा०)--हमारे सम्पूर्ण सामाजिक-संगठन में परिवार का स्थान 
केन्द्रीय-स्थान हे। शुरू-शुरू में तो हर बात का फेन्द्र परिवार ही होता था क्योकि 
व्यदित से जहाँ समाज बनने लगा वहाँ पहले-पहल परिवार ही तो बना। परिवार 
छोटा समाज हूं, समाज बड़ा परिवार है; परिवार में जो बातें छोटे पैमाने पर हैँ, 
समाज में वही बातें बड़े पंमाने पर हैँ, इसलिए समाज के ठाँचे का केन्द्र-बिलु 
परिवार ही है। परिवार के फेंद्र से समाज विकसित होना शुरु होता है, भ्रौर 
विकसित होता-होता समाज झौर राष्ट्र बन जाता है। 

(च) सदस्यों का उत्तरदायित्व (२८590॥॥णी[।|ए ०णीक्राशा72५)-- 
श्रन्य सामाजिक-संगठनों में संगठन के प्रति सदस्यों का उत्तरदायित्व सोमित 
होता है, परिवार मे परिवार के हर सदस्य का उत्तरदायित्व श्रसोमित होता है। 
कोई क्रिक्ेट-अलब का सदस्य है, तो क्रिकेट के मामलों में ही तो उसका उस संगठन 
के प्रति उत्तरदायित्व है, श्रन्य मामलों में तो नहीं, परन्तु अगर कोई परिवार 
क्य सदस्य हें, तो उसका उत्तरदायित्व श्रसोमित है । उसे क्रिकेट खेलना है, 
तो भी परिवार को ध्यान मे रख कर, यह नहीं कि परिवार से बच्चा बीमार पड़ा 
हो और वह क्रिकेट खेलने लगें। परिवार के सदस्य को अपना हर काम परिवार 
को दृष्टि मे रख कर करना होता है, उसकी ज़िम्मेवारी भ्रसीमित होती है। 
साथ ही यह ज्षिम्मेचारी जन्म भर पीछा नहीं छोड़ती । 

(छ) सामाजिक-नियन्त्रण (500॑9] ८०70])--परिवार भनुष्य पर 
सामाजिक-नियंत्र० का सदसे बड़ा साघन है। परिवार का नियंत्रण बढ़ा 
चोमुखा होता है। मनुष्य परिवार के नियंत्रण से निकलना चाहे तो उसे बड़ी 
कठिनाई होती है। श्रन्य सामाजिक-संगठनों में ऐसी बात नहीं है। जब चाहो 
संगठन का सदस्य बन जाओ, जब चाहो श्रलग हो जाओ, परन्तु परिवार एक ऐसा 
सानाजिक-संगठन है जिसमे आकर मनुष्य मानो जकड़ जाता है। किस चीज से 
जकड़ जाता है? सामाजिक प्रयात्रों से, परंपराओं से, रीति-रिवाज्ों से, कानूनों 
से। जिस प्रकार मनुष्य विशाल समाज में सामाजिक-बंधनों से जकड़ा हुआ है, 
उनसे इधर-उधर नहीं हो सकता, उसी प्रकार वह परिवार-हूपी छोटे समाज मे 
भी त्माज के विधि-विधान से देंधा हुआ है, उसमें नियंत्रित है । 

(ज) परिवार की अस्थायी तथा स्थायी प्रकृति (वलाएणश्वा॥ क्षाएं 

शिक्षणभाथा( तश्शपा० 0 शिाएं]/)--परिवार के संबंध मे हमने ऊपर जो 
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विशेषताएँ लिखी हैं उनसे यह प्रतीत होता है कि परिवार एक स्थायी सामाजिकं- 
संगठन है, परंतु ऐसी वात नहीं है। परिवार पति-पत्नी के मिलने से बनता है। 
अगर इन में से कोई एक मर जाय या इन दोनों का संबंध-विच्छेद हो जाय, तो 
'परिवार श्रपने-प्राप टूट जाता है। इस दृष्टि से परिवार अस्थायी स्ामाजिक-संगठन 
है। परंतु इस दृष्डि से अस्थ.यी होता हुआ भी परिवार एक स्थायी-पंगठन है। 
स्थायी किस तरह से ? स्थायी इस तरह से क्योंकि एक सामाजिक संगठन के रूप में 
परिवार एक स्थायी वस्तु है। परिवार टूठेगा भी तो कोई एक विशेष परिवार 
डूटेगा, सब परिवार तो नहीं टूट जायेंगे--संस्था के रूप में, सामाजिक-संगठन के 
रूप में परिवार स्थायी है और बना रहेगा। 


६. परिवार के कार्य 
(ऑएाला०णा$ ० विधाए) 


परिवार की विशेषताएं हम देख चुके । अब हसें यह देखना है कि समाज की 
रचना में परिवार का कार्य क्या है, किस उद्देश्य की यह पूर्ति करता है। परिवार 
के निम्त कार्य कहे जा सकते है :-- 

(क) प्राणि-शास्त्रीय कार्य (छांण0ट्टाट्श ्राएा075)--परिवार 
की रंचना में सबसे मुख्य कार्य प्राणि-शास्त्रीय कार्य हैं। प्राणि-शास्त्रीय कार्य 
क्‍या है ? प्राणि-शास्त्रीय कार्य है: (3) स्त्री-पुरुष का योन-संबंध, (7) संतान 
की उत्पत्ति, (7) अ्रसहाय तथा पीड़ित अ्रवस्था में एक-दूसरे की सहायता-- 
रोगी होने पर दवा-दारू का प्रबंध, बुड्ढठा होने पर उसकी सेवा, (7५) भोजन की 
व्यवस्था और (५४) किसी जगह घर वना कर रहने का प्रबन्ध ताकि सुख-शांति 
से जीवन बिताया जा सके। 

(ख) मनोवैज्ञानिक कार्य (25एल0]0ट्टाएथ४ #णए70075 )--परिवार 
में केवल शरीर की देख-रेख ही नहीं होती, परिवार का काम मनुष्य का सानसिक- 
विकास करना भी है। संसार में कोई व्यक्ति विश्व-प्रेम' की दृष्टि से चलेगा या 
+विश्व-संहार' की दृष्टि से---इसका सुत्रपात घर के वातावरण में ही हो जाता है। 
परिवार का यह काम है कि व्यक्ति के सामाजिक-विकास को वह दिशा दे जिससे 
समाज में वह शुद्ध मानसिक दृष्टिकोण को लेकर चल सके। जिस परिवार 
में कलह होगा उसका व्यक्ति संसार में सी कलह फेलायेगा, जिस परिवार में सुख 
और शांति होगी उसका व्यक्ति विश्व-सर के लिए शान्ति का स्रोत बहायेगा। 

(ग) झाथिक-कार्य (8007 णा70 प्राएं0०॥5 )--किसी ससय परिवार 
आथिक कोर्यो का भी केन्र था। युरोप में औद्योगिक-क्ांति से पहले जब सशोन, 
कल, कारखाने नहीं बने थे, तब परिवार ही छोटे-छोटे उद्योगों का केन्द्र हुआ 
करता था। कुछ काम पुरुष करते थे, कुछ स्त्रियों और कुछ वच्चे। सब मिल 
कर श्रपती आ्राथिक-समस्था हल करते थे। जब से औद्योगिक-युग के कारण 
कल-कारखाने खुले, नवीन-सम्यता का उदय हुआ, तब से परिवार श्राथिक- 
श्र 
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केन्द्र नहीं रहा, इसलिए नहीं रहा क्योंकि उद्योग-धंधे घर से बाहर बनने लगे ९ 
फिर भी, इस युग में स्त्री-पुरुष दोनों कमाने का प्रयत्त करते है ताकि दोनों मिल 
कर गृहस्थी की नौका को पार लगायें। श्रधिकतर स्त्री-पुरुष का काम बंटा हुआ 
है, पुषण बाहर से कमा कर लाता है, स्त्री घर का काम-काज करती है, और 
शार्थिक-समस्या को दोनों मिल कर हल करते हैंँ। जो लोग विवाह नहीं करते वे 
आथिक दृष्टि से भी पछड़े ही रहते है क्योंकि परिवार मनुष्य को आर्थिक-क्षेत्र 
में बढ़ने की प्रेरणा देता है। 

(घ) सामाजिक-कार्य (800०॑& घि0075 )->-परिवार अनेक सामा- 
जिक-कार्यो को करता है। उदाहरणार्थे, () व्यक्ति अपने घराने की मान- 
मर्यादा, प्रतिष्ठा के विरुद्ध आचरण न करे, जेसी घराने की स्थिति ( 8205) 
हो बसा, उसके अनुरूप ही व्यक्ति काम” ([२०0॥8) करे--यह सामाजिक-कार्य 
परिवार द्वारा ही होता है। परिवार व्यक्ति को एक स्थिति! (89875 ) प्रदान 
करता है, व्यक्ति को उसके अनुकूल ही कार्य (२08) करना होता है। 
अगर कोई व्यक्ति ऐसा नहीं करता, तो उसे संकट का सामना करना पड़ता है। 
एडवर्ड श्रष्टस राजघराने क्वा था, यह उसकी स्थिति! (8७४५) थी । उससे 
सिम्पसन सास की एक साधारण महिला से शादी करना चाहा। यह कार्य 
(7१००) उसकी स्थिति! (808005 ) के अनुरूप नहीं था, उसे सिहासन छोड़ना 
पड़ा। एडवर्ड का यह कार्य कोई बुरा कार्य नहीं था, परन्तु जब तक परिवारों में 
ऊअँच-नीच का भेद-भाव बना हुआ है, तब तक समाज तो वेसा ही करेगा जैसा 
समाज ने भ्रव॒ तक किया। (7) परिवार का दूसरा काम ससाजीकरण' है। 
बच्चे को समाज के योग्य बनाना परिवार का ही काम है! जो बच्चे परिवार में 
नहीं पले, जिन्हें जंगली जानवर उठा ले गये, वे समाजीकरण की प्रक्रिया से वंचित 
रहे, उन्हें श्राद्ियों का-सा खाना-पीना, पहनना-बोलना-चालना न झाया । 
(॥) परिवार का तीसरा काम मानव-सभ्यता को पीढ़ी-दर-पीढ़ी पहुँचाते जाना 
है। श्रगर प्रत्येक बालक को सानव-सम्यता की संपूर्ण प्रक्रिया अपने जीवन में 
दोहरानी पड़े, शुरू से उसे हर बात का श्राविष्कार करना पड़े, तो मनुष्य जंगली- 
का-जंगली बना रहे। परिवार दया करता है? परिवार आज तक के सदियों के 
सानव-समाज के अनुभवों को कुछ ही सालों में बच्चे को सिखा देता है। 

(ड) सास्क्ृतिक-कार्य ((एाप्रा४ एा०075)--समाज का जीवन 
उस समाज की संस्कृति पर टिका रहता है। समाज के रीति-रिवाज़्, उसकी 
परंपराएँ, सामाजिक-विरासत, कैसे एक-दूसरे के साथ बतें, जीवन के प्रति क्‍या 
दृष्टिकोण हो--यह सब-कुछ सांस्कृतिक घरोहर है, जो प्रत्येक परिवार में 
बच्चों को दे दी जाती है। देश के त्यौहार, देश के वीर, देश के कथानक-- 
ग़र्ज यह कि देश का जो-कुछ भी श्रपतापन है वह परिवार द्वारा देश के बच्चो की 


सानो जन्म-घुट्टी सें पिला दिया जाता है। परिवार यह काम न करे, तो किसी देश 
की संस्कृति ठिकी न रहे। । 
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७. परिवार के प्रकार 
(#0णरा5 ० ॥6 शिएंए ) 


परिवार के श्रनेक प्रकार है जिनमें से वहुतों का वर्णन तो हम भिन्न-भिन्न 
प्रकरणों में करते आये हैं। उन्हें, तथा उनके श्रतिरिक्‍्त श्रन्य भी जो परिवार के 
प्रकार है, उन सद को एक जगह दे देने से विषय प्रधिक स्पष्ट हो जायगा, इसलिए 
हम यहाँ परिवार के प्रकारों की संक्षिप्त सुची दे रहे है :--- 

(क) मातृ-सत्ताक तथा पितृ-सत्ताक परिवार (शवपशणी्ों क्षा्त 
एशाएक्राएीओं धिएर।ए)--यह भेद परिवार में माता या पिता की प्रधानता 
की दृष्टि से किया गया है। मातृ-प्रधान परिवार मातृ-सत्ताक' तथा 'पितृ-प्रवान' 
परिवार पितृ-सत्ताक' कहलाता है। 

(ख) मातृ-वशी तथा पितृन्वशी परिवार (५शंगंग्रा्यं शाते 
एथंगरता6थे शिएए )--पह भेद परिवार में माता से या पिता से बंश- 
परंपरा चलने की दृष्टि से किया गया है। मातृ-प्रधान परिवार में माता के तथा 
पितृ-प्रधान परिवार में पिता के नाम से वंश-परंपरा चलती है । 

(ग) मातृ-स्थानी तथा पितृ-स्थानी परिवार (शहवापं-०0०४ 70 
एवएं-००व शिएा५)--यह भेद परिवार में माता के घर या पिता के घर 
रहने की दृष्टि से किया गया है। मातृ-प्रधान परिवार सें माता के तथा पितृ- 
प्रधान परिवार में पिता के घर रहते है। 

(घ) मातृ-सूचक तथा पितृ-सूचक परिवार (४४४०णाशाओं० 'क्षात 
एथए०ापएपां० िप्राए )--जो परिवार सातृ-प्रधान है वे 'मातु-सूचका' और 
जो पितृ-प्रधान हैं दे पितृ-सूच्क' कहलाते हैं। 

(ड) समान-रुधिर तथा सहयोगी परिवार ((:075क्घ8प्रा॥20 08 70 
(070९० +ारत।५)--जिस परिवार में एक ही रुघिर के व्यक्ति शादी कर 
सकते है वे समान-रुघिर! तथा जिसमें एक ही रुघधिर के नही अपितु भिन्न-भिन्न 
रुघिर के व्यक्ति पति-पत्नी बनते है वे सहयोगी” परिवार कहलाते हैं । 

(च) संयुक्त तथा मूल परिवार (0० क्रात॑ पागल्तांथा८ 
श7५)--जिस परिवार सें कई भाई सिल कर रहते है, सबकी आमदनी बड़े 
को दे दी जाती है, वही सब का कर्त्ता-धर्त्ता होता है, वह संयुक्त तथा जिसमें पति- 
पत्नी तथा पुत्र बस इतने ही जने होते है, वह्‌ मूल-परिवार कहलाता है। 

इस विषय में श्रधिक जानकारी प्राप्त करनी हो तो हमारी लिखी समाज- 
शास्त्र तथा बाल-कल्याण--पुस्तक से प्राप्त की जा सकती है। 


८. विवाह के मुख्य-मुख्य तीन प्रकार 


हमने देखा कि परिवार किसे कहते है, इसको उत्पत्ति कैसे हुई, इसकी 
कया विशेषताएं है, क्या कार्य हे, क्‍्यः प्रकार हैँ । परिवार में विवाह एक आ्रावश्यक 
अंग है, श्रतः यह देखना आवश्यक है कि विवाह के क्या-क्या रूप हैं? भिन्न-भिन्न 
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समाजों से विवाह के मुख्य रूप दो हैं--एक-विवाह' (2/0708आ॥9 ) तथा 
बहु-विवाह' (?0प8॥9) । एक-विवाह' ((070;थव79) का श्रर्य है एक 
पुरुष एक स्त्री से शादी करे, और एक स्त्री एक पुरुष से शादी करे! बहु-विवाह' 
(?०एट9५) के तीन भेद है--(१) एक पुरुष श्रनेक स्त्रियों से शादी करे, 
(२) एक स्त्री श्रनेक पुरुषों से शादी करे, (३) श्रथवा अनेक पुरुष श्रनेक स्त्रियों 
से शादी करें । एक पुरुष के अनेक स्त्रियों से विवाह को बहु-भायता' (20|५2979) 
कहते हैं, अ्रनेक पुरुषों के एक स्त्री से विवाह को बहु-भर्तृ ता (?0ए4079 ) 
कहते है, श्रनेक पुरुषों के अ्रनेक स्त्रियों से विवाह को यथ-विवाह ((४०णफ़ 
प्रध77926) कहते है, किसी प्रकार की विवाह की प्रथा न होने को संकर' 
(९०॥8०एं५५) कहते है। इनमें से 'संकर' (70778०ए५५) का समाज 
में कोई स्थान नहीं है, यूब-विवाह' ((57009 7ध77928) बहुत पहले कभी 
होता होगा, श्राजकल तो बहु-भाष॑ता' (20५2५79), बहु-भत्तु ता (?07- 
37079) तथा 'एक-विवाह' (](07084॥9 ) ही पाये जाते हैं। इन तीनों के 
विषय में हम थोड़ी-थोड़ी चर्चा करेंगे । 


(क) “बहु-भार्यता' 
(?0.ए०शरश) 


एक पुरुष की अनेक पत्नियाँ होना 'बहु-भार्यंता”' (?092979) कहलाता 
है। इसके निम्न कारण हैं :-- 

(क) समाज मे पुरुषों से स्त्रियों की संख्या श्रधिक होना--उदाहरणार्थ, 
युद्ध में पुरुष मारे जाते हैं, स्त्रियों बच जाती हैं। ऐसी श्रवस्था में समाज के लिए 
स्त्री-पुरुषों की विषमता को हल करने का एक ही साधन रह जाता है कि एक पुरुष 
को श्रनेक स्त्रियों से विवाह करने की श्राज्ञा दे दे। 

(ख) पुरुष की काम-वासना--पुरुष श्रपनी काम-वासना की तृप्ति के 
लिए भी श्रनेक विवाह करता है। युद्धों में स्त्रियों का जीत लाना भी इसी उद्देश्य 
से होता है। 

(ग) श्राथिक-दृष्टि--गरीब लोगों में स्थ्रियाँ पुरुषों का काम में हाथ 
बेंटाती है, खेतों में सहयोग देती है, इसलिए ग़रोब लोग जैसे बैल को खरीदते 
हैं, बेसे स्त्रियों को भी खरीदते है, श्रनेक विवाह करते हैं। जिन लोगों में स्त्रियाँ 
कास नहीं करतों, उन्हें बेठ कर सिर्फ़ खिलाना पड़ता है, उनमें 'बहु-भार्यक विवाह 
को आज्ञा होने पर भी वे वहु-विवाह नहीं करते। उदाहरणार्थ, मुसलसानों में 
चार स्त्रियों तक विवाह करने की भ्राज्ञा है, परंतु बहुत कम घरानों में चार स्त्रियाँ 
पायी जाती है। ग्ररोबी के कारण लोग शअ्रनेक स्त्रियों से विवाह करते भी है, ग़रीबी 
ही के कारण नहीं भी करते। 

(घ) प्रतिष्ठा का बढना--कई समाजों में 'बहु-भार्थता' का कारण यह 

है कि जिसके पास श्रनेक स्त्रियों है, वह प्रतिष्ठित समझा जाता है। 


परिवार शे८प६ 


(ड) पुत्र-कामना--कभ्ी-कभशी पहली स्त्री से पुत्र न होने के कारण 
भी अ्रतेक स्त्रियों से शादी की जाती है। राजा दशरथ ने तीन शादियां पुत्रोत्पत्ति 
के कारण की थीं--यह बात दूसरी है कि जब सब शादियां हो गईं तब सभी स्त्रियों 
के संतान भी हो गई । 

बहु-भाष॑ता' श्राज के सभ्य-समाज में भ्रच्छी दृष्टि से नहीं देखी जाती। 
१९५४ में जो हिन्दू विवाह तथा तलाक अधिनियम स्वीकृत हुआ है उसमें बहु- 
भाय॑ता' को गेर-कानूनी कर दिया गया है। पाश्चात्य-देशो में तो यह पहले ही जुर्म 
था। मुसलमानों से यह चल रहा है, परन्तु ज्यों-ज्यों स्त्रियों अपने अधिकारों के 
प्रति जागरूक होंगी यह प्रथा टिक नही सकेगी । 

(ख) “बहु-भतृ ता' 
(?0:४४१४०ए९५ ) 

जब श्रनेक पुरुषों की एक स्त्री होती है, तब विवाह की उस प्रथा को 'बहु- 
भत्तृ ता कहते हैं। बहु-भर्तृता के दो रूप हैं--(१) जातृक-बहु-भतृ ता 
(7४०7० 90ए०॥079५) बह है, जिसमें कई भाई मिल कर एक सरत्री से शादी 
कर लेते है, (२) अग्रातृक-बहु-भरत्‌ ता (र०7-गिक्थ्रग)रकय 790एक्ााताए ) 
वह है, जिसमें एक स्त्री से जो लोग शादी करते है, वे भाई-भाई नहीं होते | इसरे 
प्रकार की वहु-भर्तृ ता! में स्त्री भिन्न-भिन्न समयों सें भिन्न-भिन्न पतियों के घरों 
पर जाकर रहती है, या पति भिन्न-भिन्न स्थानों पर रहते हुए भिन्न-भिन्न समयों में 
पत्नी के यहाँ श्राकर रहते है। यह प्रथा बहुत कम देखने सें श्राती है। पहले 
प्रकार की बहु-भतृ्‌ ता के श्रनेक दृष्दटांत मिलते हैं। भारत में मालाबार के 
नायरों, नीलगिरी के ठोडों तथा देहरादून जिले में जोौनसार बावर के इलाके में यह 
प्रया ख़ब प्रचलित है। 

तिब्बत में ग़रोब लोगों में बहु-भरत्‌ ता (70 पए्7०79) है, मध्य-श्रेणी 
के लोगों में एक-विवाह' (१/०7082779) है, और धनी-सम्पतन्न वर्ग में बहु- 
भायंता' (90 92५79) है। इससे स्पष्ट है कि अनेक पुरुषों के एक स्त्री के साथ 
विवाह करने का सुख्य कारण आर्थिक है। जोनसार बावर के लोगों को जब 
कहा जाता है कि उन्हें इस प्रथा को छोड़ देना चाहिए, तो वे कहते हैं कि श्रगर सब 
भाई अलग-अलग शादी करें, तो उनकी ज़मीन बढती चली जायगी, हर-एक भाई 
अपना झलग हिस्सा सॉगने लगेगा, अ्रव तो एक ही परिवार होने के कारण ज़मीन के 
श्रलग-अ्रलग टुकड़े नहीं होते, इसलिए यह प्रथा उनके आरथिक ढाँचे को बनाये हुए 
है। पहाड़ी इलाकों में प्रचलित इस प्रथा में परिवर्तन करना श्रभीष्ट हो, तो वहाँ के 
लोगों के झ्राथिक प्रश्न को हुल करना आवश्यक होगा । 

(ग) एक-विवाह 
(४0070080ए ) 

विवाह का शुद्ध रूप एक-पतिक्रत' तथा एक-पत्नीत्नत'ं ही कहा जा सकता 

है। डाविन तथा वेस्टरमार्क का कथन है कि पुरुष में एकाधिपत्या ([70556- 
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58 एथ॥०५३) तथा ईर्ष्या! (3०४४०75५) की श्राघार-भूत नेसगिक कामना है। 
इन्हीं नेसगिक-कासनाओं' (757705) के कारण निम्नतम मानव-समाज में 
भी एक-विवाह' की प्रथा है। वर्तमान समय में श्रन्य प्रकार के जितने विवाह हैं 
उनकी प्रवृत्ति समाप्त होने को तरफ़ है, उन्नत-समाज की प्रवृत्ति एक-विवाह की 
तरफ़ ही बढ़ सकती है, और इसी में प्रेम का निर्वाध प्रवाह बह सकता है, दूसरे 
प्रकार के विवाहों में ईर्ष्या की मात्रा शिखर पर बनी रहती है। 


९. विवाह के सम्बन्ध में विधि तथा निषेध 
(क) बहिविवाह (:#0७#४ए) 
विवाह के संबंध में सब जगह दो प्रकार के नियम बने हुए है। एक नियम 
तो वे है, जो यह बतलाते हैं कि कहाँ शादी को जाय, दूसरे नियम वे हैं जो बतलाते 
हैं कि कहाँ शादी न की जाय। कहाँ शादी की जाय, यह बतलाने वाले विधि- 
नियम कहलाते है, कहाँ न की जाय, यह बतलाने वाले 'निषेध-नियम कहलाते हैं । 
जिस वर्ग का कोई मनुष्य है उसी में वह विवाह कर सकता है, अपने वर्ग से बाहर 
नही, यह विधि' है। इस 'विधि' को श्रन्तविवाह' (27008थाग79) कहते हैं । 
झपने वर्ग सें भी एक ऐसा छोटा वर्ग श्रा जाता है, जिसमें वह विवाह नहीं कर 
सकता, उस वर्ग से बाहर ही कर सकता है, यह “निषेध' है। इसे 'बहिविवाह 
(%08979) कहते है। उदाहरणार्थ, हिन्दुओं सें श्रपनी जाति के भीतर ही 
विवाह कर सकते हैं, जाति के बाहर नहीं, यह श्रन्तविवाह' (!॥008५79 ) है। 
'जाति के भीतर भी अपने गोत्र, प्रवर श्रौर सपिड में विवाह नहीं कर सकते, यह 
'बहिविवाह' (%0९24॥9) है। 
कहाँ विवाह कर सकते है, और कहाँ नहीं कर सकते, इस विषय में जो 
अ्रन्तविवाही' (0024707$) तथा 'बहिविवाही' (08005) नियम 
हैं, उनका आधार-भूत सिद्धान्त यह है कि जहाँ 'रुघिर' की समानता हो, वहाँ 
विवाह उचित नहीं है, जहाँ 'जाति' को समानता हो, चहों विवाह उचित है। 
हिन्दुओं से यह्‌ समझा जाता है कि गोत्र, प्रवर तथा सपिड से रुधिर की समानता 
होती है, श्रतः वहाँ विवाह का निषेध है, अ्रपनी जाति सें रुधिर की समानता नहीं 
है, अ्रतः वहाँ विवाह का विधान है। गोत्र सें शादी नहीं कर सकते, परंतु श्रपनी 
जाति से बाहर भी शादी नही कर सकते। ऐसा क्‍यों है ? श्रपनी जाति से बाहर 
जाने से मनुष्य एक ऐसे समुदाय से जा पड़ता है जिससे अ्रपने समुदाय के टूटने का 
तथा समुदाय से बाहर के रुधिर श्रा जाने का भय है, इसलिए श्रपनी जाति से 
बाहर जाने का भी हिन्दुओं में ही नही, सब प्राचीन जातियों में निषेध है। जिन 
लोगों ने गोत्र, श्रवर तथा सपिड विवाह का निषेध किया था, उन्होने सुप्रजतत- 
शास्त्र! (2०7०७) के सिद्धान्तों पर अपने विचारों कौ कल्पना कौ थी क्योकि 
'सुप्रजनत-शास्त्र' का यह कहना है कि एक-ससान रुधिर की संत॒ति अच्छी नहीं 
होती । पहले तो भाई-बहन से शादी का विचार ही नही उठता, उठे भी तो वह 
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सन्तान की दृष्दि से ठीक नहों होता। मुसलमानों में मामा-भावजी की शादी 
होती है, परन्तु यह सुप्रजनन-शास्त्र' के विरुद्ध है। प्राथमिक जातियों में, ईजिप्ड, 
पेरु तथा माया जाति में भाई-बहिन की शादी इस दृष्टि से होती थी कि वे श्रपने 
की देवीय समझते थे, दूसरे रुधिर के आते से वंश को श्रपवित्र होने से बचाना 
चाहते थे। परन्तु ऐसे दृष्टान्तों के श्रतिरिक्त अन्य श्रवस्थाओं में रुधिर के नज़दीकी 
संबंधियो में शादी बहुत कम पायी जाती है। भाई-बहन में शादी नहीं होती, और 
जो-जो रुघिर के दायरे में श्राते जाते है, उनमें भी शादी नही होती, यहाँ तक कि 
अपनी जाति (४8६) में तो शादी होती है, परन्तु अपने गोत्र, अर्थात्‌ 
क्लैन' ((!9॥) में शादी बहुत कमर पायी जाती है । 
) सगोत्र' (०«२) में विवाह का निषेध 

यह लेन! ((]व॥) क्‍या है? हिन्दुओं में जिसे भोत्र' कहते है, वही 
अंग्रेज़ी में क्लेन' है। कई लोगों का कहना है कि गोत्र! का रुधिर से संबंध नहीं 
है क्योंकि भिन्न-भिन्न रुधिर वालों का एक, और एक रुघिर वालों का भिन्न- 
भिन्न गोत्र पाया जाता है। भारद्वाज मोत्न खन्री, कुम्हार तथा चमारों सें पाया 
जाता है, और बलराम का गार्य तथा श्रीकृष्ण का गौतम गोत्र था यद्यपि दोनों 
भाई-भाई थे। गोत्र का रुधिर से कोई संबंध न हो ऐसा मालूम नहीं होता। 
'शुरू-शुरू में एक रुधिर के लोग ही एक गोत्र के रहे होंगे, क्योंकि हिन्दुओं की सारी 
परंपरा, उनके ऐतिह्य, उनकी सारी मान्यताएँ इसी बात को सूचित करती हैं। 
जिस समय हिन्दुओं में एक 'गोन्न', और' अ्रन्य प्राथमिक जातियों में, एक लेन 
में शादी की मनाही की गई थी, उस समय गोत्र' तथा क्लेन का संबंध रुधिर 
से ही रहा होगा। पहले तो एक परिवार ही बढ़ा होगा, उसी की संतान सैकड़ों 
तस्क पहुँच गई होगी, उन सब का तो एक गोत्र था ही, सब एक-दूसरे के भतीजे- 
भानजें लगते होंगे, धीरे-घीरे उस गोत्र! तथा कक्‍्लेन' के साथ के, श्रास-पास के 
लोग भी आपस में रल-मिल गये होंगे, झ्रापस में घनिष्ठता के सूत्र सें बंध गये होंगे, 
और एक रुधिर के न होते हुए भी एक ही गोत्र' ((/॥ ), एक ही वंश के समझे 
जाने लगे होंगे। जो लोग एक ही रुधिर के नहीं थे, परंतु घनिष्ठता के कारण 
छुक गोत्र ((!27) के साने जाने लगे, उनके विषय सें, समय बीत जाने पर यह 
किसे याद रह सकता था कि वे एक रुधिर के नहीं हैं, केवल घनिष्ठता के कारण एक 
गोत्र (था) के माने जा रहे है ? एक गुरु के शिष्य भी एक ही गोत्र के माने 
जाते थे। शायद भारत में यह प्रथा इसलिए चली थी क्योंकि एक ही गुरु के 
आश्रम सें विद्याध्ययन करने वाले लड़कौ-लड़के आपस सें एक दूसरे को भाई- 
चहन मान कर रहते ये, श्रीकृष्ण श्रौर बलराम के भाई-भाई होते हुए भी उनके 
भिन्न-भिन्न गोत्र, भिन्न-भिन्न गुरुओं के शिष्य होने के कारण साने जा सकते हैं, 
परंतु धीरे-धीरे इस बात का भी किसी को ज्ञान न रहा। परिणाम यह हुआ कि 
एक गोत्र ((/2॥) के लड़के-लड़कियों का विवाह वर्जित रहा--इस विचार से 
वर्जित रहा कि ये एक ही रुधिर के है, यद्यपि उनमें से कई एक ही रुधिर के थे, झौर 
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कई एक रुधिर के नहीं भी थे। वर्घोकि गोत्र में ये भी लोग शामिल हो गये थे, जो 
एक ही रुधिर के नहीं भी थे, इसका परिणाम यह हुआ कि गोत्र एक अत्यन्त 
व्यापक वस्तु बन गई। श्री करन्दीकर ने हिन्दू एग्ज्ोगमी' ([॥76प [50टकवगाए) 
पुस्तक में दिखलाया है कि समोत्र-विवाह के निषेध का परिणाम यह हे कि एक 
हिन्दू के लिए २१२१ लड़कियों विवाह के लिए निषिद्ध हो जाती है। गोत्र' की 
इस व्यापकता का परिणाम यह हुआ है कि श्राज गोत्र एक निरर्थक-सी वस्तु बन 
गई है। इसके आधार में जो नियम काम कर रहा है वह ठीक है, परन्तु भ्रव 
गोन्न' में एक ही रुधिर के नहीं, भिन्न रुघिर के लोग भी शामिल हो गये हैं, प्रतः 
श्रप भारत की लोक-सभा तथा राज्य-सभा में ऐसा प्रस्ताव स्वीकृत हो गया है 
जिसके अनुसार सगोत्र-विवाह को गर-कानूनी न समझा जाय। 

हिन्दुओं में यह विचार कि श्रपने रुधिर के लोगों मे विवाह नहीं करना 
चाहिए, इतना प्रवल था कि वे सगोत्र-विवाह के निषेध से ही संतुष्ट नहीं हुए, 
उन्होंने सपिड-विवाह का भी निषेष किया। यह हो सकता है कि लड़का-लड़की 
एक गोत्र के न हों, और फिर भी एक रुधिर के हों। लड़की का लड़का श्रपने 
गोन्न का नही होता, परन्तु श्रपने रुधिर का होता है, सपिड होता है। इस प्रकार 
के विवाहो का निषेध करने के लिए 'अश्रसपिडा च या मातुः श्रसगोत्रा च या पितुः, 
सा प्रशस्ता हिजातीनां दारकर्मणि सेथुने /--जो माता की पीढ़ी तथा पिता के गोत्र 
की न हो---उसी कन्या से विवाह का विधान किया गया। इसमें यह नियम बनाया 
गया कि पिता की सात तथा सत्ता की पाँच पीढ़ियों में कहीं कोई रुघिर का संबंध 
नहीं होना चाहिए, तभी विवाह हो सकता है, भ्रन्यथा नहीं। १६५४५ में जो 
हिन्दू विवाह तथा तलाक श्रधिनियम' स्वीकृत हुआ है उसमें विवाह के निषेध 
की यह सीमा साता तथा पिता दोनों से तीन पीढ़ियों की कर दी गई है। समोत्र' 
तथा 'सर्पिड--इचन दोनों विचारों के श्राधार में एक ही भावना कास कर रही है, 
और चह यह है कि समान-रुधिर वालों का विवाह नहीं होता चाहिए। यह बात 
सर्पिड-विवाह के निषेध से पुरी हो जाती है, भ्रतः श्रब 'सगोत्र'-विवाह के निषेध 
की ज्ञरूरत नहीं मालूम पड़ती | 

(घ) अन्तविवाह (2४7000#8४९) 

जेसे हमने देखा कि गोत्र” (((७॥) श्रयवा पिड' के श्रन्दर विवाह नहीं 
होना चाहिए, इसके बाहर ही होना चाहिए, वैसे हम यह भी देखते है कि भिन्‍त- 
भिन्न वर्गो सें इस बात के नियम बने हुए है कि जाति के श्रन्दर ही विवाह होना 
चाहिए। गोत्र! ((॥) के विषय में जो नियम है, जाति! (0४5०) के 
विषय सें विवाह-विषयक उससे उल्टे नियम है। गोत्र' सें तो विवाह नही करना 
चाहिए, जाति' सें विवाह करता चाहिए। इसका झाधार भी रुधिर को पवित्र 
रखना, अपने समुदाय सें दूसरे रुधिर को न आने देना है। कुछ लोग श्रपनी नस्ल 
को इूसरों से ऊँचा मानते है, श्रपने देश, जाति या घर्मं को दूसरो से बढ़ा-चढा 
मानते है और यह समझते हैं कि दूसरी जाति के लोगों सें विवाह करने से श्रपनी जाति 
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में निम्ककोटि का रुधिर आ जाने से जाति का स्तर नीचा हो जायगा, इसलिए 
वे अ्रपनी जाति के अन्दर ही विवाह की आज्ञा देते है, जाति के बाहर नहीं। जाति 
या नस्ल केसे पेदा हुई, इसका हम श८वे अ्रध्याय सें वर्णन करेगे। हिन्दुओं सें 
ब्राह्मण अपने को सबसे ऊँचा समझते है, इसलिए इसरी जातियों में व्याह-शादी 
नहीं करते। ब्राह्मणों की देखा-देखी दूसरी जातियाँ भी अपने को श्रन्यों से ऊँचा 
समझने लगी है, इसलिए वे अपने रुघिर को पवित्र रखना चाहती है। परंतु 
यह भावना देर तक नही बनी रह सकती । पहले तो वर्तमान सभ्यता ने ऊँच-ततीच 
के भेद को सिटा दिया है, फिर मुक्त-प्रेम॑ (+76७ 0ए6) को लहर इस 
प्रकार के बंबनों को कब स्वीकार कर सकती है ? इसके श्रतिरिक्त समाज की 
वर्तमान जागृति में इस बात को मानने के लिए कौन तेयार हो सकता है कि अ्रपनी 
जात के बुड़ढे से लड़की को भले ही व्याह्‌ दिया जाय, दूसरी जात के नौजवान 
से उसकी शादी न की जाय ? इस दृष्टि से भ्रब वे सब प्रतिबन्ध दिनोंदित शिथिल 
होते जा रहे है जिनके अनुसार लड़का-लड़की अ्रपतती जात-बिरादरी में ही शादी 
कर संकते थे, जात के बाहर नहीं। इस समय विधान-सभाओं में जो नियस 
बन रहे है वे जात-पात के खोखलेपन को अनुभव करके बन रहे है, और विवाह मे 
युवक-युवतियों को पहले से ज्यादा स्वतंत्रता दे रहे है, वे किसी जाति-विशेष के 
रुधिर की पवित्नता को नहीं मानते, सब मनुष्यों का एक-सा रुधिर' मानते हैं ।॥ 


(डः) विजातीय अथवा अन्तर्जातीय विवाह--अनुलोम तथा प्रतिलोम 
(सरए095#9॥र ७४ प्ररएश्रर5४४ए) 
यह बात सर्वया सत्य नहीं है कि हिन्दुओं में ग्रपती जाति से बाहर विवाह का 
विधान नहीं है। हिन्दुओं में श्रन्तर्जातीय-विवाह का विधान है और उसके दो रूप 
हैं-'अ्रनुलोम-विवाह' (्नए90827॥79) तथा प्रतिलोम-विवाह' (99779०४५9)। 
(7) अनुलोम-विवाह या कुलीन-विवाह (प्ल॒॑०08था३ )--अनुलोस- 
विवाह वह है जिसमें उच्च कुल का व्यक्ति अपने से दीचे कुल की, नीची जाति की 
कन्या से विवाह कर सकता है। वंसे तो हिन्दुओं में अ्रपती जाति सें विवाह करने की 
ही प्रया है, परन्तु उच्च कुल या जाति के व्यक्तियों को श्रपने से नीचे कुल या जाति 
की कन्या लेने का श्रधिकार दिया हुआ है। इसी को अ्नुलोम-विवाह कहा जाता 
है। ब्राह्मण ब्राह्मणों से तो विवाह कर ही सकता है, वह क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद्र 
कन्या से भी विवाह कर सकता है, इसी प्रकार क्षत्रिय अपने से नीची जाति की कन्या 
से बिवाह कर सकता है। बंगाल से कुलीन-विवाह की प्रया का बहुत प्रचार है। 
वहाँ निम्त-जाति के सभी व्यक्ति यह चाहते है कि उनकी कन्या का उच्च-कुल से 
विवाह हो । इसका परिणाम यह हुआ कि वहाँ अनेक ब्राह्मणों ने विवाह करना ही 
4 9ए08काए : सजछए०--हश०१ त बह; शा05 नच्यावा। ग्रा।: 
(गन)... जिफ्रशहद्राएए : पिएफुृण 48072; (9005 -- अबवध्रापग्रा2 
पररएथशक्मागए 78 ॥6 ग्राशप486 जात 06 ती ढतप्श 9 5एएशगो०0- 
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अपना धंधा बना लिया। एक-एक कुलीन ब्राह्मण ३०, ४०, ५०, १०० तक 
ऋत्पाओं से विवाह कर लेता है। बाबू अमयचन्द ने लिखा है कि इन कुलीनों को 
यह भी पता नहीं होता कि उन्होंने कहॉ-कहाँ शादी की है। वे नोट-बुक में उन 
गाँवों का नाम लिख कर स्मरण रखते है कि उनकी कहाँ-कहों शादी हुई । रिज़ले 
(286५) का कथन है कि जब इंडो-आर्यन प्रजाति के लोग भारत में आये, 
यहाँ मार-काट हुई, संघर्ष चला , उनके पाप्त स्त्रियों को कमी हो गई, उस समय 
यहाँ की निम्न जाति की कन्याओं को ले लेने की बात चलो। जब उन लोगों को 
झावश्यकता पुरी हो गई, तब इस प्रकार के विवाहों को बन्द कर दिया गया और 
फिर अपनी जाति में ही विवाह होने लगे। श्रव कहीं-कहीं यह प्रथा श्रवशेष रूप में 
विश्वमान है, परन्तु श्रव ब्राह्मण भी अपने से ऊँचे बिस्वे में अपनी कन्या को देने का 
प्रयत्न करते है, नीच-कुल सें न स्वयं शादी करना चाहते है, न श्रपनी कन्या को 
अपने से नीचे कुल में देते है । 
अनुलोम-विवाह के दो दुष्परिणाम उत्पन्न हुए--दहेज़ तथा कन्या-विक्रप। 
यह कैसे ? अनुलोम-विवाह से क्योंकि लड़के का विवाह का क्षेत्र बहुत विस्तृत हो 


* जाता था, लड़कियो वाले अनेक व्यक्ति होते थे, इसलिए ऊँची जातियों मे लड़के 


का मूल्य पड़ने लगा, इसी से दहेज़-प्रथा चल पड़ी । अनुलोम-विवाह के अनुसार ही 
सीची-जाति का पुरुष अपने से ऊँची जाति की कन्या से विवाह नहीं कर सकता था 
इसलिए उसका बिवाह का क्षेत्र अत्यन्त संकुचित हो जाता था, इसलिए नीची 
जातों मे कन्या के लिए पैसा देने की प्रया चल पड़ी । दहेज में लड़का बेचा जाता है, 
क्तत्या-विक्रय से लड़की बेची जाती है; ऊँची जातों में दहेज्ञ है, नीची में कन्या-विक्रय । 

(!) प्रतिलोम-विवाह (प्रिए9थष्टभाए )--अतिलोस-विवाह वह है 


[ जिसमें नोचे कुल या जाति का व्यक्ति अपने से ऊँचे कुल की कन्या से विवाह करे। 


शूद्र अगर वैश्य, क्षत्रिय या ब्राह्मण कन्या से विवाह करे, तो उस विवाह की प्रतिलोम- 
विवाह कहा जायगा। यह अ्नुलोम से ठीक उल्टा है। ऐसा प्रतीत होता है कि किसी 
समय श्रनुलोम-विगाह की तरह प्रतिलोम-विवाह की भी हिन्दु-समाज से छूट थी, 
परच्तु पीछे जाकर अनुलोम-विवाह तो शास्त्र-सम्भत रहा, प्रतिलोम को सर्वथा 
चित तथा निषिद्ध कर दिया गया। हट्टन (प्रपा/07) का कथन है कि प्रतिलोम- 
विवाहों को इसलिए वजित कर दिया गया क्योंकि श्रगर एक शूद्र लड़का ब्राह्मग 
की लड़की से विवाह कर लेता था, तो उसकी सन्‍्तान को न पितृ-पक्ष से सम्पत्ति 
मिल सकती थी और न मातृ-पक्ष से। पितृ-पक्ष से तो इसलिए नहीं मिल सकती 
थी क्योकि शूद्रों में मातृ-मूलक परिवार थे, मातृ-पक्ष से इसलिए नही मिल सकती थी 
क्योकि ब्राह्मणों में पितृ-मूलक परिवार थे। हट्टन के इस कथन का आधार यह 
प्रतीत होता है कि क्योंकि शूद्र विकसित समाज के लोग थे, और मानव-समाज 
को अविकसित प्रारंभिक अवस्था मे मातृ-तूलक परिवार थे, इसलिए शूद्रो में मातृ- 
अलक परिवार ये; क्राह्मण क्योंकि विकसित समाज के लोग थे, और विकसित 
अवस्या से पितृ-मूलक परिवार हो जाते हैं, श्रत. ब्राह्मणों में पितृ-मूलक परिवार ये । 


परिवार रह 


२१०. वेलाक 

विवाह का उद्देश्य परिवार को एक सफल संस्था बनाना है, परन्तु श्रगर 
कोई स्त्री-पुरुष, जो विवाहित हो चुके है, यह अनुभव करें कि उनका विवाह श्रसफल 
. 'रहा, तो बे क्‍या करें ? इसका रास्ता यही है कि वे श्रलग हो जॉय। श्र॒लग हो 
जाना दो तरह का हो सकता है--परित्याग (70652007) तथा तलाक 
()ए0००९) । परित्याग” का अर्थ है, एक-दूसरे को छोड़ देना। इसमें 
'कानून की ज़रूरत नहीं पड़ती । पति ने पत्नी को छोड़ दिया, पत्नी ने पति को 
छोड़ दिया। गरीब लोगों में यही प्रथा चलती है। 'परित्याग' में विवाह बना 
रहता है, वह कानून की दृष्टि से नहीं टूटता। तलाक का शअ्र्थ है, विवाह- 
संबंध को कानूनी तौर पर तोड़ देना। जिन लड़के-लड़कियो का विवाह हुआ है 
'उनके विवाह-संबंध में कहीं कोई भारी गलती हो रही है, अब यह अपने उद्देश्य 
को पूर्ण नहीं कर रहा--इसे समझ कर उस गलती को दूर करने के प्रयत्न का 
“नाम तलाक! है। क्योंकि यह विवाह की गलती को दूर करता है, इसलिए जहाॉ- 
जहाँ विवाह' है, वहाँ-वहाँ किसी-त-किसी रूप में तलाक' भी पाया जाता है। 
'समान-रक्‍्त-परिवार! ((0758780 76005 वविणा[५)-प्रथा मे तलाक से 
स्न्नी-वाल-बच्चो पर कोई विशेष प्रभाव नहीं पड़ता, क्योंकि वहाँ पत्नी तथा बच्चों 
का भरण-पोषण, रहना-सहना अपने सॉ-बाप के यहाँ होता है, परन्तु सहयोगी- 
परिवार! (0०शाए2 90979) -अथा में, जैसी प्रथा हम लोगों में चल रही है, 
जिस प्रथा में लड़की मॉ-बाप का घर छोड़ कर पति के घर आ जाती है, 'तलाक' 
का प्रभाव बहुत गहरा पड़ता है। पत्नी का, और बच्चे हो गये है तो उनका, 
भरण-पोषण केसे होगा--इस प्रथा में इत सब बातों का प्रबन्ध करना पड़ता है। 
तलाक की प्रथा श्रादि-काल से चलो आ रही है। जूनी नाम की एक जाति 
है जिससे 'समान-रक्‍्त-विवाह' ((0754॥8णए6075$ श्िणा9) की प्रथा है। 
'जब कोई ज़ूनी स्त्री पति को तलाक देना चाहती है, तो वह उसका बिस्तर बॉध कर 
दर्वाज्ञे पर रख देती है। पति इशारा पाकर अपने मॉ-बाप के घर चला जाता है। 
नेपाल के 'सहयोगी-परिवार' ((०गांपडर्श व्िाए)-प्रथा की नेबार स्त्री 
जब पति को तलाक देना चाहती है, तो उसके बिस्तर पर दो सुराहियाँ रख कर 
घर में चली जाती है। भारत में भी बड़ोदा, आसाम श्रादि की छोटी जातियों में 

सलाक की प्रथा प्रचलित है। मुसलमानों में तलाक को माना जाता है। 

' तलाक पर तीन दृष्टियों से विचार किया जा सकता है--धामिक-दृष्टि, 
व्यावहारिक-दृष्टि तथा लौकिक-दृष्टि। इन तोनों पर हम संक्षिप्त विचार 
करण ६ 

(१) धामिक-दृष्टि--इस दृष्टि के अनुसार विवाह मे आत्माओ्रो का 
संबंध परमात्मा का जोड़ा हुआ है, इसलिए इसे कोई दुनिया का कानून तोड़ 
नहीं सकता। हिन्दू तो यह मानते है कि यह इस जन्म का नही, जन्म-जन्मान्तरो का 
संबंध है, श्रतः इसे तोड़न। ईश्वरीय-विधान में हस्तक्षेप करना है। इस दृष्टि 
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को केवल धार्मिक व्यक्ति ही मान सकता है, दूसरा नहीं। सचाई तो,चह होती 
है, जिसे कोई सामे-न-माने, वह अ्रपने-आ्राप मे सत्य हो। श्राग जलाती है, यह 
सचाई है, कोई साने-त-साने, श्राग जलायेगी ही। श्रगर विवाह एक ऐसा संबंध 
है, जिसे परमात्मा ने बनाया है, जन्म-जन्मान्तरों का है, तो इसे किसी समाज के 
लिए तोड़ सकता असंभव होना चाहिए। परन्तु ऐसा नहीं होता। इस संबंध 
को नित-नित तोड़ा जाता है, इसे तोड़ने के लिए कानून बनते हैं, समाज इस 
संबंध को उलठता-पुलठता रहता है, तब कंसे माना जाय कि यह ईश्वरीय- 
विधान है ? ह 

(२) व्यावहारिक-दृष्टि--व्यावहारिक-दृष्टि यह है कि विवाह समाज 
की उत्पन्न की हुई एक संस्था है। इसका उद्देश्य पति-पत्नी का एक-दूसरे की 
सहायता करना तथा उत्तम सन्तान उत्पन्न करना है। श्रगर किसी विवाह में पति- 
पत्नी विवाह के उद्देश्य को पुरा न करते हों, व्यभिचारी हों, श्रसाध्य रोगों से 
पीड़ित हों, नपुँसक हों, अत्यन्त दीर्घ-काल तक एक-दूसरे से श्रलग विदेश में रहते 
हों, तो चह विवाह-संबंध व्यावह्ारिक-दृष्टि से अपने काम को पुरा नहीं कर रह 
इसलिए उसका भंग किया जा सकना संभव होना चाहिए। आज युरोप में प्रायः 
सब देशों में यही विधान है। भारत के प्राचीन स्मृतिकारों ने कहा था--नष्टे 
मृते प्रव्नजिते क्‍्लीबे च पतिते पतौ, पंचस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यों विधीयते ।*--- 
श्रगर पति का देर तक पता न चले, मर जाय, संन्यासी हो जाय, न्पुँंसक हो, 
पतित हो गया हो, तो स्त्री को श्रधिकार है कि वह दूसरा विवाह कर.ले। यह 
तलाक के श्रधिकार की ही स्वीकृति है। हिन्दू-शास्त्रों में तलाक की इस स्पष्ट 
स्वीकृति के होने पर भी यहाँ तलाक प्रचलित नहीं है। हिन्दू-सत्री इस दृष्दि से 
श्रत्यन्त विषम परिस्थिति सें है। इसे दूर करने के लिए भारतीय लोक-सभा 
तथा राज्य-परिषद्‌ ने १९५५ के हिन्दू विवाह तथा तलाक पब्रधिनियम' में सिन्न- 
भिन्न परिस्थितियों सें तलाक को स्वीकार कर लिया है। इस अधिनियम में 
स्‍त्री तथा पुरुष दोनों को तलाक का अश्रधिकार समान रूप से दे दिया गया हैः 
परन्तु हिन्दु-समाज की जैसी स्थिति है, उससें यह भय सालूम पड़ता है कि पुरुष 
इसका उच्छू खज़ता से प्रयोग करेंगे, और किन्हीं-किन्हीं श्रवस्थाओं मे निस्सहाय 
नारी को और अधिक संकट में डाल देंगे। स्त्रियों मे श्रभी इतनी शिक्षा नहीं कि 
वे इस ऋधिकार का उपयोग कर सकें। इसलिए इस अ्रधिकार के पुरुषों द्वारा 
दुरुपयो8 को रोकने के लिए उचित यह था कि पहले दस साल तक यह श्रधिकार 
सिर्फ स्थ्रियों को दिया जाता। वे इसका उपयोग तभी करेंगी जब परिवार में 
उनकी स्थिति श्रत्यन्त अ्रसहाय हो जायगी। जबतक हिन्दू-स्त्री श्राथिक-दृष्टि से 
अपमे पॉँवों पर खड़ी नहीं होती तब तक उसके लिए विषम परिस्थितियों में भी पति 
का आश्रय छोड़ना एक दूर की बात है, इसलिए पुरुष इस श्रधिकार का दुरुपयोग 
कर सकता है, प्राथिक-दृष्टि से परावलम्बी भारतीय नारी इस श्रधिकार का 
दुरुपयोग नही कर सकती। 
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(३) लौकिक-दृष्टि---लौकिक-दृष्टि यह है कि सिर्फ़ नप्ट, सृत, प्रत्नजित, 
क्‍्लीव, पतित होने पर ही नही, जब भी पति-पत्नी का स्वभाव न मिलता हो, 
उन्हें तलाक का श्रधिकार होना चाहिए। इस जिद्धान्त को मानने वालों का 
कहना है कि विवाह' तो एक प्रकार का इकरार है, ठेका है, एक-दूसरे के साथ 
रहने की स्वीकृति है, रज्ञामन्दी है। जब तक दोनों साथ रहने के लिए तंयार है, 
सब तक उन्हें साथ रहना चाहिए, जब वे अनुभव करें कि अरब वे साथ नहीं रह सकते 
सब उन्हें अलग हो जाने की छूट होनी चाहिए। श्राजकल जो दिनों-दिन बढ़ता 
“व्यक्तिवाद (॥70एं0प्४877) है, व्यक्ति की स्वतंत्रता की दुह्ई चारों तरफ़ 
सुनाई दे रही है, उसकी यह स्वाभाविक माँग है। यही मॉँग अमरीका सें साथी- 
विवाह ((०॥रएथां0%/6 प्रध7828) का रूप धारण कर रही है। साथी- 
विवाह के पृष्ठ-पोषकों का कहना है कि जब तक बच्चे न हो जॉय, तब तक पति- 
पत्नी को साथ रहने की छूट देनी चाहिए, उससे पहले वे अलग होना चाहें, तो 
बिना कानून के झसेले में पड़े अलग हो सके । परन्तु यह विचार-धारा परिवार 
की जड़ें ही खोखली कर देने वाली है। ज़रा-ज़्रा-सी बात पर यह कह देना कि 
'हमारी नही वनती, यह प्रवृत्ति इसके द्वारा बढ़ सकती है। शञ्लभी तक तो अ्रमरीका 
में नेवेडा तथा पलोरिडा को छोड़कर रज़ामन्दी से एक-दूसरे से अलग होने का 
अयत्न करना भी जुर्म में शामिल है। इंग्लेण्ड में भी 'इच्छा-पुर्वंक' (87 ०0॥5शाएई) 
अलग नहों हो सकते। यह सिद्ध करना पड़ता है कि पति-पत्नी दोनों में से किसी 
एक ने व्यभिचार किया है, या ऐसी ही कोई और बात है। फिर भी, तलाक के 
रास्ते पर एक बार चल पड़ने के बाद इसकी दिशा विवाह के बंधनों को शिथिल कर 
देने की तरफ़ ही जा सकती है। 


११. परिवार का वर्तमान रूप 
[पारिवारिक विगठन ] 


हम पहले देख आये हैं कि श्रादिस-जातियों में दो प्रकार के परिवार पाय 
जाते हैं--समान-रक्त-परिवारा ((०णा$इश्मा2_टूएणं॥6008 धिए।65) तथा 
+सहयोगी-परिवार' ((0एुप्ट्ट७ शिए॥65)। इससें समान-रकत-परिवार' 
तो मातृ-सत्ताका (शवाांधाटा&! ) हैं, और सहयोगी-परिवार” 'पितृ-सत्ताका 
(7207 क०॥४) है। मातृ-सत्ताका भी अन्त में पितृ-सत्ताक' परिवारों से ही बदल 
जाते हैं। वर्तमान सभ्यता में पितृ-सत्ताक' परिवार ही रह गये है। जिस समय 
'सनुष्य ने पशुओ को पालना तथा खेती करना शुरू किया उस समय से 'पितृ- 
सत्ताक-परिवार' (शक्वाप्रधाएव शिग्रए) ही चल पड़े। इन परिवारों में सन्नी 
पुरुष दोनों मिल कर खेती करते थे, अ्रगर खेती नहीं करते थे, कोई दूसरा काम 
करते थे, तो वह भी पति-पत्नी-बच्चे सब मिलकर ही करते थे। परिवार श्रन्य 
कामो के साथ-साथ उत्पादन का भी केंद्र था। ज्यों-ज्यों समय गुज्रता गया, 
परिवार ही एक छोटा-सा उद्योग-घंधों का केद्र हो गया। घर मे ही सब प्रकार के 
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उद्योग-दंधे चलते थे, इन्हीं फो गृहोग्योग/ ((0।0820 ॥7009070% ) कहुते थे । 
परिवार के स्वामी का कास घर से हो कोई छोटी-मोटी कारीगरी का कास करके" 
आजीविका कमाना था, इस काम में उसकी स्त्री बरावर का सहयोग देती थी । 
ख्रगर पति कपड़ा बुनता था, तो सजी सृत कातती थी, श्रगर पति मछली पकड़ता 
था, तो स्त्री जाल बुनती थी। इसके श्रतिरिक्त बच्चों की शिक्षा, उनकी दवा- 
दारा बारना, उन्हें अपने बाप-दादों के धर्म मे दीक्षित करना, रोटी बनाना, कपड़े 
धोना, कपड़े सीना--सब काम घर से ही होता था । ॥॒ 

इसके अतिरिक्त पितृ-सत्ताऊ-परिवार' में क्योंकि सव काम घर मे होता था 
इसलिए सब भाई-भतीजे, चचा-ताऊ इकदठे रहते थे। सोती तथा सब काम-घंधे 
सव के साझे होते थे। घर का सबसे बड़ा घर का स्वामी माना जाता था, वही 
सारी गृहस्थी की गाईी को चलाता था। इसे समाज-शास्त्र की परिभाषा में 
संयुकत-परिवार“प्रया (3077 धिायर9 5५०॥ ) फहा जाता है। 

'पितृ-सत्ताफ-परिवार।! ((क्षाक्षालीश शिगगा9) के इस ठाँचे को जिससें 
घर ही उद्योग फा कोंद्र था और इसके साथ जिसमे परिवार फे सब सदस्य एक-साय: 
मिल कर रहते थे, जिसे 'संयुक्त-परिवार-प्रथा' कहते ये--इस सारे ढाँचे को 
श्रीद्योगिक-कांति' ([700974 70४०।०४०॥) ने एक ज्षवर्दस्त धक्का दिया. 
इतना जबर्दस्त कि श्राज का परिवार! इस धप्े फे ज्ञोर से हिलता नज्ञर श्रा रहा 
हैं। यह धक्का जंसे युरोप में लगा श्रौर परिवार का प्रंजर-पंजर शियिल हो गया, 
बसे भारत मे भी लगा और लग रहा है। 'पितृ-सत्ताक-परिवार' (?क्षातक्षणा॥। 
दिए) को श्रौद्योगिक-कांति' ने कंसे घक्का दिया ? 


औद्योगिक-क्रान्ति का पारिवारिक-विगठन पर प्रभाव 


पहले घर में ही उद्योग-घंधे होते थे, परंतु नये-नये श्राविष्कारों ने नई-नई 
सशोनों फो जन्म दिया। ये मशीनें इतनी बढ़ी थी, जो छोटे-से घर मे नहीं समा 
सकती थीं। करधा तो घर में लगाया जा सकता है, कपड़े की मिल तो घर में 
नहीं लगाई जा सकती। मशीन के श्राविष्कार का परिणाम यह हुआ कि परिवार 
तथा गृहोद्योग' का जो श्रव तक का संबंध बना हुआ था, वह दूठ गया। उद्योग 
धर को छोड़ कर फंक्टरियों में जाने लगे, पति-पत्नी को एक-जगहू बाँध कर 
रफसने वाला जो श्राथिक कारण था वह नष्ट हो गया। श्रव पुरुष रोटी कमाने 
के लिए घर छोड़ फर दूर-दूर जाने लगे क्योफि जहाँ फल-कारखाने लगे थे, वहां 
जाकर कमाई की जा सकती थी। श्रव स्त्री का काम सिर्फ़ रोटी पकाना, बच्चों 
फो देख-रेख करना प्रादि रह गया, गृहोद्योग में हाथ बटाना उसके हाथ में न 
रहा। परतु यंत्रीकरण' तथा 'उद्योगीकरण' (]४९०क्यांटकांणा शत ग्रापए5- 
(एरंधांटशा07 ) की इस प्रवृत्ति ने धीरे-धीरे परिवार फे इन कामो पर भी प्रभाव 
डालना शुरू किया। रोटी बनाने के घर के काम को होटलों और कंन्‍्टीनों ने 
अपने हाथ मे ले लिया, कपड़े घोने के लिए लौण्ड्ियाँ खुल गई, कपड़े सीने के लिए 
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टेलरिंग-हाउस, बच्चों की शिक्षा के लिए स्कूल-कॉलेज, पालन-पोषण के लिए 
नर्सरीज्ष, धर्म की दीक्षा के लिए मंदिर-सस्जिद तथा गिरजाघर खुल गये। जब 
घर सें स्त्री के लिए कुछ करने को न रहा, तो वह भी श्राजीविका की तलाश में 
पुरुष की तरह बाहर निकल पड़ी। इस प्रवृत्ति का परिणाम यह हुआ कि जितले 
काम घर पर परिवार करता था, वे सब बाहर के संगठनों ने ले लिये। भारत में 
घर में रोटी बनाना, कपड़े सीना, धोना आदि तो रह गया है, युरोप के परिवारों 
मे तो यह सब-कुछ भी नही रहा। चहाँ ऐसे लोग है जो होटलों मे रहते है, वहीं 
खाते-पीते है, वही सोते हैं, सभा-सोसाइटी सें दिल-बहलाव के लिए चले जाते हे, 
किसी फ़ैक्टरी या औफिस में काम कर श्ाते है, ओर इसी प्रकार श्रपता जीवन 
बिता देते है। ऐसे लोगों के लिए परिवार का रूप सिर्फ प्रेस करना और 
सन्‍्तानोत्पत्ति करमा--इन दो बातो के सिवाय कया रह जाता है ? परंतु नही, 
वर्तमान सभ्यता धीरे-धीरे सन्तानोत्पत्ति को भी परिवार के क्षेत्र में से निकालती 
चली जा रही है। पति-पत्नी सन्तानोत्पत्ति को अश्रपने आमोद-प्रमोद में बाघा 
समझने लगे है। वे परिवार बनाते है, परंतु सन्‍्तान नहीं चाहते। इसीलिए 
श्राज सन्‍्तति-निरोध के उपायों का बड़ी तीब्-गति से प्रयोग हो रहा है । सब 
देशों में इनका चलन बढ़ता जा रहा है, श्लौर परिवार के पास रसमण' ([२070%&॥7८8 
करने के श्रतिरिक्त कोई काम नहीं दीख रहा। 'रस्ण और कामाचार' एक 
ऐसी वस्तु है जो श्रस्थिर है, जिसे मदांध युवा-युवति प्रेम! कहते है, वह कालान्तर 
“में काफ़ूर की तरह उड़ जाता है। इसी लिए श्राज की सभ्यता में तलाक का स्थान 
बढ़ता जाता है। प्रेम नष्ट हुआ तो दस्पति को एक-दूसरे से बॉघ रखने वाला कोई 
बन्धन नज़र नहीं आ्राता । 

जब लोग उद्योग-धंधों के लिए घर सें बंधे नही रहते, फमाने के लिए घर 
से बाहर जाते है, फोई किसी शहर में, कोई किसी शहर में, तब वे यह भी सोचने 
लगते है कि वे अपनी कमाई का अपने पर ही ख़र्चे क्यों न करें, क्‍यों सारे परिवार के 
खर्च को अपने ऊपर लें। इस प्रकार उद्योगीकरण की प्रक्रिया और श्रौद्योगिक- 
ऋकांति से परिवारिक-ढाँचे सें एक नया परिवर्तेन आता जा रहा है। संयुक्त- 
परिवार हटता जा रहा है, उसकी जगह पति-पत्नी तथा बच्चा--इन तीन का एक 
छोटा-सा परिवार उत्पन्न होता जा रहा है, संयुक्त परिवार” (०णए धिए9) 
की जगह 'मूल-परिवार' (॥760/9/6 शि7॥9) स्थान लेता जा रहा है । 

पारिवारिक-विगठन के अन्य कारण 

अभी हमने जिस श्रौद्योगिक-क्रांति का वर्णन किया उससे परिवार का स्वरूप 
बदलता जा रहा है। इसे समाज-शास्त्री पारिवारिक-विगठना (सक्षाभोह 
0808क्षा|$६07) का नाम देते है। उनका कथन है कि श्रौद्योगिक-कांति' 
से परिवार टूदता जा रहा है, विगठित होता जा रहा है। 'श्रौद्योगिक-क्रांति' 
तो पारिवारिक-विगठन का एक कारण है--यद्यपि यह सब से बड़ा कारण है। 
इसके भ्रतिरिक्त परिवार-विगठन के श्रन्य भी श्रनेक कारण हो सकते है। उनका 
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प्रभाव वर्तमान-युग में ही नही, हर युग में हो सकता है। ओऔद्योगिक-काँति तो 
चर्तमान-युग के पारिवारिक-विगठन का कारण है। जिन कारणों का हम अभी 
उल्लेख करने लगे है वे हर-किसी समय परिवार को विगठित कर सकते हैं यद्यपि 
उनका तात्कालिक प्रभाव हमें श्राज के पारिवारिक-विगठन पर विशेष तौर से 
दिखलाई दे रहा है। पारिवारिक-विगठन के ये कारण निम्त हैं :-- 

(क) योन-सबधों मे असतोष (9७8 ता558095780007 )--हम पहले 
लिख आये हैं कि परिवार का एक मुख्य उद्देश्य यौन-संबंध है। जहाँ इस संबंध 
में अ्रसंतोष होगा वहाँ एक-इसरे के प्रति वह प्रेम-भाव नहीं बना रह सकता, 
जो परिवार सें होना चाहिए। यौन-संबंधों में असंतोष के परिणाम-स्वरूप गुप्त 
तथा प्रकट व्यभिचार शुरू हो जाता है जो परिवार के विगठन में और श्रधिक 
सहायक है। 

(ख) सामाजिक-मूल्यों मे भिन्नता (फ्ॉर्शश्िक्ञाए० |  $00॑ंथों 
५४7०5 )--आरज हमारे समाज में हर बात का मूल्यांकन पहले के समाज के 
मूल्यांकन से भिन्न है। बड़े-बुजुर्ग जिन वातों को ज़रूरी समझते हैं, उन्हें श्राज 
के नौ-जवान ज़रूरी नहीं समझते । जैसा हमने पहले कहा था, संगठन का आधार- 
भूत तत्व ऐकमत्य' ((07$.॥505 ) है। श्रगर सामाजिक-मूल्यों के संबंध 
में पति-पत्नी-पुत्र तीनो से एक घारणा है, तो परिवार का संगठन बना रहेगा, 
अगर इन तीनों की एक-धारणा नहीं है, तो पुरुष एक तरफ जायगा, स्त्री दूसरी 
तरफ़ जायगी, और लड़का तीसरी तरफ़ जायगा। श्ाज के युग में यह प्रक्रिया 
जोरों से बढ़ रही है। पिता जिस बात को बुरा कहता है, लड़का उसे श्रच्छा 
कहता है, और घरों से दिनोंदिन जूतम-पेजार चलता है। 

(ग) सामाजिक-ढाँचे मे परिवर्तन ((|क्षा86 ]॥ 800०2] ४।प४॑णा8) 
“परिवार एक छोटा समाज है, और समाज एक बड़ा परिवार है। समाज के 
ढाँचे का भ्रक्स परिवार पर हर' समय पड़ता रहता है। पूँजीवादी ढाँचे में परिवार 
का जो रूप होगा, समाजवादी ढॉँचे में परिवार का रूप उससे भिन्न होगा। 
पूँजीवादी ढॉचा भेद-भाव की नीव पर खड़ा होता है। कोई अमीर है, कोई 
शरीब हे--इसी दृष्टि से परिवार में भी ऊंच-नीच का भेद-भाव पड़ जाता है। 
समाजवादी ढंचे सें भेद-भाव नही होता, इसलिए समाजवादी व्यवस्था में पहले 
के पूंजीवादी श्राधार पर खड़े हुए परिवार टूटने लगते है। जब समाज का ढाँचा 
बदलने लगता है, चाहे पूँजीवाद से समाजवाद को तरफ जा रहा हो, या और किसी 
प्रकार के परिवर्तेन में से समाज गुजर रहा हो, तब संक्रमण-काल होता है, और 
इस संक्रमण-काल का परिवार के संगठन पर प्रभाव पड़े बगेर नहीं रहता। ऐसे 
समय में परिवार विगठित हो जाता है। ह 

(घ) स्थिति' तथा 'कार्य' मे वेमेलपना (]४४]७०]प्रशगाथा 9फ्था 
शंधा५५ ध70 7000)--स्त्री की स्थिति अ्रवतक पुरुष के प्रति आधघीनंता की 
रही है और उसके सुपुर्द ऐसे ही कार्य होते रहे है जो निम्न स्थिति के होते हैं। 
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उसका काम घर-पृहस्थी में झाड़ू, लगाना, रोडी बनाना, कपड़े धोना रहा है। 
आज नवीत-विचारों में स्त्री इस प्रकार के कामों में दिलचस्पी नहीं ले रही । 
स्त्री के अधिकारों की चारों तरफ़ से पुकार मच रही है। स्त्री की स्थिति ऊँची 
होती जा रही है। ऐसी हालत में जिन घरों में स्त्री से उसी पुराने तरीके से बर्ता 
जा रहा है, उसे नौकर की तरह रखा जा रहा है, उसे बर्तत मॉजने और कपड़े 
चोने लायक ही समझा जा रहा है, वहाँ श्रसंतोष की चिनगारी जा पड़ी है और 
से परिवारों में हाय-हाय शुरू हो गई है। स्त्री की स्थिति ऊँची करनी होगी, 
तो उसके कार्य में भी परिवर्तत करना पड़ेगा, यह नहीं हो सकता कि हम स्त्री की 
स्थिति भी ऊँची कर दें और उसका कार्य भी वही पुराना रखें। स्थिति 
(8205) तथा कार्य! (१२०।४) सें जहाँ मेल नहीं होता, वहाँ काम सरसता 
से नहीं चलता । श्राज की स्त्रियों पुरानी स्त्रियों की तरह डंडे से हाँका जाना नहीं 
पसन्द करतीं। करें भी कंसे ? हमने जब समाज में बार-बार ढिढोरा पीट कर 
स्त्रियों को ऊँचा स्थान दिया, तो उस ऊँचे स्थान के अनुरूप ही तो उनसे काम लेना 
होगा। अ्रगर हम स्थान ऊँचा देंगे और काम नीचा लेंगे, तो परिवार का विगठन 
'नहीं होगा तो क्या होगा ? संगठन के लिए स्थान तया कार्सा का समन्वय 
होना आ्रावश्यक है। 

(ड) गरीबी (?०ए०५)--ग़रीबी के कारण भी आज परिवार टूट 
रहे हैं। जब पिता अपने बीबी-बच्चों की फ़र्माइशें पूरी नहीं कर सकता, तो बीबी 
अपने पति को अलग कोसती है, बच्चे अलग कोसते हैं। इस पर तुर्रा यह है कि 
वर्तमान सम्यता में फर्माइशों की भी तो कोई हद नहीं । सिनेमा जगह-जगह खुल 
गये हैं। खाने को सिले, न मिले, आज के बच्चे सिनेमा ज़रूर देखेंगे, माँ-बाप 
का गला घोट कर सिनेमा देखेंगे । फंशनों को थाह नही, हर फ़ैशन को हर आादमी- 
औरत पुरा करना चाहता है। कमाई न हो और इस प्रकार की फ़िज्ूल-खचियों 
हों, तो परिवार विगठित नही होगा तो कया होगा ? 

(च) रमगपरक विवाह (रि०7रक्षाग० ग्रक्चा।9265)--इस युग में 
विधाह का एक नया आधार उत्पन्न हो गया है। विवाह का उद्देश्य गृहस्थी 
चलाना नहो हैं, बच्चे उत्पन्न करना भी नहीं है। विवाह के श्राज तक के जितने 
उद्देश्य थे, उनमें से कोई भी विवाह का उद्देश्य नहीं रहा है। विवाह का उद्देश्य 
रोमांस है, एक आत्सा की दूसरी आत्मा के लिए भूख है, प्यास है । कहने को 
तो यह महान्‌ उद्देश्य प्रतीत होता है, परन्तु यह रोमांस चार दिन का होता है, 
कुछ दिनों के लिए रोमांस में पागल रह कर फिर इंसान इंसान बन जाता है। 
इस तरह के रोमांसी विवाह परिवार को नींव को दिनोंदिन हिलाते जा रहे हैं। 

(छ) व्यक्तित्व के दोब (॥0४४6०६४ ० एश$णाशा9 )--परिवार 
को विकसित करने वले उक्त कारणों के अ्रतिरिकत व्यक्तित्व के दोष भी इस 
सामाजिक-संगठन को घकका पहुचाते हे । कहीं पति शराबी है, कहीं पत्नी ईर्ष्यालु 
है, कही दोनो में से एक दुश्चरित्र है। इन कारणों से भी परिवार टूटते रहते है । 
रद 
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इस प्रकार हमने देखा कि श्राज का परिवार एक भयंकर संकट मे से गुजर 
रहा हे। पहले तो श्रौद्योगिक-कऋंति ने परिवार के संगठन को एक भारी धक्का 
दिया, ऐसा घबका जिससे पुराने ढंग के परिवार का अंजर-पंजर ढीला पड़ गया। 
इसके श्रतिरिकत वर्तमान युग के श्रन्य कारण परिवार की दीवार को धक्के-पर- 
छक्का दे रहे हैं। सामाजिक-मूल्य बदलते जा रहे है, समाज के ढाँचे में परिवर्तन 
झाता जा रहा है--इनके साथ अन्य कारण भी सिलते जा रहे हैं। यह स्थिति 
है जिसने विश्व के सामने एक महान्‌ समस्या खड़ी कर दी है--यह समस्या कि 
जिस दिशा में हम जा रहे हैं, उसमें जाते-जाते 'परिवार' की संस्था बचेगी, या 
नप्ठ हो जायगी ? जब परिवार को बाँधने वाली कोई चीज़ बच न रहेगी, तो 
परिवार कैसे बचेगा ? 


परिवार! का भविष्य--'परिवार' की सस्था बचेगी या नही ? 


इसमें संदेह नहीं कि परिवार! की संस्था पर जो ठोकरों-पर-ठोकरें पड़ 
रही हैं उनसे परिवार का भविष्य अंधकारमय दीखता है, परन्तु निमत कारणों से 
कहा जा सकता है कि यह संस्था नष्ट नहीं होगी :-- 

(क) तलाक के वावजूद विवाह बढ रहे हैं--पति-पत्नी के एक दूसरे 
का परित्याग' करने, और तलाक' के बावजूद, “विवाहों' की संख्या बढ़ती जा रही 
है। इससे सिद्ध होता है कि परिवार' के नष्ट होने के कोई श्रासार नहीं हैं। 
अगर विवाहों' की श्रपेक्षा' तलाकों' की संख्या बढ़ने लगे, तभी 'परिवार' के संस्था 
के रूप में नष्ट होने का भय हो सकता है। 

(ख) श्रवैध-सन्तान को बुरी दृष्टि से देखा जाता है--पहले-कभी अवेध- 
सन्दानों' (]6807786 ०॥|५४९॥) की संख्या ज़्यादा थी, परंतु अब विवाह के 
_वाहर सन्‍्तान का होना बुरी दृष्टि से देखा जाता है। अभ्रगर 'परिवार' नष्ट हो जाय, 
तो इसका परिणास यह होगा कि श्रवेध संतानों की संख्या बढ़ जायगी । इस स्थिति 
को आज का समाज सहन नहीं कर सकता । इसका परिणाम यह होगा कि सन्तानो- 
त्पक्ति के लिए परिवार! का संगठन बना ही रहेगा। स्त्री-पुरुष सन्तानोत्पत्ति का 
विचार ही छोड़ दें--यह श्रसंभव हैं। सन्‍्तान को लालसा प्रत्येक स्त्री-पुरुष की 
नेसग्रिक कामता है। समाज की वर्तमान विचार-घारा में यह कामना परिवार 
सें ही पुरी की जा सकती है, 'परिवार' के बाहर नहीं, इसलिए 'परिवार' का 
रहता भी झावश्यक होगा। 'परिवार' के बाहर स्त्री-पुरुष के संबंध से सन्‍्तान हो 
सकती है, परन्तु 'सन्तति-निरोध' के उपायों से सम्य-समाज परिवार के बाहर तो 
सन्‍्तान होने नहीं देगा, और सन्तान के लिए परिवार” की संस्था को भी नष्ठ नही 

होने देगा। 

(ग) राज्य परिवार को नप्ट नही होने देगा--व्यक्तित के श्रतिरिक्त 
राज्य भी परिवार' की संस्था को नष्ट होने से बचायेगा। राज्य को व्यक्तितयों 
की श्रावश्यकता है, और व्यक्ति परिवार के बिना नहीं पैदा होते । जब-जब 
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ध्रिवार' सीमा से नीचे जाने लगेगा, राज्य परिवार को बचाने के लिए जान 
लड़ा देगा। जर्मनी, रूस आदि देशों में श्रधिक सनन्‍्तान उत्पन्न करने फे लिए इनाम 
दिये जाते रहे हैं। इन सब का उद्देश्य प्रिवार' को प्रोत्साहन देना रह! है। इसी 
प्रकार के उपाय राज्य की तरफ़ से सदा किये जाते रहेगे। हाँ, प्रत्येक परिवार 
स्वस्थ व्यक्तियों को ही जन्म दे, रोगी और कूड़ा-ककंट न भर दें, इसलिए राज्य 
परिवार' का नियंत्रण ज़रूर करेगा। ऐसे नियम बनायेगा जिससे असाध्य रोगों से 
पीड़ित व्यक्ति विवाह न करें, करें तो उनको “निर्वोर्य) (8/७7॥2०) कर दिया 
जाय, विवाह से पुर्व हर-एक व्यक्ति स्वस्थ होने का प्रसाण-पत्र ले, परन्तु इन सब 
उपायों का उद्देश्य परिवार” को नष्ट होने के स्थान सें परिवार' को दृढ़, सुसंगठित 
तथा स्वस्थ बनाना होगा। 


१०. 


११. 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


» श्राधुनिक समुदायों में विवाह और परिवार के स्वरूपों में नये-तये 


परिवर्तन क्यो हो रहे है ? ---(लखनऊ, १९६५१) 


. समाजीकरण करनेवाली सस्था के रूप में परिवार का क्‍या महत्व है ? 


--( लखनऊ, १६५२) 


» भारत के ग्रामीण और नागरिक क्षेत्रों की कुटुम्ब-व्यवस्था की तुलना 


कीजिये । -+-(लखनऊ, १६५१) 


. परिवार के प्रमुख रूप क्या है ? धर्म, श्र्थ और सरकार के दृष्टिकोण 


से सामाजिक-सस्था के रूप मे परिवार की विवेचना कीजिये । 
---(आगरा, १९५०, १६५६) 


- यह समझाइये कि परिवार किस प्रकार से समाज की प्राथमिक एवं 


मौलिक इकाई है। --(आगरा, १६५५) 


» अन्तविवाह, वहिविवाह तथा श्रनुलोम विवाह पर टिप्पणी लिखिये। 


--(आगरा, १६५१, १६५३, १६५६) 


. परिवार' का प्रथम-समूह' के रूप मे विगठन आधुनिक सम्यता का 


न टाला जा सकने वाला परिणाम है---इस पर विवेचन कीजिये। 
“--(आगरा, १६५५) 

परिवार के मौलिक कार्य क्‍या है ? क्‍या ये कार्य आधुनिक-युग 
में परिवर्तित हुए है ” क्‍या आप आधुनिक-परिवार को विगठित 
कहेगे ” कारण लिखिये। --(राजपूताना, १६५४) 
आश्िक-परिवत्तेन' ने परिवार के स्वरूप एव प्रकृति पर गहरा प्रभाव 
डाला है, परन्तु इसने मौलिक प्राणि-शास्त्रीय और सामाजिक आव- 
एयकताओं पर, जो कि परिवार के प्रमुख कार्यो का सुजन करती है, 
कोई प्रभाव नहीं डाला--इस कथन की समालोचना कीजिये। 
--(राजपूताना, १६५४३) 
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उन तत्वों का विश्लेषण कीजिये जो कि पश्चिम मे परिवार को निर्बल 
बना रहे है। परिवार के लिए नई समस्याएँ क्‍या है ? 

---( राजपूताना, १६५४) 
आधुनिक-परिवार मे हो रहे परिवर्तनों का वर्णन कीजिये। ये परि- 
वर्तत किन कारणों से हो रहे है---उदाहरण देकर समझाइये । 

--(राजपूताना, १६५५) 
श्राप परिवार का अन्य समितियों से किस प्रकार भेद कर सकते है ? 
परिवार के कार्यो का वर्गीकरण कीजिये और पारिवारिक सगठन मे 
होने वाले आधुनिक परिवतेनों को बतलाइये | --- (आगरा, १६५७) 
सामाजिक-विगठन क्‍या है? क्‍या आधुनिक परिवार सामाजिक- 
विगठन का रूप' धारण कर रहा है? --(आगरा, १९५७) 
सयुकत-परिवार की विशेषताएँ क्या है ? श्राज के विधान ने किस प्रकार 


सयुकत-परिवार की स्थिरता पर श्रसर किया है? 
“--(आगरा, १९६० ) 
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१. स्थानीय-समूह तथा उदग्र-समूह 
(8909 एुए00ए शात एक्षपट्त्रो श्ा०ए) 


हम १०स श्रध्याय में समाज के विकास का वर्णन करते हुए फिरन्दर-जीवन, 
चरवाहा-जीवन, कृषि-जीवन आदि का वर्णन कर शआलाये हैं। मानव-समाज सेकड़ों 
ओर हज़ारों सालों के विकास में से गुज्नरता हुआ भिन्न-भिन्न क्रमों में से गुजरा है। 
कभी वह वत-वन में फिरता था, शिकार और फलों से जीवन निर्वाह करता था; 
फिर शिकार खेलने की जगह उसने जानवरों को पालना शुरू किया, गाय-भेस- 
भेड़-बकरी के दूध से अपना निर्वाह शुरू किया, परन्तु इस समय भी उसका वन- 
बन भटकना बन्द नहीं हुआ, जहाँ चारा दिखाई दिया वहीं वह भी अपने गाय-भेस 
के गल्लों को लेकर चल दिया; इसके बाद जब कृषि का आविष्कार हुआ तब 
वह एक जगह घर बना कर रहने लगा। इस प्रकार का जीवन बिताते समय 
आदि-काल के सानव-समाज सें दो प्रकार के समूहों ने जन्म लिया। एक प्रकार 
का समूह तो वह था जिसका स्थान'-विशेष से संबंध था। लोग साथ-साथ रहते 
थे, एक ही निश्चित जंगल में, या पहाड़ी में, घाटी में या किसी एक निश्चित नदी के 
किनारे-कितारे श्रपनी आजीविका के लिए चक्‍कर लगाया करते थे। दूसरों के 
क्षेत्र में इसलिए नहीं जाते थे क्योकि इसरे उन्हें अपने क्षेत्र में आने नही देते थे । 
उन्हें भी तो श्रपनी श्राजीविका के लिए कोई निश्चित क्षेत्र चाहिए था। इस 
प्रकार किसी निश्चित क्षेत्र में विचरण करने वालों का एक समूह बन जाता था-- 
इसमें परिवार श्रनेक होते थे, परन्तु समूह एक होता था, और क्योंकि इस समूह 
का स्थान-चिशेष से संबंध होता था, इसलिए इसे स्थानीय-समूह' (5ए2ांथी 
8700०) कहा जाता है। इस स्थावीय-समृह' के अतिरिक्त इनमें एक-दूसरे 
प्रकार के समूह का भी बीजारोपण हो गया। यह दूसरा प्रकार था--ऊँच-नीच का 
भेद-भाव। इस समूह में कोई परिवार मुख्य था, कोई मुखिया के निकट का था, 
कोई नीची स्थिति का था। इस प्रकार के स्थिति-भेद के कारण--ऊँच-नीच के 
कारण--इसी समाज में समूह का एक दूसरा प्रकार भी उत्पन्न हो गया जिसे 
 उदग्र-समूह' (पक्षा०४ टश्ा०ण०) कहा जाता है। उदग्न' का श्वर्य है-- 
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उत्‌ तथा अग्न--पश्र्यात्‌ जिसमें उत्‌' अर्थात्‌ ऊँची स्थिति वाला अग्र' श्र्थात्‌ 
धागे रहे, नीची स्थिति वाला पीछे रहे । 

'स्थानीय-समूहोी' (90204 8ए0००9) पर विचार करते हुए हम 
खानावदोशी-सम्‌ह श्रर्थात्‌ ठोली या झुण्ड' (छ्वात॑ 0 श्रण:१6७), वन्य- 
जाति! (]00०) तथा गोत्र (शा )--इन तीन पर विचार करेंगे; उदग्र- 
सम्हों (४०८7४०७॥ 870078 ) पर विचार करते हुए हम जाति ((४४6) तथा 
श्रेणी (2|889])--इन दो पर विचार करेंगे । खानाबदोशी-समूह, श्रर्थात्‌ 
जत्यों या झुण्डो', वन्‍्य-जातियों' तथा 'गोत्रों' का वर्गोकरण स्थान-विशेष के 
कारण होता है, और 'जाति' तथा श्रेणी! का वर्गोकरण ऊँच-नीच के भेद के कारण 
होता है--भले ही वह भेद जन्म पर टिका हो, कर्म पर टिका हो, या किसी श्रन्य 
सामाजिक-भेंद पर दिका हो। 


२. खानाबदोशी दोली यथा भुण्ड (छेक्ात ० प्रंणत०) 


खानावदोशी समूह या तो छोटा हो सकता है, या बड़ा हो सकता है। 
छोटे खानावदोशी-समूह को टोली' (3870) तथा बड़े खानाबदोशी-समूह को 
झुण्ड' (0706) कह देते हैं । ख़ानाबदोशी टोलियाँ' तथा 'झुण्ड---दोनों में 
एक जगह न रहकर आजीविका के लिए, जगह-जगह फिरना पाया जाता है, 
और इसीलिए सनुष्यो की इन टोलियों' या झुण्डो' को ख़ानाबदोश कहा जाता 
है। ये किसी सिश्चित प्रदेश में, किसी निश्चित जंगल, पहाड़ी, तराई या नदी 
के किनारे भ्रपनी श्राजीविका के लिए विचरण करते रहते है। जंगलो में ये 
फल इकद्ठे करते है, नदियों से मछली पकड़ते है, घाटियों और तराइयों में 
पशु चराते है---पही इनकी आजीविका के साधन है। सभ्यता को दृष्टि से 
ये शिकारी या पशु-पालक सभ्यता (प्रिप्राध ० छबश0थे लंण्िधांणा) 
के स्तर के होते हैं। अगर यह कहा जाय कि शिकारी तथा पशु-पालक सभ्यता में 
सानव-समाज का संगठन टोलियों' तथा शुण्डों' (88705 270 प्र०08४) के 
रूप का होता है, तो कोई प्रत्युक्ति न होगी। थे लोग क्योंकि इकट्ठे रहते हैं, 
इसलिए इनमें सामुदायिक-भावना भी होती है । 

इन खानाबदोश टोलियों या झुण्डों को श्राजीविका की दृष्टि से दो भागों में 
बाँदा जा सकता है। एक भाग तो चह है जो श्राजीविका के लिए अपने निश्चित 
भू-भाग में डेरा डाल कर जानवरों का शिकार करता है और उसके मांस को 
पका कर अपना पेट भरता है । जब जानवर आगे निकल जाते है, तो ये भी 
अपना डेरा उठा कर आगे के जंगलों में निकल जाते है। इसे 'शिकारी खाना- 
बदोशी दोली या झुण्ड' (सप्रात्राह् 900 07 तै0706) कहते हैं। दूसरा भाग 
वह है जो आजीविका के लिए अपने निश्चित भू-भाग में चरागाह ढूँढ कर उसमें 
अपने दूध देने वाले जानवरों को चराता है। सदियों मे और गभियो में चरागाह 
' एक ही नही हो सकते इसलिए श्रपने निश्चित प्रदेश में ही यह ऋतु-ऋतु के अनुसार 
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अपना स्थान बदलता रहता है। इसे पशु-पालक खानाबदोशी ठोली या झुण्ड 
(?४४०ण४ 9क्ात॑ ० स्0०70०) कहते है। मानव-सम्यता के विकास की 
दृष्टि से शिकारी टोली या झुण्ड' पहली उपज है, पशु-पालक ठोली या झुण्ड' 
बाद की उपज है। 

समाज-शास्त्रियों ने इन टोलियों या झुण्डो' के विषय सें इस प्रश्व पर भो 
विचार किया है कि परिवार” की सत्ता टोलियों या झुण्डों' से पहले की है, या पीछे 
की, परिवार पहले था, या ये टोलियों या झुण्ड' पहले थे ? 

उक्त दोनों विचारों में से एक विचार तो यह है कि मानव-समाज के विकास 
में किसी-त-किसी प्रकार का परिवार पहले-पहल बना, टोली' ख्य झुण्ड' 
पीछे बना। हो सकता है, वह परिवार एक-विवाही-भावना पर आश्रित रहा 
हो, हो सकता है समृह-विवाही-भावना पर श्राश्चित रहा हो। एक-विवाही- 
भावना पर आश्षित्र परिवार का मतलब है निश्चित पुरुष तथा निश्चित रुत्नी का 
यौन-संबंध होना, हर किसी से न होना; समूह-विवाही-भावना का मतलब है कि 
समूह के पुरुषों का दूसरे समूह की स्त्रियों से यौन-संबंध का होना, अपने समूह से 
न होना। दूसरा विचार यह है कि मानव-समाज के विकास में टोली' या झुण्ड' 
चहले बना, परिवार! पीछे बना । जब बहुत-से स्त्री-पुरुष इकठ्ठे हो गये, उनमें 
किसी प्रकार का संबंध नही था, तब पीछे जाकर किसी टोली यथा श्ुण्ड में एक- 
विवाही परिवार बने, किसी में समृह-विवाही। हर हालत में यह ठीक है कि 
डोलो कुछ परिवारों का ही संकलन होती है, एक प्रकार से ठोली की इकाई परि- 
चार होता है, और जब टोली (8270) के सदस्यों की संख्या बहुत बढ़ जाती हैं, 
सब झुण्ड (7006) बनता है। 

टोलियों या झुण्डो का सामाजिक-संगठन भी विशेष ध्यान देने योग्य है। 
जब ये शिकार करते या पशु चराते किसी स्थान-विशेष में श्रपना डेरा जमात्ते हैं, 
'तब मुखिया का डेरा सब के बीच मे होता है, मुखिया के बाद जिसकी सामाजिक- 
स्थिति होती है उसका सुखिया के पास, और इस प्रकार इन टोलियों या झुण्डो मे 
जिनकी स्थिति सब से नीचे होती है, उनका डेरा सब से दूर होता है। इनके इस 
सामाजिक-संगठन से ही ससाज-शास्त्रियों के कथनानुसार वर्तमान सामाजिक- 
संगठन उत्पन्न हुआ है। हमारे गाँव इसी साम/जिक-आ्राधार पर बने हैं। इस प्रकार 
डोली या झुण्ड जहाँ एक स्थान में रहने के कारण स्थानीय-समूह' (50404 
£70००) है, वहाँ इसमें ऊंच-नीच के भेद का बीज होने के कारण इसमें 'उदग्र- 
समूह' (५८४८३ 8707०) की छाया भी है। 

इन सामाजिक-आघारों के श्रलावा समाज-शास्त्रियों का कथन है कि वर्तमान 
समाज के राजनीतिक-प्राधार भी टोलियों या झुण्डों के राजनीतिक-संगठन के 
ही ऋमिक-विकास के परिणास है । टोलियों या झुण्डों का जो नेता होता था वह 
घीरे-धीरे राजा का रूप घारण कर गया, उस नेता के जो सलाहकार होते थे 
थे मंत्री तथा अन्य सहायक बन गये, वेता के साथ शिकार करने वाले उसकी सेना 
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हो गई, नेता की श्राज्ञा पालना राज-भक्ति के रूप में परिणत हो गया। इस प्रकार 
जैसे टोली या झुण्ड की इकाई परिवार है, वेसे राज्य की इकाई कोई-व-कोई 
खानाबदोशी टोली या झुण्ड' है। ;$ 
सानव-समाज के इन झुण्डों' (07088) ने अनेक देशो की राजनीति को 
पलदा दिया है। उदाहरणार्थ, चंगेज् खा ने जिन मंग्ोलो को संगठित करके एक 
साम्राज्य की स्थापना की थी वे झुण्ड' की हालत में थे। इसी प्रकार हुण लोग, 
जिन्होंने पश्चिस से रोमन साम्राज्य तथा पूर्व में भारत के गुप्त-राज्य पर श्राक्मण 
किया, वे भी 'शुण्ड' की हालत में थे। जैसे खेती पर टिड्ठी दल आक्रमण करता है, 
खेती को नष्ट-भ्रष्ठ कर देता है, बसे इतिहास मे टिड्डी दल के-से मनुष्यों के ये झुण्ड' 
सभ्यताओं पर आक्रमण करते और उन्हें नष्ट-भ्रष्ट करते रहे हैं । 
टोली, झुण्ड ही बढ़ कर, श्रधिक विकसित होकर कबीले बन जाते है। 
इन सब संगठनों में सजातीय-भावना बड़ी प्रबल होती है, ये सब श्रपने को एक 
समुदाय का मानते है, अपने विरोधियों को शत्रु मानते हैं। पहले-कभी समाज- 
शास्त्री भिन्न-भिन्न मानव-समूहों को प्रजाति के आधार पर प्रजातोय-समूह' 
(२4०७० 870प08) के रूप सें इनका वर्णन करते थे, श्रव उनमे प्रजाति के श्राधार 
पर मानव-समूहों का वर्णन करने के स्थान में 'जातीय-समूहों' (॥20770 87078 ) 
के रूप में इनका वर्णन करने का विचार प्रबल होता जा रहा है। प्रजाति 
(7२४००) के श्राधार पर मानव-समाज का विकास नहीं हुआ, सामाजिकता, सामु- 
दायिकता, समूह-भावना, एक संस्कृति, एक-से स्वार्थ के श्राघार पर मानव-समाज 
का विकास हुआ है--इसलिए दोली, झुण्ड, कबीले तथा अन्य समूहों को समाज- 
शास्त्री प्रजातीय-समूह' (०४०॑ं०] हवा०प05) न कहकर जातीय-समूह' 
(5/॥7४० 87075) का नाम दे रहे है। 'प्रजातीय-समृह' का श्राधार रुधिर की 
भिन्नता है, 'जातीय-समूह' का श्राधार सामाजिक तथा सांस्कृतिक भिन्नता है। 
संसार में भिन्न-भिन्न रुधिरों के श्राधार पर समह्‌ बने है या नहों--यह विवादास्पद 
है, परन्तु भिन्न-भिन्न समाज तथा संस्कृति के श्राधार पर समूह बने हैं--यह बात: 
विवादास्पद नहीं है ! 
३. वच्य-जाति, जन-जाति या कबींला ('्न/९) 
अ्रभी हमने टोली या झुण्ड का वर्णन किया। परिवार से ठोली बनती है, 
दोली से झुण्ड बनता है। ये दोलियों या झुण्ड जब विकास की प्रारम्भिक श्रवस्था में 
होते हैं, तब तो थोड़े होने पर 'टोलियाँ' श्लौर संख्या के बहुत बढ़ जाने पर 'झुण्ड' 
कहलाते हैं, परन्तु जब इनके सामाजिक, राजनीतिक तथा आ्राथिक संगठन शुरू की 
श्रपेक्षा अ्रधिक विकसित हो जाते हैं, तो यही 'टोलियाँ” श्र झुण्ड' श्रधिक विकसित 
हो जाने के कारण जन-जाति, वन्य-जाति, या कबीले कहलाने लगते हैं। टोलियों 
तथा शुण्डों की तरह वन्य-जातियों का भी निश्चित भू-भाग होता है, कभी-कभी ये 
एक गांव बसाकर रहतो हैं, ये प्रायः एक ही रक्त की होती है, इनमें सजातीय-भावना 
होती है, श्रपनी रक्षा के लिए वन्य-जाति के लोग एक-साथ मिलकर रहते हैं । 
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वन्य-जाति या जन-जाति को भारतीय-प्रन्थों में प्रनवस्थित-जर्ना कहा 
गया है। इन्हे अ्रनवस्थित-जना इसलिए कहते हैँ क्योंकि ये किसी एक स्थान पर 
जम कर नहीं रहते, जगह-जगह फिरते रहते है । वैदिक-काल में श्रार्यो के पांच जनों 
या कबीलों का वर्णन पाया जाता है--श्रणु, द्रह्म , यदु, तुवंशु और पुरु। ये जन 
जब शअ्रपना कोई निश्चित स्थान बना लेते थे तो उस स्थान को जनपद कहा जाता 
था। बौद्ध-काल में वज्जि, शाक््य, सल्‍ल, कुरु, मालव, यौधेय श्रादि जनपद ही थे । 
इसी प्रकार ग्रीस मे एथीनियन, स्पार्टन श्रादि कबीलों ने ही एथन्स तथा स्पार्टो 
श्रादि नगरों की स्थापना की थी। 

हमने भारत की वन्य-जातियों के विषय सें श्रपनी मानव-शास्त्र' तथा भारत 

की जन-जातियाँ तथा संस्थाएँ” इन पुस्तकों में विस्तार से लिखा है । जो इस 

विषय में श्रधिक जानकारी प्राप्त करना चाहें, वे उन पुस्तकों का अ्रध्ययन करें। 

वन्‍्य-जातियों के संबंध में हमने जो-कुछ ऊपर कहा उसके झाधार पर 

भिन्न-भिन्न लेखकों ने, इस की भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की है जिनसें से डा० सजूमदार 
की व्याख्या निम्न है: 

(*) श्री मजूमदार की व्याख्या---वन्य-जाति परिवारों यो परिवार- 
समूहों के समुदाय का नाम है। इन परिवारों या परिवार-समूहों का एक सामान्य- 
नाम होता है। ये एक ही भू-भाग में निवास करते हैं, एक ही भाषा बोलते हैं तथा 
विवाह-उद्योग-धंधों में एक ही प्रकार की बातों को निषिद्ध सानते है। एक-दूसरे 
के साथ व्यवहार के संबंध में भी इन्होंने अपने पुराने श्रनुभव के श्राधार पर कुछ 
निश्चित नियस बना लिये होते हैं । 

४. गोत्र (टाशा ० 50) 

(क) गोत्र की उत्पत्ति--जसे टोलियो' तथा 'झुण्डा (छक्षात शत 
07066) के अश्रधिक विकसित हो जाने से उसी को वन्य-जाति (77708) 
कहने लगते हैं, वेसे 'टोली तथा झुण्ड' की इकाई परिवार! (सथ्याआं५) 
के विशेष रूप से प्रवल हो जाने को गोत्र' (८७0) कहते हैं। दोली तथा झुण्ड 
का संबंध वन्य-जाति से है, परिवार का संबंध गोत्र से हे। गोत्र' का प्रारंभ 
परिवार के किसी मुख्य-व्यक्ति से होता है, वह मुख्य-व्यक्ति उस परिवार का प्रधान 
होने के कारण उस परिवार का प्रवतेक समेझा जाने लगता है, उसे बंश-प्रवर्तक 
का नाम दिया जाता है। इस प्रकार गोत्र का प्रारंभ पितृ-सत्ताक-परिवारों' 
में किसी पुरुष से तथा मातृ-सत्ताक-परिवारों' में किसी स्त्री से होता है। क्योकि 
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गोत्र का प्रारंस किसी परिवार से होता है, और परिवार दो तरह के होते है-- 
पितृ-सत्ताक या पितृ-वंशीय तथा सातू-सत्ताक या सातृ-वंशीय--इसलिए सुख्य 
तौर पर गोत्र भी दो तरह के ही होते हैं--पितृ-सत्ताक तथा सातृ-सत्ताक । 
े गोन्न के विषय सें पाणिति की अष्टाध्यायी में जो-कुछ लिखा है वह ध्यान 
देने योग्य है। पाणिनि के श्रनुसार पौन्न से भ्रगली सन्‍्तान की संज्ञा गोत्र होती 
है! । गोत्र बनता है--पौच्र तथा उसके आगे की सनन्‍्तानों से । उदाहरणार्थ, किसी 
व्यक्ति का चाम गर्म है। पाणिनि के श्रनुसार उसका पुत्र गागिः कहलायेगा, 
पौत्र गार्ग्यय कहलायेगा। इन तीन के शआ्रागे सब गर्ग गोत्र के कहे जायेंगे। इससे 
प्रतीत होता है कि गोत्र का संबंध एक ही रक्‍त से है। गोत्र की उत्पत्ति के 
निम्त्र कारण कहे जा सकते है: 

() पिता-माता के नाम पर गोत्र--जेसा हमने श्रभी कहा पिता से, माता 
से जो गोत्र चलता है उस का आधार बंश-परंपरा होता है । पितृ-सत्ताक परिवारों 
में भोनत्र पिता से चलता है, मातृ-सत्ताक परिवारों में माता से गोत्र चलता है। 
पाणिनि के कथन का भी यही श्र्थ है कि गोत्र वंश-परंपरा' से चलता है । 

(॥) ऋषियों के नाम पर गोत्र--ऋषियों के नाम पर भी गोत्र चलते हैं। 
हो सकता है जिस ऋषि से कोई व्यक्ति या किसी परिवार के लोग विद्या ग्रहण 
करते थे, उस ऋषि को शपने पूर्वचज की तरह पूजते थे श्रौर अपने को उसके गोत्र 
का, अर्थात्‌ उसके परिवार का, उसकी सन्‍्तान, उसके वंशज कहने लगते थे। यही 
कारण हे कि भिन्न-भिन्न जातियों का एक ही ऋषि के नाम पर गोत्र चलता है। 
भारद्वाज-कश्यप आदि गोत्र ब्राह्मण-क्षत्रियों-वेश्यों सब में पाये जाते है । 

(7) निवास-स्थान के नाम पर गोत्र--निवास-स्थान के आधार पर भी 
लोग अपने को एक ही गोन्र का मानने लगते है. श्रपने को भाई-भाई समझते है। 
उदाहरणार्थ, जौनपुरिया , महानदिया, श्रादि। 

(४) टोट्म के नाम पर गोत्र--कई गोत्र टोटम के आधार पर चल पड़ते 
हैं। दोटस वे वृक्ष श्रथवा पशु होते हैं जिन्हें कुछ जन-जातियाँ अपना पुर्वज कल्पित 
करती है। साँप, बकरी श्रादि कई जन-जातियों के पूर्वज है। रामायण में वानर, 
ऋ्ष आदि क्या है ? क्‍या वानर रामचन्द्र जी के लिए लड़े थे ? वे जन-जातियाँ 
जिनका गोत्र चानर था, वे लड़ी थीं॥ नागवंशीय नाग देवता को अपना पूर्वज 
मानते हैं और उसकी पुजा करते हैं। यह नाग उस बंश का टोटंम है। 

(५) व्यक्ति की विशेषता के नाम पर गोत्र--कभी-कभी गोत्र परिवार के 
किसी मुख्य व्यक्ति की विशेषता पर चल पड़ता है, उस परिवार के लोगों का 
फिर वही नाम हो जाता है। उदाहरणार्थे, गोंड जन-जाति में एक गोत्र लोनचटिया 
है। इसका यही श्रर्थ हो सकता है कि इन लोगों के किसी पूर्वज को नसक चाटने 
की आदत थी। इस विशेषता के कारण यह गोत्र चल पड़ा । 





१ अपत्य पौन्रप्रभूति गोजम्‌ । (अध्टाध्यायी, ४-१-१६२) 
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(ख) गोत्र के कार्य--मोत्र के श्रभेक कार्य हैं जिनमे से मुख्य-मुख्य कार्य 
निम्न है :-- 

(7) पारस्परिक सुरक्षा तथा सहायता--ग्ोत्र क्योंकि परिवार का ही 
विशाल रूप है इसलिए परिवार के ये दो काम--सुरक्षा' तथा सहायता--मगोत्र 
में भी पाये जाते है। परिवार के सब लोग शअ्रपने-झ्रापको एकत्व में बंधा हुआ अनुभव 
करते हैं, इसलिए परिवार के सब सदस्य परिवार का अंग होने के नाते अपने को 
सुरक्षित समझते है, और आवश्यकता पड़ने पर परिवार का प्रत्येक सदस्य दूसरे 
भाई की सहायता करने के लिए तंयार रहता है। एक ही गोत्र के लोग भी गोत्र का 
अंग होने के कारण अपने को सुरक्षित समझते है, और अपने गोत-भाई को श्रावश्य- 
कता पड़ने पर सहायता देने के लिए तेयार रहते है। 

(7) कानूनी नियत्रण--गोत्र का काम जहाँ सुरक्षा तथा सहायता पहुँचाना 
है, वहाँ समाज में श्रनुशासन में रहने वालों को दण्ड देना भी है। जो लोग सुधर 
नहीं सकते उन्हें गोत्र की रक्षा तथा सहायता से चंचित कर दिया जाता है, गोत्र 
से बहिष्कृत कर दिया जाता है। गोन्न से बाहर निकालने का यह परिणाम होता है 
कि उस व्यक्ति की रक्षा करने चाला कोई नहीं रहता, समाज से वह इकला पड़ 
जाता है। इस प्रकार मोत्र समाज में नियंत्रण रखता है क्‍योंकि प्रारंभिक समाज 
में बहिष्कार का प्रभाव मुत्यु-दंड जेसा होता है। गोत्र का यह कानूनी कार्य है । 

(॥) प्रणासकीय व्यवस्था--गोत्र का काम सिर्फ़ दंड देना हो नहीं, 
अपने समूह से व्यवस्था बनाये रखना भी है। गोत्रों के मुखियाओं की एक सभा 
होती है जिससें अपने गोत्र के लोगों के लिए वे विधि-विधान बनाते है, युद्ध तथा 
शान्ति के निर्णय करते है, शिकायतों के फंसले करते है। 

(7९) धामिक अनुष्ठान--गोत्र का मुखिया धामिक-अनुष्ठानों में पुजारी 
का काम करता है, वह अपने पूर्वजों तथा जीवित व्यक्तियों में मध्यस्थ का काम 
करता है, शऔर सदस्यों के कल्याण के लिए धामिक विधि-विधान में गोत्र के सब 
लोगों को बॉघे रखता है। 

(५) सम्पत्ति--गोत्र के सब लोगों कौ सम्मिलित भूमि होती है जिसे गोत्र 
का सुखिया अपने गोत्र वालों से ग्रलग-अलग बॉट देता है। अगर किसी को गोत्र 
से बहिष्कृत कर दिया जाय, तो उसकी भूमि भी छिन जाती है । 

(शा) बहिविवाह--गोत्र का सबसे महत्वपूर्ण काम गोत्र का रक्‍त शुद्ध 
बनाये रखना है। एक ही गोत्र के पुरुष-स्त्री आपस में भाई-बहन माने जाते है, 
इसलिए बे अपने गोत्र में शादी नही कर सकते | सेलिनोबस्की का कहना है कि 
'एक ही गोत्र में शादी न करने का नियस संभवतः इसलिए भी बनाया गया ताकि 
यौन-इच्छा अ्रपने समूह में केन्द्रित होने के बजाय समूह से बाहर केन्द्रित हो 
जाय। इसका परिणाम यह था कि समूह में किसी स्त्री या पुरुष के लिए कोई 
क्षगड़ा नहीं उठ सकता था। इसके अतिरिक्त इसका यह भी कारण हो सकता 
है कि विवाह-संबंध अपने समूह से, अ्रपने गोत्र से बाहर होने से दो समूहो का 
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संघर्ष समाप्त हो जाता था, और उनमे पारस्परिक-सहयोग की भावना का उदया 


हो जाता था । 
ऊपर जो-कुछ लिखा गया है, उसके आ्राधार पर भिन्न-भिन्न लेखकों ने गोत्र 


की भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की है जिनमें से श्री मजूमदार और मदान की व्याख्या 
निम्त है :-- 
(४) श्री मजूमदार की व्याख्या---“गोत्र का अर्थ है कुछ वंशावलियों का 
समूह। इन चंशावलियों का जो श्रादि-प्रवर्तक होता है, वह प्रायः कल्पित होता है । 
वह कल्पित-पूर्वज कोई मनुष्य हो सकता है, मनुष्य के समान कोई व्यक्ति हो. 
सकता है, पशु हो सकता है, कोई चुक्ष या जड़ पदार्थ हो सकता है ।” 
परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 
१ जत्था, झुण्ड, जाति, वन्य-जाति तथा गोत्र क्या है---इनमे आपस में 
क्‍या भेद है? --(आगरा, १६५६, १६५७) 
२. समूह दो तरह का होता है--स्थानीय' (99809) तथा उदग्र' 
(पए०व०४ ) । इसे समझाइये। 


गोत्र, जन-जाति और जाति के भेद को संक्षेप में बताइये। 
-(अागरा, १६५६), 


न्प्एं 
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१. सामाजिक-स्थिति का अर्थ 
(िएशा।ए ण 50९ 5ाप5) 


हमने पिछले अ्रध्याय में मानव-समूह के दो भेद किये थे--एक तो स्थान के 
कारण बने हुए समूह, जिन्हें हमने स्थावीय-समूह' (9409 2870095) का नाम 
दिया था, दूसरे सामाजिक-स्थिति के भेद के कारण वने हुए समूह, जिन्हें हमने 
'उद्गग्र-समूह' (शपथ 87075) का नाम दिया था । स्थान के साथ 
बंधे रहने वाले समूह हैं--डोली, शुण्ड, वन्‍्य-जाति (जन-जाति) तथा गोत्र; 
सामाजिक-स्थिति के कारण बने हुए समूह है--स्त्री पुरुष, छूत-अछूत, ब्राह्मण- 
क्षत्रिय-वेश्य शूद्र, आये-अनाय, ज़मीदार-रेब्यत, मालिक-मज़दूर। इस श्रध्याय से 
हम सामाजिक-स्थिति' के कारण बने हुए समूहों का अ्रध्ययन् करेंगे। 

सामाजिक-स्थिति की व्याख्या भिन्न-भिन्न लेखकों ने की है जिनमे से दो-एक 
व्याख्याएँ हम यहाँ दे रहे है :- 

कि] मैंक आइवर की सामाजिक-स्थिति की व्याख्या---सामाजिक- 
स्थिति का श्रर्थ व्यक्ति का समाज में वह्‌ पद है जिसके कारण, अपने अ्रन्य वेयक्तिक 
गुणो को ध्यान में न रखते हुए, एक खास मात्रा का आदर, एक खास मात्रा की 
अतिष्ठा और एक खास प्रकार का प्रभाव मिलता है ।* 

[खि मट्न्डिल तथा मोनेचेसी---सासाजिक-स्थिति का श्र्य है सामाजिक- 
समुदाय में व्यक्ति का वह पद, बह स्थान, जो प्रतिष्ठा के प्रतीकों तथा प्रतिप्ठा के 
कार्यो के साथ एक-रूप होता है ॥* 

भेक झ्ाइवर का कथन है कि समाज में व्यक्ति के श्रनेक पद होते है, उसकी 
अनेक प्रकार की स्थिति होती है, परन्ठु जब हम किसी व्यक्ति की सामाजिक- 
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स्थिति को ध्यान से लाते है तव उसकी सब प्रकार की सामाजिक-स्थितियों को ध्यान 
सें न लाते हुए उसकी सबसे विशिष्ट सामाजिक-स्थिति को श्रपने सामने रखते हैं । 
उदाहरणार्थ, हम रानी एलेजाबेथ की चर्चा करते हैं। रानी ऐलेज्ञावेथ की अनेक 
प्रकार की सामाजिक-स्थितियोँ है। वह माता है, पत्नी है. किसी की बेटी है, रानी 
भी है। जब हम रानी ऐलेज़ाबेथ की चर्चा करेंगे तो अ्रन्य सामाजिक-स्थितियों के 
भ्रतिरिक्त उसके रानी होने की चर्चा करेंगे। कोई समय ऐसा भी आ सकता है जब 
हमस उसके साता या पत्नी होने की ही चर्चा करें, परन्तु तब हम उसके रानी होने 
की चर्चा नहीं कर रहे होंगे। व्यक्ति की समाज मे अपने-अपने 'कार्य' (२०8) के 
शनुसार श्रनेक प्रकार की स्थितियों' (59/0565 ) हो सकती है, परन्तु जब हम 
उसकी किसी भी स्थिति की चर्चा करते है तब उसकी एक ही स्थिति! (9978 ) 
की चर्चा करते है। 

सटिन्डेल का कथन है कि साम्राजिक-स्थिति का ज्ञान दो बातों से होता है । 
एक तो उन प्रतीको से जो किसी व्यक्ति के पद के साथ संबद्ध होते हैं, इसरा हमारे उन 
व्यवहारों से जो हम किसी व्यक्ति के प्रति प्रदर्शित करते है। उदाहरणार्थ, किसी 
सभा सें सभापति के बिल्‍ला लगाया जाता है, किसी कान्फरेन्स के सदस्यों को 
ज्ञापक-चिह्न दिये जाते है--ये सब पद के, सामाजिक-स्थिति के प्रतीक हैं।॥ इसी 
तरह हम अपने प्यवहार द्वारा भी किसी के पद, उसकी सामाजिक-स्थिति का प्रदर्शन 
करते है। किसी के श्राने पर खड़े हो जाते है, किसी के पॉव छूते है, किसी के ने 
पर बंठे रहते है, कोई जुलूस में सब से श्रागे चलता है, कोई पेदल, कोई घोड़े पर; 
श्रातिथ्य-सत्कार सें किसी को गृहपति के दॉये बेठाते है, किसी को बॉये--यह सब 
व्यवहार द्वारा व्यक्ति के पद का, उसकी सामाजिक-स्थिति का प्रदर्शन करना है। 
भनुष्य जिस सामाजिक-स्थिति या पद पर होता है वह उसका सामाजिक-स्तर 
($008| 5789) कहलाता है। समाज सें इस प्रकार सामाजिक-स्तरों का 
होना सामाजिक-स्तरीकरणा ($00०॑ंध] आधां०47०१) कहलाता है। 


२, सामाजिक-स्थिति तथा स्तर की विशेषताएँ 
(साग्राब्नटाशांडाए5 ० 500ंथे इधर शाते 5पन्वागीट्थांणा ) 


सामाजिक-स्थिति की कुछ मुख्य-मुख्य विशेषताएँ होती है, उसके आवश्यक 
तत्व होते हैं। वे क्‍या है ? 

(क) उच्च-नीच के स्तर (परश्श्ाणाए ० धाह्ी-0ए आऑधीीग08- 
ध0॥ )--सामराजिक-स्थिति की पहलो विशेषता यह है कि कोई सामाजिक- 
छ्थिति सें ऊँचा होता है, कोई नीचा। उच्च-नीच स्थिति में अवान्तर-भेद भी होते 
हैं, परन्तु इन सब को उच्च या नीच स्थिति सें बॉटा जा सकता है। भारत सें कई 
व्यक्ति जन्म के कारण, कुल के कारण ऊँचे माने जाते है, कई जन्म के कारण नीचे 
माने जाते है । राजनीतिक-दृष्टि से कुछ व्यक्ति श्रपेक्षाकृत ऊँचे, कुछ नीचे होंगे । 
आथिक-दृष्टि से धनो-सम्पन्न लोग दूसरों से अपेक्षाकृत ऊँचे, निर्धेत लोग नीचे । 
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अगर समाज की एक पिरेमिड से तुलना की जाय तो उसके शिखर पर सब से ऊँचे, 
उसके नीचे-नीचे चलते-चलते आधार सें सब से नीचे लोग होते हैं। यह उच्च-नीच 
का भेद जन्म से हो सकता है, कर्म से हो सकता हूँ, परन्तु जन्म से हो, कर्म से हो, 
सामाजिक-स्थिति सें उच्च-तीच का भेद आवश्यक-तत्व के रूप में पाया जाता है। 

. (ख) उच्च-नीच स्तरो की सामान्य रूप से स्वीकृति (7९९००छ7ंततता 
जे फां्ठी-०ए आधांगी८का0)--समाज में किसी की ऊँची, किसी की 
नीची स्थिति त्तभी कही जायगी जब ऊँची स्थिति वाले की स्थिति को वह स्वयं तथा 
दूसरे भी ऊँचा स्वीकार करें, नोची स्थिति वाले की स्थिति को वह स्वयं तथा दूसरे 
भी नीचा स्वीकार करे। हिन्दू-समाज सें ब्राह्मण की स्थिति ऊँची है, चमार की 
न्ीची। ब्राह्मण अगर किसी नीच जाति के अफ़सर के अधीन नौकरी करता है, त्तव 
भी चह स्वयं तो श्रकड़ता ही है, वह अ्रफ़्सर भी उसका ब्राह्मण होने की चजह से 
आरादर करता है; चमार अगर अफ़सर भी है तो भी इतना ही नहीं कि ब्राह्मण 
उसकः सत्कार नही करता, वह स्वयं भी अ्रपते को हीन ही समझता है। 

(ग) उच्च-तीच स्तरों में स्थायित्व की मात्रा (5076 06786 ०. 
एथा।धालाएए 0 5धर्धगी०४४07 ) --सामाजिक-स्थिति या सामाजिक-स्तर 
सें उकच-नीच का भेद तथा उसकी सामान्य स्वीकृति के श्रलावा तीसरी बात यह 
होनी चाहिए कि वह भेद आज है, कल नही है--ऐसा न हो, उसमें स्थायित्व की 
मात्रा होती चाहिए। यही कारण है कि जन-तांत्रिक देशों में सामाजिक-स्थिति में 
उच्च-नीच का भेद कम होता है, इसलिए कम होता है क्योंकि श्राज जो पालियामेंट 
का सदस्य है कल वही नये चुनाव में हट सकता है। श्रप्रजातांत्निक देशों में उच्च- 
नीच का भेद ज्यादा गहरा होता है, ज्यादा स्थायी होता है, इसलिए चहा सामाजिक- 
स्थिति का भेद स्पष्ट दिखाई पड़ता है। जब जागीरदार इस देश में थे तब सामा- 
जिक-स्थिति का भेद स्पष्ट था, गहरा था, श्रधिक स्थिर था। उसी का परिणाम है 
कि श्राज यद्यपि जागीर-प्रथा समाप्त हो गई है तब भी जागीरदारों की व्‌ श्रभी नहीं 
शई। 

३. सामाजिक-स्थिति के दो प्रकार--नेसगिक तथा अजित 
ह (500ंशभ डन्‍05--आएगंगड्ं ८ थ्वाते 007966) 

(क) नैसगिक सामाजिक-स्थिति (70770 500र्श ४&(705)--नैसगिक 
सामाजिक-स्थिति वह है जिसमें कोई व्यक्तित अपने नेसगिक गुणों के कारण समाज 
में कोई स्थान, कोई पद प्राप्त करता है । एक स्त्री शअ्रत्यन्त सुन्दर है, वह अपने 
स्वाभाविक सौन्दर्य के कारण सब जगह सम्मानित होती है; एक व्यक्ति श्रत्यन्त 
साहसी है, सब उसे देखने को द्ीड़े श्राते हैं--रूस का अन्तरिक्ष-यात्री गगारिन 
जब भारत आया तो गाँवो के लोग भी उसे देखने भागे चले आये । व्यक्ति को अपने 
गुणो के कारण जो साम्राजिक-स्थान या पद मिलता है वह नेसगिक कहलाता है। 

(ख) अर्जित सामाजिक-स्थिति (00ए८व 800० ऑशाए8) -- 
अजित सामाजिक-स्थिति वह है जो व्यक्ति की नेसगिक स्थिति नहीं होती, जिसे बहु 
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प्राप्त करता है। चुनाव में एक व्यकित नगरपालिका का श्रध्यक्ष चुना जाता है--यह 
स्थिति नेंसगिक-गुण के कारण नहीं, अजित-गुण के कारण प्राप्त की जाती है । 
इसे अजित सामाजिक-स्थिति कहा जायगा। 

नैसगिक तथा अजित सामाजिक-स्थिति के श्रतिरिक्त हमारे समाज में 
सामाजिक-स्थिति के जो दो मुख्य भेद हैं, स्पष्ट भेद, ऐसे भेद जिन्हें हर-कोई देखता- 
समझता है--वे भेद है जाति! तथा श्रेणी (वर्ग) के भेद। हम इस श्रध्याय में 
नुस्य तौर पर इन्हीं भेदों की चर्चा करेंगे । 

४. सामाजिक-स्थिति के दो भेंद--जाति तथा श्रेणी (वर्ग) 
(8009 5(४४9---38९ भाते॑ (455) 

हमने कहा था कि जाति तथा श्रेणी--ये दोनों स्थानीय-समुह' ($9शांतं 
70008 ) नहीं है, 'उदग्र-समूह' (५०४0०४| 8700.8 ) है। सबसे नीची जाति 
होती है सबसे नीची श्रेणी भी होती है; नीची जाति से ऊंची जाति होती है, 
नीची श्रेणी से ऊँची श्रेणी भी होती है; सब से ऊँची जाति होती है, सब से ऊँची 
श्रेणी भी होती है। इस प्रकार नीचे से ऊपर जाने के कारण जाति तथा श्रेणी-- 
दोनो उदग्र' (श/०(४0७। ) कहलाते हैँ। परन्तु फिर भी इन दोनों में भेद है। 
जाति जन्म से मानी जाती है, श्रेणी का आधार सामाजिक है; जन्म नहीं, कर्म है। 
एक व्यक्तित जन्म का चमार है, श्रहौर है, खटीक है। ये जातियाँ हैं, भर इनका 
संबंध व्यक्ति के जन्म से माना जाता है। ब्लाह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र भी जातियाँ 
हैं--पे भी जन्म से मानी जाती हैं । श्रेणी का संबंध जन्म से नहीं है। श्रेणियाँ कई 
तरह की हो सकती हैं--श्रेणी श्रर्थात्‌ वर्ग ॥ एक श्रेणी आयु के झाधार पर है-- 
वाल, युवा, चुद्ध । कोई जन्म से ही युवा नही होता, जन्म से ही वृद्ध नही होता। 
एक श्रेणी घनी-निर्धन की होती है। जन्म से ही कई लोग धनी और जन्म से ही कई 
निर्धन होते हैं, परन्तु धनी निर्धन हो सकता है, निर्धन धनी हो सकता है, जन्म इसमें 
वाघक बन कर नहीं बठता। एक श्रेणी दुष्ट-महात्मा की होती है। कोई जन्म से 
ही दुष्ट या जन्म से महात्मा नहीं होता--दुष्ट कर्म करने वाला दुष्ट और महात्मा 
के काम करने वाला महात्मा होता है। जाति मे तब्दीली नही होती, श्रेणी मे 
तब्दीली होती रहती है, जाति-व्यवस्था भारत की और: श्रेणी-व्यवस्था मुख्य 
तौर पर युरोप की उपज है। 

५. जाति' की परिभाषाएँ 

जाति' ((४४८) के संबंध में भिन्न-भिन्न लेखकों ने भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ 
को हैं जिनसें से सुख्य-मुख्य निम्न हैं :--- 

[क] केतकर की “जाति' की व्याख्या--“जाति एक ऐसा सामाजिक- 
समुदाय हैँ जिसकी दो विशेषताएँ है--(7) इसके सदस्य वही होते है जो इसमें 





[क] “(85९ 85 8 $00व8ा हाठत्पए ग्88 छ0 जीदक्षा॥एॉटधााशा05 : 
(व) ग्राद्रा००ाञाफए 45 ००7ग्ञिव्त 40 ॥056 ए॥0 क्वाठ 907 ण प्रश्ा०श5 
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पैदा होते हैं, (॥४) इसके सदस्य इनके अपने सामाजिक-नियमों के श्राधार पर 
अपने समुदाय के बाहर विवाह नहीं कर सकते (* 

[ख़ि] कूले की जाति' की व्याख्या--“जब एक श्रेणी निश्चित तौर पर 
वंश-परंपरा से चल पड़ती है, तब इसे जाति' कहते है ४ 

[ग] मजूमदार की जाति' की व्याख्या--आवृत श्रेणी जाति कहलाती 
है ँ 

[घ] ग्रीन की जाति' की व्याख्या--जाति समाज के स्तरीकरण की 
ऐसी व्यवस्था है जिसमें गतिशीलता, दर्जो की सीढ़ी में ऊपर-नीचे जाना नहीं हो 
सकता । एक व्यक्ति की जन्म से प्राप्त स्थिति उसकी श्राजीवन स्थिति होती है । 
व्यक्ति के व्यवसाय, निवास-स्थान, जीवन की पद्धति, साथियों तथा समूह का 
निश्चय एवं विवाह में साथी का चुनना जाति द्वारा ही होता है ।” 


६. जाति, श्रेणी, गोत्र तथा वन्य-जाति सें भेद 
(>ग्क्ियार6 7शफज़लशा (256९, (955, (80, 7१0९) 


(क) जाति तथा श्रेणी का भेद--जाति तथा श्रेणी दोनों में ऊंच-नीच का 
भेद होता है, परन्तु जाति जन्म पर तथा श्रेणी सामाजिक-भेद, और मुख्यतः धन 
के भेद पर भ्राश्चित है। जाति की सीमाएँ टूट नहीं सकतीं, श्रेणी की सीमाएँ टूट 
सकती हैं ॥ एक जाति सें दूसरी जाति का कोई सम्मिलित नहीं हो सकता, श्रेणी में 
दूसरी श्रेणी के लोग श्रा-जा सकते है । जाति की सदस्यता स्थायी होती है, श्रेणी की 
सदस्यता अस्थायी होती है। जाति में श्रपनी जाति में विवाह हो सकता है, जाति 
के बाहर नहीं, श्रेणी मे श्रन्तविवाह्‌ तथा बहिविवाह दोनों हो सकते हैं। ब्राह्मण 
आदि जातियों है, धनी-निर्घत श्रादि श्रेणियाँ हैं । 

(ख) जाति तथा गोत्र का भेद--जाति के भ्रन्दर विवाह किया जाता है, 
गोत्र के बाहर विवाह किया जाता है, इसलिए जाति अच्तविवाही' (ा00- 
ह2770075 ) है, गोत्र बहिविवाही (£#02थभ0०॥$) है। 


290 ॥९एंप्रत65 & ए9श४०क्‍5 50 9077, (89) ४॥6 7रश्रा०0श७5 86 (09000॥ 
छज7 2) 7र७ण2०8४ 5060 8 ६0 गरध्याएं 0प्राशतं5 ॥6 ट्ाएप0.7 
"--न्‍टवा', 


खि जाला 3 ०0855 ॥8 50णा०्णावा शंपलीए गव्सात्राए ए० ०4] 
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[घी “(38४6 35 8 5फछ67 ० शाक्षागएवाणा गा जाएं प्राण, 
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एश780778$ 38507060 8्वाप्ठ. 35 परा5 वदि-ताा6 इंश्ाए5, की 6867॥705 
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(ग) श्रेणी तथा गोत्र का भेद--श्रेणी जन्म से नहीं होती, गोत्र जन्म से 
होता है; श्रेणी बदली जा सकती है, गोत्र वदला नहीं जा सकता। 


(घ) जाति और वन्य-जाति का भेद--जाति किसी निश्चित भू-भाग में 
नही रहती, वन्य-जाति किसी निश्चित भू-भाग में रहती हे। जाति समूह में 
नहीं रहती, वनन्‍्य-जाति समूह में रहती है। जाति की रचना में जन्म के साथ 
व्यवसाय भी कभी श्राधार रहा होगा, वन्‍्य-जाति की रचना में व्यवसाय का कोई 
बन्धन नही है--ये कोई-सा भी घंधा कर सकती हैं; जाति में सदा श्रन्तविवाह 
होता है, वनन्‍्य-जाति के लिए भ्रन्तविवाह्‌ श्रावश्यक नहीं है। 


भारत में जाति-व्यवस्थ। किस प्रक्रिया मे से गुज़र रही है, और युरोप में 
श्रेणी-व्यवस्या किस प्रक्रिया में से गुज़्र रही है--इन दोनों बातों का जानना 
आ्रावश्यक है, इसलिए पहले हम भारत की जाति-व्यवस्था और फिर युरोप की 
श्रेणी-व्यवस्था पर कुछ प्रकाश डालेंगे । 


७. भारत में जाति-ब्यवस्था 
(क) “जाति' और “वर्ण” का भेद 

श्राजकल की प्रचलित परिभाषा के श्रनुसार 'जाति' और “वर्ण. का एक ही 
श्र्य समझा जाता है। हिल्दुओं में चार 'जातियाँ' है--ब्राह्मण, क्षेत्रिय, वेश्य तया 
शूद्र--इन्हीं को चार “वर्ण' माना जाता है। जाति' श्रथवा “वर्ण! जन्म से निर्धारित 
होता है, यह भी प्रचलित विचार है। यदि “जाति' या “वर्ण' जन्म से ही निश्चित 
होता है, तो इस प्रश्व का क्या उत्तर है कि शुरू-शुरू मे 'जाति' श्रथवा वर्ण 
का निर्धारण कंसे हुआ होगा ? शुरू-शुरू का ब्राह्मण ब्राह्मण कँसे कहलाया, 
शुरू-शुरू का क्षत्रिय क्षत्रिय केसे कहलाया, शुरू-शुरू का चेश्य बेश्य कँसे कहलाया ? 
हम आज भले ही जन्म से 'जाति-व्यवस्था' श्रथवा 'वर्ण-व्यवस्था' सानें, यह तो हर 
हालत में सानना हो पड़ेगा कि जब यह व्यवस्था शुरू हुई होगी, तब जन्म से नहीं 
कर्म' से शुरू हुई होगी। जो पढ़ने-लिखाने का काम करते थे वे ब्राह्मण, जो 
शत्रुओं से लड़ते थे वे क्षत्रिय, जो खेती-बाड़ी करते, पशु चराते और श्रययपार्जन 
करते थे वे देश्य कहलाते थे। प्रारम्भ का समाज जन्म से नही, 'काम' के बढवारे 
से बना था। श्रन्य कोई कल्पना बन ही नहीं सकती । एक वार काम के श्राधार पर 
जब समाज की व्यवस्था हो गई, उसके वाद जो पढ़ाते-लिखाते थे उचकी सनन्‍्तान 
भी वही काम करने लगी, जो युद्ध करके देश की रक्षा करते थे, उनकी सनन्‍्तान भी 
युद्ध में कुशलता प्राप्त करने लगी, जो खेती-बाड़ी करते थे उनकी सनन्‍्तान भी 
खेती-बाड़ी में कुशल हो गई--इस प्रकार पहले 'कर्म' से, फिर “जन्म' से कामों का 
बटवारा हुआ। कर्म! से बटवारे को चर्ण-व्यवस्था', और उसके फिर जन्‍म से 
चल पड़ने को जाति-व्यवस्था' कहा जा सकता है। वर्ण-व्यवस्था' कब तक 
चलती रही, इसे कौन बतला सकता है ? जब तक अपनी-अपनी योग्यता के अनुसार 


सामाजिक-स्थिति--जाति तथा श्रेणी (वर्ग) ४१६ 


लोग श्रपना-प्रपना काम, कोई पढ़ाने का, कोई युद्ध का, कोई खेती-बाड़ी का 
करते रहे, तब तक वर्ण-व्यवस्था' बनी रही। हर काम को करने वाले को 
सनन्‍्तान उस काम को दूसरों की अपेक्षा अच्छा कर सकती थी, क्योंकि उसे जन्म 
से ही उस काम के अनुकूल पर्यावरण मिलता था, इसलिए जब पहले-पहल जाति- 
व्यवस्था' बनी, श्र्थात्‌ जन्म से ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य कहलाने लगे, तब भी हर- 
एक व्यक्ति अपने-अपने काम में विशेष योग्यता रखता था। धीरे-घीरे वह अवस्था 
शआ्रा गई जब कोई अपने कास को करता था, कोई नहीं करता था, परल्तु जो श्रपना 
काम नहीं करता था, वह भी जन्म के कारण जो उसे विशेष गौरव मिल गया था, 
उसे छोड़ने के लिए तेयार न था। कार्य' ((१०0॥०) तो उसका नीचा था, स्थार्नो 
(80808) उसका ऊँचा था । यह अवस्था वह थी जिसमे वर्ण-व्यवस्था' 
समाप्त हो गई, और उसका स्थान जाति-व्यवस्था' ने ग्रहण कर लिया। आज 
हम अपने समाज में वर्ण-व्यवस्था' नही पाते, जाति-व्यवस्था' पाते हैं, क्योंकि 
वर्ण-व्यवस्था' का आधार रुचि, योग्यता, तथा कर्म है, 'जाति-व्यवस्था' को 
श्राधार सिर्फ जन्म है, और हिन्दू-समाज में इस समय जो व्यवस्था चल रही हैं, 
वह जन्म पर ही आश्चित है, कर्म पर नही। 


(ख) जाति-व्यवस्था का आधार जन्म 


हिन्दुओं में जाति-व्यवस्था का आ्राधार, सदियों हुईं, जब कर्म! से जन्म 
हो गया। जन्म का विचार इतना प्रवल हो गया कि ब्राह्मण यह समझने लगे कि 
उनके रुधिर में ही श्रन्य जातियों के रुधिर से कोई विशेषता है। इसी प्रकार 
क्षत्रिय, चेश्य, शूद्र की भिन्नता का आधार सिर्फ काम का भेद न समझ कर उनकी 
रुधिर की भिन्नता, उनका जन्म-गत कोई गहरा भेद समझा जाने लगा। उच्च- 
जाति के लोग समझने लगे कि वे किसी और ही मिट्टी के बने हुए है। इसी जन्म- 
गत रुघिर की भिन्नता के विचार का परिणाम यह हुआ कि हिन्दुओं में जन्म-गत 
ऊँच-नोच का भेद बहुत प्रबल हो उठा, और कई लोगों को रुघधिर-भेद के कारण 
अछूत' तक कहा जाने लगा। ऐसे नियम बनाये गये जिनसे एक जाति का व्यक्ति 
दूसरी जाति में रोटी-बेटी का व्यवहार नही कर सकता था, किन्‍्हीं-किन्ही जातियों 
की छाया तक पड़ना अ्पवितन्नता क्य सूचक समझा जाने लगा। इसमें सन्देह 
नहीं है कि यह अवस्था अब बदलती जा रही है। इस दिशा सें श्रार्य-समाज ने 
बड़ा भारी कास किया। अन्य सुधारक-संस्थाओं ने भी इस व्यवस्था को बदलने का 
प्रयत्त किया। स्वराज्य-प्राप्ति के बाद तो अछूत्पन को गर-कानूनो घोषित कर 
दिया गया । ये सब शुभ लक्षण है, परन्तु हमें तो इस प्रकरण में इन बातो की चर्चा 
नहीं करनी, हमें सिर्फ इतना देखना है कि जाति-व्यवस्था का प्रारम्भ और 
चलन जन्म को आधार वनाकर हुआ। इस व्यवस्था में, एक जाति का व्यक्ति 
दूसरी जाति सें शामिल नही हो सकता। जो ऊँचा है वह ऊँचा है, जो नीचा है वह 
नीचा है, ऊँचा नीचा नही हो सकता, नीचा ऊँचा नहीं हो सकता। यह व्यवस्था 
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जावुत-जाति-व्यवस्था' ((]0520 (४४४ 5५४था॥) कही जा सकतो है। 
“झावृत' इसलिए क्योंकि यह चारों तरफ़ से ढकी हुई है, इसमें दूसरा कोई प्रविष्ट 
नहीं हो सकता | 


(ग) जन्म के कारण भेद मानने का विरोध 


हमने देखा कि सानव-समाज से कर्म! के कारण तो भेद होता है, जरन्म॑' 
के कारण भी भेद माना जाता है। जबतक धर्म के बोझ से लोग दबे रहते है, त्ब- 
तक दलित वर्ग इसलिए सिर नहीं उठाता क्योंकि वह समझता है कि वह नीच- 
जाति का है, उसका धामिक कत्तंव्य उच्च-जाति के सामने सिर झुकाना है। 
परन्तु जब लोग धर्म के बोझ से स्वतंत्र हो जाते है, तब यही चेतना कि वे नीच- 
जाति के हैं, उनके हृदय मे विद्रोह की श्राग को प्रचण्ड कर देती है। इसीलिए 
हिन्दू-समाज में दोनों विचार-धाराएँ काम करती रही हैं। जब लोग पण्डितों, 
पुरोहितो के नीचे दबे हुए ननु-नच न करते रहे, तब वे स्वयं श्रपने को नीच-जाति 
का कहते रहे, अपनी अ्रवस्था देख कर उन्होंने कभी विद्रोह नहीं किया, परन्तु 
जब उन्होंने तथा-कथित धर्म के बोझ को श्रपने सिर से उतार दिया, तब उन्होंने 
यह भी कहा कि ब्राह्मण शूद्र हो सकता है, शूद्र ब्राह्मण हो सकता है--शूद्रो 
ब्राह्मणतामेति ब्राह्मगश्चेति शूद्रताम्‌ जब जाति में चेतना का संचार होता है, 
जायृति की भावनाएँ ज्ञोर मारने लगती हैं, तब लोग रूढ़िवाद की जड़ हिला देते 
हैं, और जन्म के कारण माने जाने वाले भेदों को स्वीकार करने से इन्कार कर 
देते हैं। हिन्दू-समाज सें भी जब जन्म से पैदा किये हुए भेद चरम सोमा पर पहुँच 
गये, तब समय-समय पर इस प्रवृत्ति का विरोध होता रहा, और जिस साहित्य 
में जन्म की जाति का वर्णन है उसी सें यह भी कहा जाने लगा कि कोई जन्म से 
ऊँचा नहीं होता, कोई जन्म से नीचा नहीं होता--जन्मना जायते शूद्र: संस्काराद्‌ 
हिज उच्यते // इस विचार के अनुसार ऊँची जात में नीची जात का प्रवेश हो 
सकता है, नीची जात से ऊँची जात का प्रवेश हो सकता है, जन्म से कोई जात नही 
होती, काम से ही जात बनती है। इस व्यवस्था को 'श्रनावृत-जाति-व्यवस्था' 
(079०॥ (४४७ 598०7) कहा जा सकता है । श्रनावृत' इसलिए क्योंकि 
यह चारों तरफ से खुली हुई है, इस व्यवस्था में जो चाहे प्रविष्ट हो सकता है। 
'हिन्दू-साहित्य में आवृत-जाति-व्यवस्था! ((05९60 (08४6 59४०५) तथा 
अनावृत-जाति-व्यवस्था' (090॥ (7४806 $५980॥)--इन दोनों का वर्णन 
पसलता है। जन्म' से जाति मानने वाले आावृत-जाति-ब्यवस्था' (जात-पात) के 
सानने वाले हैं, कर्म! से जाति मानने वाले श्रनावृत-जाति-व्यवस्था' (वर्ण) के 
मानने वाले है, परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि शास्त्रों सें खुले तौर पर जन्म के कारण 
जाति मानने के विरुद्ध लेख मिलने पर भी हिन्दू-ससाज जन्म की जाति को ही मानता 
रहा है, वही इसमें श्राज तक प्रचलित है, बड़े-बड़े श्रा्यसमाजियों के घरों मे भी जन्म 
को जाति अपना डेरा जमाये बंठी है। 
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(घ) जाति-व्यवस्था की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(प्रह0शएड 57 पप्चड 0राजार 07 ०8»फ) 

जन्म से जाति-व्यवस्था की उत्पत्ति कंसे हुई, इस संबंध सें भारतीय तथा 
पाश्चात्य विद्वानों के भिन्न-भिन्न मत है, जिनसें से सुख्य-मुख्य मतो की हस यहाँ 
चर्चा करेंगे-- 

(क) हट्नन का आदिम-सस्कृति का परम्परात्मक-सिद्धान्त (स्रपर[07 8 
पएबवातगानओं 60 ण हालत 8०सलंगे ड/एर"प्रा8 फिलाीफााएड 
व एपार ए8 पते ०पाए०)--कई विद्वानों का कहना है कि जाति-व्यवस्था 
का सिद्धान्त भारत में परम्परा से चला श्रा रहा है। किस समय इस सिद्धान्त का 
प्रतिपादन हुआ--यह नहीं कहा जा सकता। हम खोज करते-करते जिस समय में 
भी पहुँचते है, वही पर किसी-न-किसी प्राचीन-परम्परा के अ्रनुसार यह पहले 
से चला आ रहा दीखता है। हम देख ही आये हैं कि वेदिक-काल में ब्राह्मणो»्स्य 
मुखमासीत्‌' के रूप सें इस सिद्धान्त की सत्ता थी। उसके बाद के काल में भी 
यह सिद्धान्त पाया जाता है। स्मृति-काल में प्रत्येक स्मृति में ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वेश्य, शूद्र--इन जातियो का वर्णन है। हद्दन का कथन है कि भारत में आदि 
काल से जाति का विचार चला आ रहा था। श्राज की अ्रसम की नागा जातियों में 
भी एक प्रकार की जाति-व्यवस्था पायी जाती है। जाति-व्यवस्था। के आधार-भूत 
तत्व भारतीय समाज सें सदा से रहे है। आये लोग जब भारत में श्राये तब उन्होंने 
यहाँ की प्रचलित जाति-व्यवस्था--न्नाह्मण, क्षत्रिय, आदि को पेशों का रूप दे 
दिया। ' 

जहाँ तक परम्परा से जाति-व्यवस्था के चले श्राने का संबंध है, हम पहले 
लिख आये है कि जन्म से जाति-व्यवस्था के मानने का सिद्धान्त वेदिक-काल 
सें नही था। उस समय कर्म से वर्ण-व्यवस्था का सिद्धान्त साना जाता था। 
मानव-समाज के जन्म से वर्गोकरण को भारत की श्रादि-कालीन परम्परा नही कहा 
जा सकता। वह उत्तर-कालीन परम्परा है । 

(ख) अबे डुवोय का राजनीतिक-सिद्धान्त (#906 0000४! ?०॥6०वां 
(7०07५) --कुछ विद्वानों का कहना है कि जाति-व्यवस्था ब्राह्मणों की एक 
राजनीतिक-पोजना थी। इस सिद्धान्त द्वारा उन्होंने अपने को दूसरों से उच्च सिद्ध 
करने का प्रयत्त किया। यह एक प्रकार का दूसरों का शोषण था। इस थुग 
में भी तो हिटलर ने जर्मंन-जाति के विश्व-भर की श्रन्य जातियों से श्रेष्ठ होने की 
घोषणा की थी । यही बात ब्राह्मणों ने श्रपने समय में की । उन्होंने अपने को ग्रन्य 
सब से श्रेष्ठ घोषित किया। इस सिद्धान्त का १९वी शताब्दी के फ्रांसीसी लेखक 
अरबे डुबोय (8006 ॥07008 ) ने प्रतिपादत किया था। इब्ेटसन भी इसी 
सिद्धान्त को सानता था। ' 

जहाँ तक दूसरे वर्गो का ब्राह्मणों हारा शोषण करने वाले इस राजनीतिक- 
सिद्धान्त का संबंध है, यह कह सकता कठिन है कि ब्राह्मणों की इस बात को अन्य 
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वधर्गो ने कैसे सात लिया ? ब्राह्मणों ने कहा कि हम ऊँचे हैं, दूसरे नीचे हैं, श्रौर 
सब ने बाह्मणों की वात सान लो--यह केसे हो सकता है ? 

(ग) रिजले का प्रजातीय-सिद्धान्त (रि॥९४७ २४०० (9009 )-- 
कुछ विद्वानों का कहना है कि जाति-व्यवस्था का सिद्धान्त प्रजाति श्रर्यात्‌ नस्ल 
पर आश्रित है। श्राजकल भी कई लोग नस्ल के कारण अपने को दूसरों से श्रेष्ठ 
समझते है। इन विद्वानों के श्रनुसार नस्ल के कारण श्ार्य लोग अपने को दासों से 
श्रेष्ठ मानते थे। इनके अनुसार आर्य भारत के बाहर से श्ाये थे, उन्होंने यहाँ के 
शझादि-वासियों को जीता, उन्हें दास का नाम दिया। जब विजेता किसी देश को 
जीतता है, तब विजित देश की लड़कियों को अ्रपने में खपाता है, परंतु भ्रपनी 
लड़कियों को विजित देश के युवकों को देने के लिए तेयार नहीं होता। इसी भावना 
से अनुलोम-विवाह' (५००९श॥9) का अनुमोदन तथा प्रतिलोस-विवाहँ 
(सञए9श8५॥9) का विजेता लोग निषेध करते हें । अपने रक्‍त की शुद्धता बनायें 
रखने के लिए वे अपनी नस्ल के लोगो में ही विवाह करते हैं, जिसे सजातीय- 
विवाह और अंतर्विवाह (00879) कहते हैं। क्योंकि भारत की जाति- 
व्यवस्था सें ये तीनों बातें पाई जाती हैं, इसलिए इन विद्वानों का कथन है कि बाहर 
से श्राने के कारण श्रार्य लोगो ने प्रजातीय-सिद्धान्त के श्राधार पर जाति-व्यवस्था 
का निर्माण किया था। उन्होने आर्य श्रौर दास का, तथा ब्राह्मण-क्षत्रिय-वैश्य- 
शूद्र का प्रजातीय-विभाग अपने रक्त की शुद्धता रखने के लिए किया । इस प्रजातीय- 
सिद्धान्त के समर्थक अपने पक्ष की पष्टि सें यह भी कहते हैं कि 'वर्ण-शब्द का अर्थ 
रंग है। ब्राह्मणों की नस्ल गोरे रंग की थी, दूसरे लोग काले थे, इसलिए प्रपनी 
नस्ल के वर्ण श्र्थात्‌ रंग के आधार पर उन्होने वर्ण-व्यवस्था को जारी किया। 
ये सब विचार प्रमुख रूप से रखने काले श्री एच० एच० रिज़ले हैं। भरी डॉ० धुर्ये, 
भ्रो० एन० के० दत्त तथा डॉ० सजूमदार भी इसी विचार-घारा को मानते हैं। 
इस तरह की कुछ बात महाभारत-काल सें अपने देश के विद्वानों में भी कभी चली 
होगी, क्योकि सहाभारत के शांतिपर्च के १८८वें अ्रध्याय के धवें श्लोक में भुगु 
तथा भारद्वाज का सम्बाद आता है, जिससे भूगु जी कहते है--ब्राह्मणानां सितो 
वर्ण: क्षत्रियाणां तु लोहितः, वैश्यानां पीतको चर्ण: शूद्राणामसितस्तया ॥-- भर्थात्‌, 
ब्राह्मणों का सफ़ेद रंग होता है, क्षत्रियों का लाल, वेश्यों का पीला तथा शूद्रो का 
काला। 

जहाँ तक जाति-व्यवस्था का नस्ल के आधार पर चलने का संबंध है, इसका 
मुख्य आधार इस बात पर निर्भर करता है कि क्या झ्राये लोग बाहर से श्राकर यहाँ 
बसे थे. या यहीं के वासी थे। श्रगर आय बाहर से श्राकर बसे थे, तो श्रार्ये तथा 
दास ये दोनों ही बाहर से ही आये होंगे, क्योकि आर्य तथा दास ये दो नस्‍्लें न होकर 
सदाचारियों को श्रार्य तथा दुराचारियों को दास कहा जाता था। कई लोग श्रा्यों 
को बाहर का तथा दासो को यहाँ का वासी कहते है, परन्तु यह बात विवादास्पद है 
कि आये बाहर से आ्राकर यहाँ बसे ये और यहाँ के वासियों को वे दास कहते ये। 
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ओर पी० टी० श्रीनिवास आयंगार अपने साधवाचार्य भाष्य सहित यजुर्वेद' में लिखते 
हैं--/जिन मंत्रों में आयें, दास और दस्यु शब्द आये है उनकी सावधानी से परीक्षा 
करने पर पता लगता है कि ये शब्द वंश के या नस्ल के नहीं, वरन्‌ धर्स या मत के 
द्योतक है। थे शब्द सबसे अधिक ऋग्वेद में मिलते है। वहां आर्य-शब्द रेड 
बार झाया है। ऋग्वेद में कुल १,५३,६७२ शब्द हैं। इतने शब्दों में आये -शब्द 
का सिर्फ़ ३४ बार आना ही इस बात का प्रमाण है कि जो लोग अपने को आयें 
कहते ये, वे श्राक्रमणकारी नहीं ये जिन्होंने देश को जीतकर यहाँ के श्रादि-वासियों 
“--दास---का नाश किया । कारण यह है कि आक्रमण करने वाली जाति स्वभावतः 
अपनी सफलताओं की निरंतर डींग हांका करती है, जो इतने बड़े ग्रंथ में कहीं 
नहीं है।” श्रीयुत्‌ श्रायंगार का यह कथन सत्य प्रतीत होता है, परंतु अ्रगर यह मान 
भी लिया जाय कि आये लोग बाहर से श्ाये थे, तो भी जेसा हम पहले लिख आये है, 
आये और दास--पें दो तस्लो के नाम तो हैं ही चही । झ्गर ये दो नस्‍लें होतीं, तब 
कृष्वन्तो विश्वसायंम्‌-- सबको झाय वनाझो--यह वात तो नहीं कही जा सकती। 
सबको अपने विचार का तो बनाया जा सकता है, श्रपनी नस्ल का तो नही बनाया 
जा सकता। अ्रगर कोई कहे कि सबको नीग्रो बना दो, तो क्या यह बात कहीं 
सिरे बेठती है ? बाकी रहा वर्ण-शब्द का रंग' अर्थ होना । जो लोग भूगुजी का 
वह श्लोक उद्घृत करते हैं जिसमें उन्होने कहा है कि ब्राह्मणों का रंग सफ़ेद और शूद्ठों 
का काला होता है, उन्हें भुगुजी ने स्वयं शांतिपर्व के १८८वे श्रध्याय के १०वें 
श्लोक में उत्तर दे दिया है--न विशेषोस्ति दर्णानां सर्व ब्राह्मसिदं जगत्‌, ब्रह्मणा 

पुर्वंसृष्ट हि कमेभिवेर्णतां गतम्‌ -दर्ण में सफ़ेद, लाल, पीला, काला भेद कहीं नही 
दीखता। ब्राह्मण काले और शूद्र गोरे भी दिखाई देते है, इसलिए वर्ण-भेद रंग के 

ऊपर आश्रित नहीं है, कर्म पर आश्वित है। कर्म से ही भिन्न-भिन्न वर्ण बने है । 

भूगुजी का पहला कथन पूर्व-पक्ष है, और यह दूसरा कथन उत्तर-पक्ष है। यह 

हम पहले ही लिख झाये है कि वर्ण-शब्द का श्रर्थ रंग है ज़रूर, परंतु वर्ण-व्यवस्था 

में वर्ण-शब्द का श्रर्थ रंग का न होकर चुनना' श्रर्थ है। चुनना--पश्रर्थात्‌ जीवन का 

पेशा चुनना। 

(घ) नेसफील्ड तथा इबेटसन का व्यवसायात्मक-सिद्धान्त (]र०४॥०0?8 
धात॑ &09025078. 00टएएक्का०णाओ। 609)--कुछ विद्वानों का 
कहना है कि प्रत्येक समाज में व्यवसायों के झ्राधार पर मनुष्यों का वर्गीकरण 
हुआ करता है। जो व्यक्ति किसी खास पेशे, किसी खास व्यवस/य, किसी खास 
घंघे को करते हैं, वे श्रपनी सनन्‍्तान को उसी पेशे, व्यवसाय या धंधे की शिक्षा देते 
हैं। इस प्रकार खास-खास पेशे करने वाले खानदानों के श्रलग-अलग सम्‌ह वन 
जाते है। पाश्चात्य देशों में पेशों के जो समृह बने, उन्हें व्यावसायिक-संघ' 
(0०05) कहा जाता था। इन संघों के बनने का आधार नस्ल नहीं होता था, 
एक-सा पेशा होता था। भारतवर्ष में भी इस प्रकार के एक-से पेशे के संघ बने, और 
वे संघ ही जातियाँ कहलाईं। ब्राह्मण का पेशा करने वाले ब्राह्मण, क्षत्रिय का 
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पेशा करने वाले क्षत्रिय, वैश्य का पेशा करने वाले वेश्य और शूद्र का पेश करने 
वाले शूद्र कहलाये। सुनार, लोहार आदि जातियाँ इसी प्रकार भिन्न-भिन्न पेशों 
से बनो । पिता अपने पुत्र को श्रपने पेशे के रहस्य बतलाता था, इसलिए पुत्र उस पेशे 
में कुशल होता था। इस प्रकार ये पेशे वंश-परम्परा से चलने लगे, पेशों के वंश- 
परम्परा से चलने के कारण जाति-व्यवस्था भी वंश-परम्परा से चल पड़ी । पेशे के 
लोग दूसरों को अपना रहस्य नहीं बतलाना चाहते थे, इसलिए अपने पेशे के लोगों 
श्र्थात्‌ श्रपती जाति मे ही विवाह करते थे, जाति से बाहर नहीं। इस सिद्धान्त 
के सबसे बड़े समर्थक श्री नेसफील्ड (४९०५९ ) तथा श्री इबटसन (200905070 
है। 

इस दृष्टिकोण का ससर्थत करने वालो का कहना है कि समाज सें श्रस- 
विभाग का नियमा (0शक्लं०ा 0 200प07) काम करता है। भारत में 
जाति-व्यवस्था को जारी करने वालों ने श्रम-विभाग' के इसी श्राथिक-नियम को 
समाज मे क्रियात्मक रूप दे दिया था और भिन्न-भिन्न व्यवसायों को श्रम मानकर 
उनका ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-शूद्र तथा अ्रन्य जाति-उपजातियों भें वर्गीकरण कर 
दिया था। इन व्यवसायों से जाति तथा इनके श्रवान्तर भेंदों से उपजातियों का 
निर्माण हुआ। 

जहाँ तक व्यवसायों को आधार बनाकर जाति-व्यवस्था के निर्माण का 
संबंध है, यह्‌ प्रश्त उठ खड़ा होता है कि पाश्चात्य देशो में भी तो व्यवसायों की 
आधार बताकर व्यावसायिक-संघ/ (0005 ) बने थे, फिर वहाँ जाति-व्यवस्था 
का निर्माण क्यो नहीं हुआ ? यह प्रथा सिर्फ श्रपने देश से ही क्‍यों उत्पन्न 
हुई ? 

(ड) गिलवर्ट का भौगोलिक-सिद्धान्त (ऊा0शाए50००४४ए॥ ० 
६6079 )--कुछ विद्वानों का कहना है कि जाति-व्यवस्था का आधार भौगोलिक 
है। उदाहरणार्थ, सरस्वती के किनारे रहने वाले ब्राह्मण सारस्वत कहलाये, 
कन्नौज से रहने वाले कनौजियें । इस विचार के समर्थकों मे श्री गिलवर्ट 
((|9०/॥) का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। 

भोगोलिक सिद्धान्त के विषय से यह्‌ आपत्ति की जाती है कि अनेक उप- 
जातियों तो भूगोल की दृष्टि से बनी प्रतीत होती है, परन्तु ब्राह्मण श्रादि जातियों 
का तो भूगोल से कोई सम्बन्ध नहीं दोखता। 

(च) राइस का टोटम का सिद्धान्त (२0०5 [08णर58० (609)-- 
कुछ विद्मनों का कहना है कि जाति-व्यवस्था का श्राधार टोटम है। टोटस क्या है ? 
जातियाँ अपने वंश को खोजती-खोजती किसी कल्पित पूर्वज को ढूँढ निकालती है। 
कोई अपना प्रारंभ सॉप से, कोई आम के पेड़ से, कोई इसी तरह के अ्रन्य किसी पुर्वज 
से बतलाती है। इसी कल्पित पूर्वज को टोटम कहते है । 

टोटम-सिद्धान्त के विषय मे यह आपत्ति है कि जंगली जातियों में तो यह ठीक 
भतीत होता है, किन्हीं-किन्ही उप-जातियों में भी शायद यह ठीक जेंच जाय, परन्तु 
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ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र आदि जिस जाति-व्यवस्था पर हम विवेचन कर रहे है, 
उस पर यह ठीक नहीं बेठता क्योकि इनका ठोट्स से कोई संबंध नही + 

(छ) हदुन का बहु-कारणतावाद (सिक्का 8 थिएणाएए6 ए४ज५ )-- 
जाति-व्यवस्था के हसने ऊपर जो श्रनेक कारण लिखें उनमें से कौन-सा एक जाति 
की व्यवस्था से कारण बना होगा--यह तो नहीं कहा जा सकता । इनसे से रूख 
का थोड़ा-थोड़ा हिस्सा जाति-व्यवस्था को उत्पन्न करने में अवश्य रहा होगा--यही 
कहा जा सकता है। यद्यपि हुदुन का कहना है कि झ्रारयों के भारत में आने से पहले 
ही यहाँ की सामाजिक-रचना विषमता के भ्राधार पर पहले से ही बनी हुईं थी, 
श्रार्यों ने सिफ़े उस सामाजिक-विषसता पर ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि पेशों की पेबस्द 
चढ़ा दी, फिर भी उसका कहना है कि यहाँ की जाति-व्यवस्था को वर्तमान रूप देने 
में एक नहीं अ्रनेक कारणों ने सहयोग दिया है। किस कारण का कितना हिस्सा 
जाति-व्यवस्था के उत्पन्न करने में रहा होगा--पह गवेषणा का एक श्रच्छा विषय 


है। 

जाति-प्रथा की उत्पत्ति में हमारा जो मत है वह हम इस अध्याय के प्रारंभ 
में ही दे आये है । 

(ह) जाति की विशेषताएँ 
(एप्न&28टपाफ्रराए7ए४ 57 (४878) 

श्री हट्टन, श्री दत्त तथा प्रो० घुर्ये ने जाति-व्यवस्था की निम्न विशेषताओं 
का प्रतिपादन फिया है: 

() जाति जन्म से होती है--जो जिस जाति मे पैदा होता है वह उसी 
जाति का रहता है! पद, पेशा, धन, शिक्षा मे चाहे कितनी ही उन्नति हो जाय, 
जाति नही बदलती । जन्म का हरिजन भले ही सिनिस्टर हो जाय वह हरिजन ही 
कहलायेगा । 

(8) निम्न जाति के हाथ का नही खाते--जात-पात मानने वाला दूसरी 
जाति के हाथ का नहों खात्ता। अपने से नीची जाति के हाथ का खाना सना है, 
अपने से ऊँची जाति के हाथ का खा सकते है। फल-मेवा, दूध-घी, पुरी-कचोड़ी, 
दूसरे के हाथ की भी खा सकते है, कच्चा भोजन, रोटी-दाल अपने से नीची जाति 
के हाथ का नहीं खा सकते। 

(7) जातियो के पेशे निश्चित होते है--बैसे तो यह तप्न करना कि कौन 
क्या पेशा करे कठिन है, परन्तु फिर भी जाति-व्यवस्था मे पेशे निश्चित किये गये है । 

- जब जाति-व्यवस्था चली थी तब क्षाह्मण के लिए पढ़चा-पढ़ाना, क्षत्रिय के लिए युद्ध 
करना, वैश्य के लिए व्यापार--यह निश्चित किया गया था। आज आथिक 
ढाँचे परे वह बात तो नहीं रहो, परच्तु श्रव भी छोटे पेरों से माता-पिता का पेशा 
वंश-परंपरा से चलता है। चमार का लड़का जूते बनाता है, बढ़ई का लड़का 
बढ़ईगिरी का काम करता है। ये लोग पुरोहित, पुजारी या रसोइये का कास 
नही कर सकते । ! 


४२६ समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


(४) जातियाँ अ्रन्तविवाही होती है--जाति-प्रथा से अपनी जाति के भीतर 
ही विवाह किया जा सकता है, जाति के बाहर विवाह करने वाले को जाति-बहिष्कृत 
कर दिया जाता है । 

(५) जाति में सोपान-क्रम, ऊँच-तीच, छूत-अछूत का भेद होता है 
जाति-व्यवस्था में एक जाति सब से ऊँची, दूसरी उससे नीची, इस प्रकार ऊँच-नीच 
का क्रम चलता है। उदाहरणार्थ, हिन्दुओं में ब्राह्मण जाति सब से ऊपर मानी 
जाती है, श्रछृत सब से नीचे माने जाते हैं। ऊँच-नीच भाव का अत्यधिक गहित रूप 
वक्षिण सें दिखाई देता है। केरल में नम्वूदरी ब्राह्मणों को सबसे ऊँचा माना जाता 
है। नम्वृदरी ब्राह्मणों को कोई नायर स्पर्श नहीं कर सकता । श्रगर नम्बूदरी 
वाह्मण के ३६ पग के करीब थिया जाति का, या €६ पग के करीब पुलयन जाति 
का व्यक्ति आ जाय, तो छूत मानी जाती है। मालावार मे कई जातियाँ श्रस्पृश्य 
ही नहीं, अदर्शनीय भी है। सोपान-क्रम होने के कारण जातियों में श्रनेक उप- 
जातियाँ पायी जाती है, जो एक-दूसरे से छोटी-बड़ी होती हैं । हट्नन ने श्रपनी 
पुस्तक कास्ट इन इंडिया मे लिखा है कि यहाँ ३,००० के लगभग जातियों- 
उपजातियाँ है । 

(४) जाति-प्रथा में विशेषाधिकार तथा अनहंताएँ होती हँ--जाति- 
प्रथा मे उच्च कही जाने वाली जातियों को विशेषाधिकार दिये जाते हैं, नीच कही 
जाने वालो जातियों की कुछ भ्रनहँताएँ होती हैं ॥ उदाहरणार्थ, ब्राह्मण सब वर्णो 
की लड़कियों से शादी कर सकता हे--यह विशेषाधिकार है; श्रछृतों को मन्दिरो 
में प्रविप्ट नही होने दिया जाता, मन्दिरों में देवता के दर्शन नहीं करने दिये जाते-- 
ये अनहंताएँ हूँ । श्राजकल कानूनी तौर पर इन पर प्रतिबन्ध लगाया जा रहा है, 
परन्तु जाति-प्रथा को ये जान है। 

(शं।) जाति-चेतना--जहाँ जाति-प्रथा होती है, वहाँ जातिगत-चेतना 
(28४९ (70750009655 ) भी होती है। भारत में ब्राह्मण भ्रपने को दूसरों से 
उच्च समझते हैं, श्रपने को ऊँचा समझते ही नहीं, दूसरों को नीचा भी समझते है। 
उन्हें यह्‌ चेतना हर समय बनी रहती हैं। इसी प्रकार दक्षिण आफ़ीका में काले 
गोरे की चेतना वहाँ की जाति-प्रथा से किसी कदर कम नहीं है। अमरीका में नीग्रो 
लोगों के प्रति गोरों का व्यवहार जाति-गत व्यवहार है। 


(च) जाति के कार्य--गुण (छाभ) तथा दोष (हानि) 
(#एरएफ्र0घ४ 67 2८887४--49०ए४प7५658 8० 708५0५%0728058) 

जिति-प्रथा के लाभ] 

(7) सामाजिक-सुरक्षा--जाति के भाइयो में व्यक्ति श्रपने को सुरक्षित 
अनुभव करता है। अगर कोई परदेस मे चला जाय, तो अपनी बिरादरी के 
बन्धु उसकी सहायता करते है; श्रगर परदेस में रोगो पड़ जाय, तो भी बिरादरी 
वाले सब प्रकार की सदद करते है। लड़ाई-झगड़ा हो जाने पर बिरादरी वाले 


॥४॒ 


सामाजिक-स्थिति---जाति तथा श्रेणी (वर्ग) ४२७ 


इकटद्ठे होकर अपनी जाति के व्यक्ति का साथ देते है। इसके द्वारा समुदाय 
में एकात्मता के कारण दृढ़ता श्राती है। 

(#) मानसिक-सुरक्ष--मनुष्य जिस जात-बिरादरी में पंदा होता है उसे 
जुरू से ही एक मानसिक वातावरण मिल जाता है। उसके सामने एक निरिचत 
रीति-रिवाज़, प्रथा-विश्वास होते हैँ, निश्चित व्यवसाय होता हैं। उसे यह नही 
सोचना पड़ता कि क्या धंधा करे, उसकी जात-बिरादरी का धंधा उसका धंधा है; 
उसे यह नही सोचना पड़त्ता कि मांस-भक्षण करे या न करे, तलाक ठीक है या नही, 
उसकी बिरादरी में जो-कुछ होता है वह सब ठीक है। उसे अपने-श्राप कुछ नहीं 
सोचना पड़ता, जात-बिरादरी ने सोचने का कास उसके लिए पहले से किया होता 


है। 

(0) धामिक-सुरक्षा--हिन्दू-धर्म का जब इस्लाम तथा ईसाइयत के साथ 
टाकरा हुआ तब हिन्दू-धर्म की रक्षा का काम जाति-प्रथा से हुआ। जो व्यक्ति 
मुसलमानों या ईसाइयों के साथ खा-पी भी लेता था वह भी जाति से बहिष्कृत कर 
दिया जाता था। इसका परिणाम यह हुआ कि हिन्दू-धर्म बचा रहा। हिन्दू-घर्म 
को बचाने में जाति-प्रथा का महत्वपुर्ण स्थान है। 

(१५४) निरकुणता के समय स्वतत्रता की सुरक्षा--जिस समय अपने देश में 
निरंकुश राजा शासन करने लगे उस समय अगर कही स्वतंत्रता की रक्षा हो सकी, 
तो जात-बिरादरियों में, जातीय-संगठनों में ही हो सकी । जातीय-संगठनों के 
लोग अपने मामलों के स्वयं फ़ेसले करते थे, और उन फ़ेसलों में राजा हस्त-क्षेप नही 
करता था। उस समय अगर स्वतंत्रता कहीं भी, कुछ अंश तक भी सुरक्षित 
थी, तो जात-बिरादरियों के संगठनों में ही सुरक्षित थी । 

(५) जाति-प्रथा का शिक्षा तथा व्यवसाय पर प्रभाव--जाति-प्रथा में 
अत्येक व्यक्ति के लिए यह निश्चित था कि कौन क्या और किस प्रकार की शिक्षा 
प्राप्त करेगा। ब्राह्मण के लड़के के लिए बेद-बेदांगों के पठन-पाठन का विधान था, 
क्षत्रिय का लड़का युद्ध-विद्या का भ्रस्यास करता था, वेश्य का लड़का व्यापार की 
विद्या सीखता था। इन सब के अभ्यास के कारण प्रत्येक जाति का पेशा निश्चित 
था, पेशे के लिए किसी को कुछ सोचना नहीं पड़ता था। इसके अतिरिवत प्रत्येक 
च्यक्ति क्योंकि वंश-परंपरा से अ्रपने पेशे को करता था इसलिए वह उसमें कुशल 
हो जाता था, उसे बचपन से ही अ्रपने घर के वातावरण में उस पेशे की शिक्षा मिल 

जाती थी। 

(शं) जाति-प्रथा का सुप्रजनन पर प्रभाव--सिज्ञविक का कयन है कि 
जाति-प्रथा में अपनो जाति के भीतर विवाह किया जाता है, अपने गोत्र के भीतर 
नहीं। सुप्रजनन-शास्त्र की दृष्टि से यह सन्तानोत्पत्ति का सर्वोत्तम सिद्धान्त है। 
अपनी जाति में ही विवाह के कारण बाहर के वंशपरंपरा-प्राप्त अवगुण सन्तति में 
नहीं झाते, गोत्र मे विवाह न करने के कारण एक ही रक्त सें विवाह के कारण आने 

“ चाले दोष भी नहीं आते । जिन लोगो ने जाति-प्रया में श्रन्तर्जातीय-विवाह तथा 


डर समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


गोत्र बहिविवाह की बात चलाई थी उन्होंने जाति का श्राधार 'प्रजाति' (२०७०८) 
को माना था, और इस प्रकार प्रजातीय-शुद्धता रखने का प्रयत्त किया था। 

(शा) जाति-प्रथा का सामाजिक-एकता पर प्रभाव--भारत पर शक, 
यवन, हूण श्रादि ने श्राकृमण किया। वे यहाँ श्राये, परन्तु उन्हें यहाँ की किसी-न- 
किसी जाति में घुला-मिला लिया गया। राजपूतों तथा जाटों में श्रनेक शक तथा 
हूण जाति के है। जिनको यहां की किसी जाति या उपजाति में नहीं लिया गया, 
उन्हें भारत की अनेक उपजातियों में से एक उपजाति स्वीकार कर लिया गया। 
इसका यह परिणाम हुआ कि भारत की सामाजिक-एकता बनी रही। 

जिति-प्रथा की हानियाँ] 

()) जाति-प्रथा प्रजातन्र के विरुद्ध है--प्रजातंत्र का श्रर्थ है प्रत्येक व्यक्ति 
का समानाधिकार। प्रजातंत्र में किसी के विशेषाधिकार नहों होते, किसी की 
श्रनहँताएँ नही होती, प्रजातंत्र मे ऊँच-तीच का भेद नहीं होता, छूत-अछूत का भेद 
नही होता, सब को सार्वजनिक स्थानों के उपयोग का समान श्रघिकार होता है, 
सब को उन्नति करने का समान अवसर दिया जाता है। यह सब-कुछ जाति-प्रवा 
में नही पाया जाता। जाति-प्रथा में कुछ लोगों को जन्म से ही विशेष भ्रधिकार 
प्राप्त होते है, कुछ को श्रधिकारों से वंचित कर दिया जाता है, जाति-प्रथा मे ऊँच- 
नीच, छूत-प्रछृत का भेद होता है, सब को उन्नति करने का समान श्रवसर नहीं 
दिया जाता। श्राज का युग प्रजातंत्र का युग है, इसलिए जाति-प्रथा अपने- 
श्राप क्षीण होती जा रही है । 


(7) जाति-प्रथा राष्ट्रीयता के विरुद्ध है--राष्ट्रीयता का भ्र्थ है राष्ट्र 
के सब लोगों सें 'हम” की भावना, 'एकत्व' की भावना, 'सामुदायिक-भावना । 
मेक भ्राइवर का कथन है कि राष्ट्रीयता में दर्जे नही होते, सदस्यो मे ऊँच-नीच का 
क्रम नहीं होता, वह धनी-निर्धन, बुद्धिमानु-मूर्ख, ज्ञानी-अज्ञानी, उदार-उग्र सब 
की समान रूप से निष्ठा प्राप्त करती है। भारत की जाति-प्रथा इस राप्ट्रीयता के 
विरुद्ध है। इसमे 'हम' की भावना की जगह 'सै' की भावना है, हम भारतीय 
है--इस भावना की जगह "मै ब्राह्मण हूँ, श्ररोड़ा हूँ, खन्नी हें, बनिया हूँ--यह 
भावना काम्त कर रही है। तभी झाज चुनावों फे समय ठाकुर ठाकुरों को, जाट 
जाटो को, बनिये बनियो को वोट देते है । डॉ० भगवानदास ने ठीक कहा है: 
“हम श्त्म-संतोष के लिए भले ही यह दावा करें कि भारत से हिन्दुओं की बहुत 
संख्या है, परन्तु यह दावा बिल्कुल थोथा और ग़लत है। वास्तव मे हिन्दू-समाज 
प्रापस से लड़ते हुए श्रल्प-संस्थक समुदायों का--कोई ३ हज़ार जातियों, उप- 
जातियों का--जो सब भोजन तथा विवाह के विषय से एक-दूसरे को शअत्पृश्य 
समज्ञतो है, एक प्रतिक्षण विशीर्ण होने वाला ढेर मात्र है।” जैसे भ्राज प्रजातंत्र 
का युग है, वेसे ही भ्राज राष्ट्रीयता का भी युग है, और इसीलिए जाति-प्रथा श्रपने- 
आप क्षीण होती जा रही है। ह॒ 
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(7) जाति-प्रथा सामाजिक उन्नति के विरुद्ध है--जाति-प्रथा में गति- 
शीलता नहीं रहती, स्थिरता आ जाती है। उन्नति के लिए गतिशीलता आवश्यक 
हैं। जाति-प्रथा का श्रर्य है--निम्न-जाति के लोग अपने भाग्य से सन्तुष्द रहें, 
गतिशील न हो, उसी स्थिति में स्थिर रूप से पड़े रहें, चमार चमार ही रहे, भंगी 
भंगी ही रहे। इस प्रकार समाज स्थिर! (50800) हो जाता है, प्रगतिशील 
(70ज्राभग०) नहीं रहता। आज का युग गतिशीलता का युग है, इसलिए 
जाति-प्रथा अपने-प्राप क्षीण होती जा रही है। 

(९) जाति-प्रया आथिक उन्नति के विरुद्ध है--जाति-प्रथा का अर्थ यह 
है कि गरीब गरीबी से सन्तुष्ट रहें, यह्‌ समझें कि वे उच्च-जातियों क्ही सेवा के लिए 
ही पेंदा हुए है, उन्हें समाज में जो स्थिति जन्म से प्राप्त हुई है वह उनके पूर्व-जन्मो 
के कर्मो का फल है। इसी प्रकार ब्राह्मण-जाति के लोग अपनी स्थिति से सन्तुष्ट 
रहें क्योंकि उन्हे विना हाथ-पेर हिलाये उच्च-जाति का होने के कारण सम्मान प्राप्त 
होगा, सब सुख-सुविधाएँ मिलेंगी । ऐसे समाज में श्राथिक-विषसता क्यों न रहेगी ? 
आज का युग श्राथिक-विषमता को सहने के लिए तेयार नही है, इसलिए जाति-प्रथा 
अपने-आप क्षीण होती जा रही है। 

(५) जाति-प्रथा न्‍्याय-व्यवस्था के विरुद्ध है--जाति-प्रथा में ब्राह्मणों के 
लिए अलग कानून हैं, निम्त-जातियों के लिए झ्ललग कानून है। यही कारण है 
कि निम्त-जाति के लोगों मे श्राज के युग मे जाति-प्रथा तथा जाति-बाद के विरुद्ध 
प्रतिक्रिया हैं। 

(छ) जाति-प्रथा का भविष्य 

जाति-प्रथा के संबंध में तीन विचार हैँ। कुछ लोगों का कथन है कि जाति- 
प्रथा नष्ठ हो जायगी, कुछ लोगों का कथन हैँ कि यह नष्ट नहीं होगी, परच्तु 
जाति-प्रथा का स्थान जातिवाद ले लेगा, कुछ लोगों का. कथन हैँ कि जाति-प्रथा 
तथा जातिवाद ((:३४6 8फणा धाएे (४४००४) का स्थान वर्गवाद 

((]855 59४27) ले लेगा। इन तीनो पर हम कुछ लिखेंगे। 
जिति-प्रथा नप्ट हो जायगी] 

जो लोग कहते हैँ कि जाति-प्रथा नष्ठ हो जायगी, वे इसके निम्न कारण 
बतलाते है :-- 

() व्यक्तिवाद--श्राज का युग व्यक्तिवाद का युग है। मनुष्य वेयक्तिक- , 
स्वतंत्रता चाहता है, श्रपने ऊपर किसी प्रकार का बंधन, नियंत्रण नहीं चाहता। 
इसका परिणाम यह है कि व्यक्ति पर से जात-विरादरी का बंधन उठता जा रहा है। 

(7४) ओऔद्योगिक-उन्नति--ओ्रौद्योगिक-उन्नति का - जाति-प्रथा को नष्ट 
करने में दो प्रकार का प्रभाव पड़ रहा है। पहला प्रभाव तो यह है कि औद्योगिक- 
युग में सनुष्य के पास एक ऐसा साधन श्र) गया है जिससे कोई भी व्यक्ति घन कमा 
सकता है। जाति का नीचा होने पर भी श्रगर वह व्यवसाय-बद्धि रखता है, तो 
कल-कारखाना लगाकर सम्पत्तिशाली हो सकता है। श्राज के भौतिकवादी यग 
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में जिसके पास धन है उसका सम्माच होने लगता है, भले ही जात से वह कुछ भी 
वयो न हो। जाति-प्रथा को नष्ट करने में औद्योगिक-उन्नति का दूसरा प्रभाव यह 
है कि जहाँ कल-कारखने लगते है वहाँ सज़दूरी करने सभी जातियो के लोग इकढ्ठे 
हो जाते है। लाखों की संख्या में जो सज़टूर इकट्ठे होते है वे एक-दूसरे की जात- 
पात को नहीं जानते, उनकी एक अलग ही विरादरी बन जाती है, और उनको 
जन्म की जात-विरादरी की भावना शिथिल हो जाती है। 

(॥) नवीन समुदायों की स्थापना--जाति-प्रथा जब चली थी उस समय 
उन लोगों की अपनी समस्याएं थी, अपने स्वार्थ थे। उन समस्याओं को हल करने 
तथा उन स्वार्थों की रक्षा करने के लिए जापतियाँ बनी थी। आज के युग सें वे 
समसस्‍्याएँ बदल गई, बे स्वार्थ बदल गये, एक ही जाति के व्यक्षितयों में अ्रपने-अ्रपने 
स्वार्थ श्रलग-अलग हो गये । आज हमारा एक राजनीतिक-स्वार्थ है जिससे हम 
दूसरी जातियों से भी गठ-बंधन करना चाहते है, आ्थिक-स्वार्थ है जिससे हम 
दूसरों से संपक स्थापित करना चाहते है, सांस्क्ृतिक-स्वार्थ है जिससे हम श्रपने 
दायरे से ही बंधे रहना नहीं चाहते। इन नवीन समुदायो के उत्पन्न हो जाने के 
कारण पुरावा समुदाय जिसे हम जाति-प्रथा कहते है छिन्न-भिन्न होता जा रहा है। 

(7५) अन्तर्जातीय विवाहों का प्रचार--अआाज के युग में विवाह में प्रेम को 
अधिक सहत्व दिया जा रहा है। विवाह एक घधामसिक-संस्था न रहकर सामा- 
जिक-संस्था होती जा रही है। जब जाति-प्रथा का मुख्य काम अपनी ही जात- 
बिरादरी सें विवाह था, वह हटता जा रहा है, तब जाति-प्रथा का नाश हो जाना 
तो स्वाभाविक है। 

(५) अच्य कारण--जाति-प्रथा के नष्ट होने के अ्रन्य भी अनेक कारण 
है। प्रजातंत्र का युग, राष्ट्रीयता की भावना, जाति-प्रथा का सामाजिक, श्राथिक 
उन्नति में बाधक होना, इसमें सब के साथ एक-समान न्याय का त हो सकता, शिक्षा 
का प्रचार, सुधार-संस्थाओं के जाति-प्रथा के विरुद्ध आन्दोलत--इन सब के धक्कों 
से जाति-प्रथा अब टिक नहीं सकती। 

[जाति-प्रथा नष्ट नहीं होगी] 

डा० जी० एन० घुर्ये का कथन है कि जाति-प्रथा का उन्मूलन निकट भविष्य 
में होता नज्ञर नही आता क्योकि अनेक कारणों से इसे प्रोत्साहन मिल रहा है। 
वे कारण कौन-से है ? 

(3) चुनाव--थद्यपि हम मौके-ब्रे-मौके कहते है कि चुनाव में जाति-प्रथा 
का आधार नहीं लेना चाहिए, तो भी झाजकल जब चुनाव का समय आता है तब 
चुनाव के अन्य हथकंडों के साथ जात-बिरावरी का भी श्राश्नय दूँढा जाता है! 
जब एक-एक वोट कीमत रखती हो तब जात-बिरादरी की वोद को कौन छोड़ 
सकता हैं, और जात के नाम पर अपील करने के प्रलोभन को कौन रोक सकता है । 
वोट देने वाले भी भ्रपनोी बिरादरी के भाई को वोट देना अपना कर्तेव्य समझते हैं । 
इस स्थिति से जाति-प्रथा का मिट जाना निकट भविष्य में संभव नहीं है । 
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(7) जाति के आधार पर विशेषाधिकार--हमारे संविधान सें पिछड़ी 
जातियों के लिए संरक्षण की व्यवस्था है। उन्हें विधान-सभाओं सें, सरकारी 
नौकरियों मे, अन्य स्थानों पर भी विशेषाधिकार दिये जा रहे है। इसका उद्देश्य 
तो यह है कि वे लोग जल्दी-जल्दी आगे बढ़े, किन्तु इसका परिणाम यह हो रहा है 
कि जो लोग हरिजन होने के कारण विधान-सभाओं में जाते है, हरिजन होने के 
कारण नौकरी प्राप्त करते है, वे हरिजन होने के अधिकार को छोड़ना नहीं चाहते । 
इतना ही नहीं, समय आराता जा रहा है जब सव-कोई अपने को निम्त-जाति का 
घोषित करने लगे है। मेसूर में तो पिछड़ेपन पर इतनी होड़ लग गई कि वहाँ सब ने 
अपने को निम्न जाति का घोषित कर दिया। इस सब का परिणाम यह हो रहा है 
कि जाति-प्रथा जो जाती दीखती थी, अब मज़बूत जड़ पकड़ती जा रही है । 

(7) जाति-प्रथा हट भी जायगी तो भी जातिवाद नही हटेगा--जाति- 
प्रथा' (४४४8 8एडआ) तथा जातिवाद ((४४2ांशा) में भेद है । 
जाति-प्रथा में तो ऊँच-नीच का जन्मकृत भेद, विवाह का बन्धन, व्यवसाय का वन्धन 
आदि सब-कुछ आ जाता है, जातिवाद का श्रर्थ है वह भावना जिससे ऊँच-नीच का 
भेद या मनुष्य-सनुष्य का भेद बना रहता है। जातिवाद ने किसी समय जाति- 
प्रथा का रूप घारण कर लिया था, आज यह वर्तेमान अ्रवस्थाओं के कारण उस 
रूप को तो कायम नही रख सकता, श्रन्य रूपों को धारण करता जाता है। इसी को 
आजकल लोग भाई-भतीजावाद, जातिवाद आदि नामों से पुकारने लगें है। जाति- 
प्रथा चली भी जाय, जातिवाद नही जायना--यह इन लोगो का कहना है। 

ाति-प्रथा का स्थान जातिवाद और जातिवाद का स्थान वर्गवाद ले लेगा] 
जो लोग यह समझते है कि जाति-प्रथा अपना रूप बदलती जा रही है, वह 
जाति-प्रथा न रहकर जातिवाद का रूप धारण करती जा रही है, उनमें से कुछ 
का कहना है कि इस युग की अ्रवस्थाओं के कारण अ्रव जातिवाद वर्गवाद का रूप 
धारण कर लेगा, अ्रव समाज मे जाति' (४७8४) नही रहेगी, जाति के स्थान में 
वर्ग! ((]8855 ) झा जायेगा । इनके कथन के निम्न आधार हैं: 

() जन्म के स्थान मे कर्म का महत्व बढ रहा है इसलिए वर्गवाद आ रहा 
है--जाति' का अ्रधार जन्म है, वर्ग! का आधार कर्म है। आज के युग की जो 
विशा है उसमें ऐसा समय आता दीख रहा है जब जन्म को कोई नही पुछेगा, क्या 
कास करते हो, क्या व्यवसाय है, क्या पेशा है--इस बात को हर-कोई पुछेगा। 
काम, पेशा, व्यवसाय आज के युग से श्रपनी योग्यता के आधार पर बन रहा है। 
बढ़ई का लड़का बढ़ई नही बन रहा, दफ्तर का बाबू बन रहा है। यही कारण 
है कि श्रागे जो युग आ रहा है उसमें जातिवाद का स्थान वर्गवाद लेने जा रहा है। 
वर्ग का श्र्थ है--धनी-निर्घेत का वर्ग । सब लोग यही देखने वाले है कि कोई 
व्यक्ति घनी है या निर्धन । यह युग जब पूर्णरूप से श्रा जायगा तब जातिवाद समाप्त 
हो जायगा, वर्गवाद का प्रारंभ हो जायगा। पूंजीवादी युग में यही-क्रुछ होने 
वाला है। जब पूँजीवाद भी समाप्त हो जायगा तब वर्गवाद भी समाप्त हो जायगा । 
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(४) औद्योगिक-क्राति के कारण पैसे का महत्व बढ रहा है इसलिए भी 
वर्गवाद आ रहा है---श्राज का युग औद्योगिक-क्ांति का, कल-कारखाने का युग 
है। इस युग में पेसे का महत्व बढ़ गया है। जाति में स्थिरता का तत्व है, वर्ग में 

स्थिरता का तत्व नहीं है, इसलिए नही है क्योंकि जाति तो बदली वही जा सकती 
वर्ग में सनुष्य पेर्ा होने से अमीर, पसा न होने से गरीब हो जाता है। आज हमारे 
देखते-देखते अमीर गरीब हो जाते है, गरीब अमीर हो जाते है। 

ये सब कारण है जिनसे यह कहा जा सकता है कि आगे आ्रानेवाला युग न 
जाति-प्रथा का युग होगा, न जातिवाद का युग होगा, वह युग धनी-निर्धन का, 
सालिक-सज्भदूर का, पूँजीपति-पूंजीहीस का युग होगा, वर्गेवाद का युग होगा। 
यह दूसरी बात है कि समाजवाद के आने पर चर्गवाद भी ससाप्त हो जायगा। 


(ज) मुसलमानों, ईसाइयों तथा अन्य देशो में जाति-प्र था 


जाति-प्रथा हिन्दुओं क्री ही विशेष उपज नहीं है। रुधिर के आधार पर अपने 
को इसरों से बड़ा सानता, और इस आधार पर रोठदी-बेटी का व्यवहार न करना 
आ्रायः सर्वेत्र पाया जाता है, यद्यपि इसका उग्र रूप हिन्दू-समाज में दिखाई देता है। 
सुसलमानो, ईसाइयों तथा अन्य देशों सें जाति-प्रथा के चिह्न पाये जाते है। 

()) मुसलमानों मे जाति-प्रथा--मुसलमानों में शिया, सुन्नी, खोजा श्रादि 
अपनों से ही विवाह करते है, दूसरों में नहीं। इसका यही अभिप्राय हो सकता है 
है कि वे अपने को दूसरों से रक्त की दृष्टि से बड़ा मानते है। शेख कसाइयों में 
विवाह नहीं करते क्योंकि वे उन्हें अपने से नीचा समझते है। भारतीय मुसलमानों 
में तो पूरी-की-पूरी जाति के इस्लाम ग्रहण करने के कारण जाति-प्रथा उसी रूप 
सें ज्यों-की-त्यों विद्यमान है । जैसे--तेली, जुलाहा, मनिहार घुना, श्रादि। ये 
भी भ्रपती हीं जाति में विचाह करते हूँ, श्रन्य में नहीं । 

(0) ईसाइयो में जाति-प्रथा--भालाबार, गोझा आदि सें, जहाँ श्रधिक 
संख्या मे लोग ईसाई हो गये हैं, ईसाइयों में क्राह्मण-ईसाई और गैर-ब्राह्मण ईसाई 
दाये जाते है। ईसाई सदा कहते भाये हैं कि निम्न जाति का हिन्दू ईसाई बनते ही 
अन्य सब के समान हो जाता है, परन्ठु ऐसी बात नही है। उच्च-जाति के ईसाई 
हरिजन-ईसाइयो को वे अधिकार नहीं देते जो उन्हे स्वयं को प्राप्त हैं । 

(गा) अन्य देशो में जाति-प्रथा--समझ। दो यह जाता है कि जाति-प्रथा 
सिर्फ़ भारत मे है, परन्तु अगर जाति-प्रथा का श्राधार जन्मगत भेद तथा रोटी- 
बेटी का व्यवहार है, तो अमरीका तथा साउथ-श्राफ्रीका में भी जाति-प्रथा की 

भावना विद्यमान हैं। अमरीका सें नीग्रो लोगों को गोरे लोग अपने साथ मिलने नहीं 
देते, गोरो तथा नीमत्रो का विवाह घृणित माना जाता है। वहाँ कु-बलस-क्लान 
नामक एक संस्थ। है जो नीग्रो लोगों का वध तक कर देती है। इसी प्रकार साउथ 
आफ्रीका में एपारथीड' नामक चलन है जिसका अर्थ श्वेतांगों तथा अन्य लोगों का 
ऐसा भेद है जिसके आ्राधार पर जहां श्वेतांगों की बस्ती होती हैँ चहाँ नीग्रो या भार- 
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तीयों को रहने नहीं दिया जाता । दक्षिणों आफ्रीका में तो इस आधार पर सरकारे 
वनतो-बिगड़ती है। 

अचवतक हमने जाति! ((7४506) का विवेचन किया । अब हस श्रेणी 
((388) का विवेचन करेंगे । श्रेणी तथा वर्ग! का एक ही अर्थ है। 'श्रेणों 
अर्थात्‌ वर्ग' की भिन्न-भिन्न लेखकों ने भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की हैं जिनमें से मुख्य- 
मुख्य निम्त हैं :-- 


८. “श्रेणी अर्थात्‌ वर्ग! की परिभाषाएँ 


[क] झॉगवन तथा निमकॉफ़ की श्रेणी! की व्याख्या---सामराजिक-श्रेणी 
व्यक्तियों के उस समुदाय को कहते है जिनकी किसी समाज में सामाजिक-स्थिति 
एक-समान होती है ।” पा 

[ख़]ं ऑगवर्ने तथा निमकॉफ की श्रेणी की दूसरी व्याख्या--एक 
सामाजिक-वर्म को मौलिक विशेषता दूसरे सामाजिक-वर्गो की तुलना में श्रपेक्षाकृत 
उसकी श्रेष्ठ अथवा हीन सामाजिक-स्थिति है ।” 

[ग] लेपियर की श्रेणी! की व्याख्या-- एक ऐसा सांस्कृतिक समूह 
जिसकी सम्पूर्ण समाज मे एक विशिष्ट स्थिति बन जाती है, उसे श्रेणी' कहते हैं ।/ 

[घी] मैंक आइवर की श्रेणी' की व्याख्या-- एक सामाजिक-वर्ग समुदाय 
का कोई भी हिस्सा होता है जो सामाजिक-पद के आधार पर शेष भाग से अलग होता 


है है! 

उक्त परिभाषाओं का अर्थ यह है कि किसी भी समाज में जब उसका कोई 
हिस्सा किन्‍हों विशिष्ट योग्यताओं के कारण दूसरो से पृथक्‌ समझा जाता है तब 
उसे श्रेणी या वर्ग' कह दिया जाता है। आयु की दृष्टि से श्रेणी-विभाग किया 
जाय, दो बालकों की एक श्रेणी होगी, युवाओं की दूसरी, वृद्धों की तीसरी; 
आचरण की दृष्टि से श्रेणी-विभाग किया जाय, तो महात्माओं की एक श्रेणी, 
दुष्ठों की दूसरी श्रेणी; सम्पत्ति की दृष्टि से श्रेणी-विभाग किया जाय, तो घनियों 
को एक श्रेणी, निर्घनों फी दूसरी श्रेणी । 
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४३४ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


श्रेणियों के इस विभाजन में मुख्य श्रेणी धनी-निर्धन' को है, इसलिए इस 
स्थल पर उसी की विशेष रूप से चर्चा करना उचित है, श्रन्य श्रेणियों की चर्चा 
करना निरर्थक है। 

श्रेणी-व्यवस्था क्योंकि मुख्य तौर पर युरोप-अ्रमरीका में पायी जाती है 
इसलिए हम यहां उन्हों देशों की श्रेणी-व्यवस्था का वर्णन कर रहे हैं। 


९, यूरोप में (श्रेणी) या वर्गे-व्यवस्था 
(क) सामन्त-पद्धति' (४809७ ४शछाछ७) तथा जन्म की जाति 


युरोप में छठी और सातवीं सदी में सामन्त-पद्धति' (९७ए०र्भश 8950॥) 
का जन्म हुआ। उस समय वहाँ सर्वन्न श्रराजकता छाई हुई थी। जिसके पास 
शक्ति थी वही अपनी सत्ता कायम कर लेता था। बड़े-बड़े सरदार विशाल भूमि- 
खंडों पर भ्रपना आधिपत्य जमा लेते थे, और अपने साथियों में ज्मीनों के टुकड़ों 
को बाँट देते ये। बड़े विजेता सरदारों को राजा कहा जाय, तो उनके साथी छोटे- 
छोटे सरदार सामन्त' (7767042 0705) कहलाते थे। ये सामन्त' अपनी भूमि 
के स्वामी थे, और-दासों से खेती करवाते थे। भूमि का जो स्वामी है, उसका पुत्र 
अ्रपने-आप जन्म से ही उस भूमि का स्वामी था। इस प्रकार जन्म से ही कुछ लोग 
भू-स्वामी थे, कुछ लोग इन भू-स्वामियों की खेती करने वाले ये। जिसके पास 
ज़सीन नहीं थी उसके पास ज़मीन का मालिक बनने का कोई साधन नहीं था, 
और जिसके पास ज्ञमोन थो बह पुश्त-दर-पुश्त ज़मीन का मालिक था। जिस 
प्रकार भारत में जन्म से ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र थे, इसी प्रकार युरोप में 
जन्म से कुछ लोग भूमि के स्वामी थे, कुछ लोग उनके दास थे। जब ये दास स्वतंत्र 
हो जाते थे, तो मज़दूर बन जाते थे। जहाँ तक जन्म का संबंध है, 'सामन्त पद्धति 
तथा जाति-व्यवस्था' में एक ही नियम काम कर रहा था, जेसे शूद्र ब्राह्मण नहीं 
बन सकता था, वैसे मजदूर सामनन्‍्त नहीं बन सकता था, दोनों का क्षेत्र जन्म के 
कारण निश्चित था। इतना भेद भ्रवश्य था कि 'सामन्त-पद्धति' का उदय भूमि 
के स्वामित्व से हुआ था, 'जाति-व्यवस्था' का उदय भूमि के स्वामित्व से नहीं, 
कर्मों के विभाजन से हु आ था, यद्यपि वह होते-होते कर्मों को छोड़ कर सिर्फ़ 
जन्म तक सीमित रह गई थी। जन्म को आधार बनाने के कारण सामन्त-पद्धति' 
भी एक प्रकार को _आवृत-जाति-व्यवस्था! (000$80 (28४6 595०7) भी 
जिसके भीतर कोई दूसरा प्रविष्ठ नही हो सकता था। 


(ख) 'सामन्त-पद्धति'! तथा औद्योगिक-क्राति 
युरोप में १८वी तथा १६वो शताब्दी से नये-तये भ्राविष्कारों से औद्योगिक- 
क्रांति हुई। इस औद्योगिक-क्रांति का प्रभाव साम्त-पद्धति' पर विशेष रूप से 
पड़ा। 'सामन्त-पद्धति' में ज़मीन ही सबसे बड़ी दौलत थी। सामन्त पद्धति का 
लक्षण ही भूमि के नियन्त्रण की संगठित संस्था' ([डधापा070क्यां5४0 5॒शंथा। 
०४१९ ०० ) --बह किया जाता है। नवोन श्राविष्कारों तथा श्रौद्योगिक 


सामाजिक-स्थिति--जाति तथा श्रेणी (वर्ग) ४३५ 


उपायों से कल-कारखाने खुलने लगे, इन कारखानों का माल बिकने लगा, 
और व्यापार लगातार बढ़ने लगा। अबतक भूमि को ही घन माना जाता था 
भूमि वंश-परम्परा द्वारा पिता से पुत्र और पुत्र से पोत्न को जाती थी, इसलिए भूमि 
के कारण जो ऊँच-नीच का भेद था वह जन्म से चलता चला झा रहा था। औद्यो- 
गिक-कांति का यह परिणाम हुआ कि भूमि एक प्रकार की सम्पत्ति! (४०७५४) 
तो सानी जाती रही, परन्तु सम्पत्ति! का मुख्य रूप भूमि न रहकर धरना श्र्थात्‌ 
सिक्का (०7८५) हो गया। लोग भिन्न-भिन्न उद्योगों से धरना कमाने लगे 
जिनके पास भूसि नहीं भी थी, वे भो घनी होने लगे। 'भूसिं का और धरना का 
सस्वन्ध टूट गया। यह भ्रवस्था ञ्रा गई कि जिसके पास भूसि बिलकुल नहीं थी, बह 
भी धन-कुदेर होने लगा। भूमि का और जन्म का तो संबंध था, सामनन्‍्त लोग जन्स 
से ही भूमिपति होते थे, परन्तु घर्ना का और जन्म का तो कोई संबंध नहीं था ! 
ओद्योगिक-युग ने धन' को भूमि! से पृथक करके एक नवीन संभावना को जन्म दे 
दिया। पहले तो भूमिपति ही सस्पत्तिशाली समझे जाते थे, अब भूमिहीन भी 
सम्पत्ति के स्वामी बनने लगे। यह एक बिलकुल नवीन स्थिति थी। भूमिपति 
जन्म के भूमिपति थे, धनपति जन्म के निर्धन भी हो सकते थे। श्रवतक तो लोग 
यही समझते थे कि जन्म के कारण ही कोई ऊँचा, कोई नीचा होता है, घन के 
भूमि से श्रलग हो जाने तथा निर्धन लोगों के धनो हो जाने पर लोग देखने लगे कि 
ऊँच-नीच का जन्म से कोई संबंध नहीं | श्रवतक समाज में जो प्रक्रिया नहीं 
होती थी, वह अब होने लगी। अबतक 'सामन्त' मजदूर नहीं बनते थे, मजदूर 
सामत्त' नहीं बनते थे। दोनो का भाग्य अपने जन्म से बेंधा हुआ था। अरब 
निर्घन धनी होने लगे, धनी निर्धन होने लगे । यह चमत्कार इसीलिए हो सका 
क्योंकि घना एक ऐसी वस्तु से पुथक्‌ हो गया, जो जन्म के साथ बेंधी हुई थी। 
भूमि का स्वामित्व जन्म से बेंघा हुआ था, धन का स्वामित्व जन्म से नहीं बेंा 
हुआ था। इस पर्यावरण ने जन्म से ऊँच-नीच के विचार को जबर्दस्त धक्का 
दिया, ऐसा धक्का दिया कि औद्योगिक-क्रांति ने सामन्त-पद्धति' को ही समाप्त 
कर दिया। इस क्रांति के बाद यह ज़रूरी नहीं रहा कि जो जन्म का धनी है वह 
सामन्तों की तरह जन्म का धनी ही बना रहे, न यह ज़रूरी रहा कि जो जन्म का 
निर्घन है वह मज़दूर और दासों की तरह जन्म का निर्घन ही बना रहे! भारत 
में जन्म की जाति-व्यवस्था--आवृत-जाति-व्यचस्था' ((॥0560 28508 
8५४९0) तो नही नष्ठ हुई, परन्तु युरोप में अद्योगिक-ऋति ने धर्ना को “भूमि 
से पृथक्‌ करके जन्म को आधार वनाकर टिकी हुई सामन्त-पद्धति' को, जो एक 
प्रकार की जन्म की हो 'जाति-व्यवस्था' थी, नष्ट कर दिया, और एक नवीन- 
व्यचस्था को जन्म दे दिया जिसमें जन्मों के स्थाव पर हर-एक व्यक्ति अपने 
कर्म से घनी-निर्घग हो सकता था, जिसे दूसरे शब्दों में कर्म को 'जाति- 
व्यवस्था ---अनावृत्त-जाति-व्यवस्था (0एछ॥ ८4७९४ 5एशंथा) कहा जा 
सकता है। 
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(ग) पूंजीपति तथा मजदूर-श्रेणी 


पहले सामन्त-पद्धति' चल रही थी, सामन्तो के पास भूमि थी, उन्हों 
के पास राजनीतिक-शक्ति थी। व्याचसायिक-क्रांति के बाद जब धन भूमि से 
पृथक हो गया, तो घनवालों तथा निर्धनों की एक नई श्रेणी उत्पन्न हो गई, राज- 
शक्ति पर भी सामन्‍्तो के स्थान पर घनी-वर्य का प्रभुत्व हो गया। इस नई पद्धति 
में पुंजीपति तथा मज़दूर--ये दो चर्ग, दो श्रेणियाँ बन गईं। 'सामन्त-पद्धति 
जन्म के श्राधार पर थी, वह एक प्रकार फी जाति ((:४४०) थी, पूंजीपति- 
सजदूर-पद्धति' कर्म के आधार पर थी, यह एक प्रकार की श्रेणी! (285$) 
थी। कार्स-मार्सा का कहना था कि व्यावसायिक-क्ांति का श्रवश्यम्भावी 
परिणाम दो श्रेणियों का बन जाना हुआ | जहाँ दो श्रेणियाँ नहीं बनीं वहां बन 
रही है, और धीरे-बीरे धन जायेंगी। जँसे पूँजीपतियों ने घन फमाफर 'सामन्त- 
पद्धति! को समाप्त कर दिया, बसे श्रामें चलकर मजदूर श्रेणी पूंजीपति-प्रया को 
समाप्त कर देगी। इनमें श्रेणी-युद्ध होगा, श्रौर ऊँच-तीच का भेद, जो पहले 
'सामन्त-पद्धति' मे 'जन्म' से था, पीछे पूंजीवाद' में 'कर्म' से हो गया, वहू सर्वया 
मिट जायगा, उत्पादन के साथनों पर समाज फा स्वामित्व हो जायगो, श्र जन्म 
तया कर्म दोनों के श्राधार पर बनी सानव-समाज फी विपमता नष्ट होकर मनुष्य 
मनुष्य के समान हो जायगा। पहले जन्म के श्राधार पर बनी जाति ((४86) 
समाप्त हुई, श्रव कर्म के श्राधार पर बनी श्रेणी! ((]855) समाप्त हो जायगी। 
यह प्रक्रिया युरोप में तो बड़ी तेज़ी से चल रही है, वहाँ का समाज दो श्रेणियों में 
चेंटता चला जा रहा है, कई जगह तो श्रेणी-युद्ध के भी आ्रासार दीख रहे हैं, रुस 
ओर चीन में तो इस प्रक्रिया का परिणाम भी सामने श्र गया है, परन्तु भारत में 
श्रभी जन्मगत जाति का ही राज्य है। ज्यों-ज्यों भारत में झ्रौद्योगिक-फ्रांति होगी, 
यहाँ भी जन्म को श्राधार बनाकर बने हुए भेद मिट जायेंगे, एक नई भेद-व्यवस्था 
उत्पन्न होगी, अ्रमीर-ग्ररीव के भेद ही रह जायेंगे, बाकी भेद मिट जायेंगे, अ्रमीर- 
ग्ररीव का भेद भी जन्म से नही रहेगा, लोग अपनी शआआँसों से देखने लगेंगे कि ऊँच- 
नीच जन्म से नहीं होता, जिसे वे नीचा समझते हैं वह देखते-देखते मालदार हो 
जायगा, नीच जाति का होते हुए भी समाज में उसकी प्रतिष्ठा बढ़ने लगेगी, धीरे' 
घीोरे जाति का भाव ही मिट जायगा, श्र उसके चाद क्या होगा--क्या अमीर" 
गरीब के भेद रूस के रास्ते से मिटेंगे, या प्रमरीका के रास्ते से मिटेंगे, या महात्मा 
गांधी के रास्ते से मि्ेंगे, यह भविष्य वतलायेगा । 


(घ) श्रेणियों में अवान्तर श्रेणियाँ 


श्राज के युग फी पूंजीपति तया सज़दूर--ये दो ही शेणियाँ नहीं है, झाथिक- 
स्थिति की दृष्टि से समाजशास्त्रो हमारे समाज सें चार श्रेणियों का प्रतिपादन करले 
हैं। वे चार क्‍या हैं ? 
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(7) उत्पादन के साधनों के स्वामी--श्राथिक सोपान-क्रम में सब से ऊपर' 
वे हैं जो उत्पादन के साधनों के, कल-कारखानों के स्वामी हैं। यह वह वर्ग है जो 
घन-सम्पत्ति का सबसे बड़ा भाग ले जाता है। 

(7) प्रवन्धक-वर्ग--आझ्राथिक सोपान-क्रम में दूसरा स्थान उस वर्ग का है 
जो उत्पादन के साधनों के स्वामी तो नहीं है, परन्तु इत कल-कारखानों फो चलाने 
की विद्या जानते है, हिसाव-फिताव रखना, सारे कारजाने को चलाना जानते हैं । 
शगर ये लोग कारखाने को खड़ा न करें, सारी व्यवस्था न करें, तो कारखाना नहीं 
चल सकता। कारखाने के अलावा अन्य जो उद्योग-धंधे है, सरकारी दफ्तर या 
व्यापारियों के दफ्तर, उन में भी यह वर्ग न हो, तो वे धंथे ठप्प हो जायें । 

(एप) निपुण-वर्ग--अआ्रथिक सोपान-क्रम में तीसरा स्थान उस चर्म का है 
जो श्रपत्री कुशलता, श्रपनी निपुणता के कारण धन का उपार्जन करता है। इस चर्गे 
सें वकील, डाक्टर, इंजीनियर, शिक्षक, सैनिक, कलाकार, लेखक श्रादि आ जाते 
हैं। ये व तो उत्पादन के साधनों के स्वामी है, न प्रवन्धक है, परन्तु श्रपती निपुणता 
तथा कुशलता से काम करते हे । 

(7९) मजदूर-सेवक--आर्थिक सोपान-क्रम में चौथा स्थान उस वर्ग का है 
जो अपनी मेहनत-सज़दूरी से, श्रपत्ती सेवा देकर श्राजीविका-अ्र॒जंन करते है । यह 
समाज का निम्नतम वर्ग है। 

; (ड) वर्ग-चेतना 
(7,७58 (-078टा008४588 ) 

कार्ले-साक्स का कहना है कि वर्तसान-युग की सामाजिक-रचना की जान, 
इसका प्राण वर्म-चेतवा' है। वर्ग-चेतना' का श्रर्थ है--मनुष्य जिस वर्ग या जिस 
श्रेणी का हो, उसकी प्रवल भावना, अ्रनुभूति का होना । पूंजीपति-पूँजीपतियों 
के स्वार्थ एक है, उनमें वर्ग-चेतना है, डाक्टर-डाक्टरों के, वेद्य-वद्यों के, व्यापारी- 
व्यापारियों के, मज़दूर-मज़दूरों के स्वार्थ एक होते है, इसलिए इन सब में अ्पने- 
अपने वर्ग की चेतता, अपने वर्ग के प्रति सामुदायिक-भावना पायी जाती है । 

इस वर्ग-चेतना के वर्तमान समाज में दो प्रकार है--सामूहिक वर्ग-चेतना' 
((0फ%णथॉा९ 08४५६ ०07500प&655)) तथा. प्रतिस्पर्धात्मक वर्गे-चेतना' 
((०णाए८गंएएल ०३5४ ००750०॥855 ) 

($) सामूहिक वर्गं-चेतना ((07904४6 ०४5५४ 007500757९55 )-जब 
कुछ लोग एक ही सप्माजिक-स्थिति के हों तब वे एक सामूहिक-वर्ग में बंध जाते है, 
इसलिए दंध जाते है क्योंकि उनके स्वार्थ एक ही होते है। वे इस बात को भूल जाते 
है कि वे रत्री हैं पुरुष है, जवान है बूढ़े है, हिन्दू है मुसलमान है। जाति-प्रथा में जो 
रूप 'जाति-चेततां ((8४४९ (:075$007५7८5४) का था, वही रूप वर्तसान- 
समाज में सामूहिक वर्ग-चेतना ((07902/6 ००७७४ ००780०॥६४९८5५ ) का है । 
सजदूर-सज़दूर सब एक हैं, डावटर-डाक्टर सब एक है, शिक्षक-शिक्षक सब एक 
है | इनसें समय-समय पर श्रवान्तर भेद उत्पन्न हो जाते है। उदाहरणायें, जब 
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कभी आरइमरी शिक्षकों का श्रानदोलन चलता है तब सब शिक्षक एक न होकर 
प्राइमरी के सब शिक्षक एक हो जाते हैं; जब कपड़े की मिल के मज़दूरों का 
खान्दोलन चलता है तब कपड़े फी मिलों के या किसी खास मिल के जिसमें झ्ान्दो- 
सन चल रहा है मजदूर एक हो जाते है । 

(पं) प्रतिस्पर्धात्मक वर्ग-चेतना ((ण॥एशा।|ए2८ ०0३55 ९0॥5००॥४- 
7055) --सामूहिक चर्ग-चेतना के श्रतिरिकत प्रतिस्पर्धात्मक वर्गे-चेतना भी 
श्राज के सामाजिक-संगठन में चलती है। जाति-प्रया' में तो कोई किसी दूसरी 
“ ज्ञाति में प्रवेश ही नहीं कर सकता था, वर्ग-प्रया' में प्रत्येक व्यक्ति दूसरे वर्ग में 
प्रवेश करने के लिए प्रतिस्पर्धा करता रहता है। मज़दूर मेट बनना चाहता है, 
छोटा बाबू बड़ा बावू बनना चाहता है। यही कारण है कि श्रनेक बार श्रमी-संघों 
के श्रादेश जारी कर देने पर भी फई कर्मचारी हड़तालों में भाग नहीं लेते, उन्हें 
उच्च-वर्ग मे जाने की प्राशा होती है। वर्ग-प्रथा सें वर्ग-चेतना के साथ वर्ग-संघर्ष 
बना रहता है, इसीलिए श्राज का समाज पहले की तरह स्थिर नहीं है, गतिशील 
है, प्रत्येक व्यक्त प्रतिस्पर्धा-वश दूसरों से झ्ागें बढ़ना चाहता है, एक वर्ग से निकल 
कर श्रपने से ऊँचे वर्ग मे जाना चाहता है। यही कारण है कि जहाँ जाति-अया 
'झावृत' ((]0५20) व्यवस्था है, वहाँ वर्ग-प्रया 'पनावृत' (09० ) व्यवस्था है। 

यह वर्ग-चेतना जब श्रपने शिखर पर पहुँच जाती है तब पूंजीपति तया मज़दूर 
का संघर्ष छिड़ जाता है, नारे लगने लगते हैं, जुलूस चल पड़ते हैं, हड़तालें हो जाती 
है, कारखाने बन्द हो जाते हैं। यह सब पूंजीपतियों के लिए दुःखदायी होता है, 
इसलिए पूंजीपति सदा प्रयत्न करते रहते हूँ कि मज़दूरों तया श्रमिकों सें बर्गे- 
चेतना न उभरे, वे जात-विरादरी-घर्म की उलझनों में फंसे रहें, उनसे झ्ाषस में 
फूट रहे, उनमे सामुदायिफ-भावना का उदय न हो । 


१०, अमरीका में (मध्य-श्रेणी-व्यवस्था) 


. कालं-सार्क्स का कहना है कि हर-देश में दो श्रेणियाँ रह जायेंगी--पूंजीपति 
या मज़दूर, और श्रन्त में श्राकर इनका संघर्ष छिड़ेगा, परन्तु इस विचार-धारा 
को प्रमरीका की समाज-व्यवस्था एक प्रकार फा चेलेंज दे रही है। इसमें सन्देह्‌ 
नहीं कि भ्रमरीका में पूँजीपति हैं, मजदूर भी है, परन्तु वहाँ इन दोनों के बोच की 
'मध्य-श्रेणी! (थ006 ०७६५) सबसे ज़्यादा है । कार्ल-मार्कस के कथन के 
अनुसार मध्य-श्रेणी' को कोई स्थान नहीं। “मध्य-श्रेणी' के लोग या तो पूंजीपति- 
वर्ग से सम्मिलित हो जायेंगे, या मज़दूर-वर्ग से, परन्तु कार्ल-मार्कस की यहू बात 
तभी हो सकती है क्रगर मध्य-श्रेणी भ्रपने भाग्य से असंतुष्ट हो । श्राज श्रमरीका 
मे सध्य-श्रेणी के लोग श्रन्य श्रेणियों से संख्या से बहुत भ्रधिक है, और प्रपने 
भाग्य से असनन्‍्तुष्ट नही है। मध्य-श्रेणी मे झ्ाते हैं श्रष्यापक, वकील, डाक्टर, बाब्‌, 
कल-कारखानों के भेनेजर, इंजीनियर, कम्पनियों के उच्च-पअ्धिकारी तथा इसी 
स्थिति के भ्रन्य व्यक्ति । १६४० में समाजशास्त्रियों ने अ्रमरीका सें कुछ ऐसी 
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गणना की जिससे यह पता चले कि हर+व्यक्ति श्रपने को किस श्रेणी में समझता है--- 
उच्च-श्रेणी में, मध्य-श्रेणी में, या निम्न-श्रेणी से । जो लोग प्रचलित माप-दंड के 
आधार पर शभ्रारथिक-दृष्टि से सम्पन्न कहे जा सकते थे, उनसे से २३-६ प्रतिशत ने 
अपने को सम्पन्न कहा, ७४.७ प्रतिशत ने अपने को मध्य-श्रेणी का कहा, «हे 
प्रतिशत ने अ्रपने को निम्न श्रेणी का कहा, १-४ प्रतिशत ने कहा कि वे नहों समझ 
सके कि वे किस श्रेणी के हैं। इसी प्रकार जिन्हें श्राथिक-दृष्टि से मध्य-श्रेणी का 
कहा जा सकता था उनसे से ७.६ प्रतिशत ने अपने को सम्पन्न कहा, ८६.० प्रतिशत 
ने अपने को मध्य-श्रेणी का, «६ प्रतिशत ने अपने को निम्न-श्रेणी का और २.५ 
प्रतिशत नहीं बता सके कि वे किस श्रेणी के हैं। श्राश्चर्य यह है कि जिन व्यक्तियों 
को झ्राथिक-दृष्टि से निम्न-श्रेणी का कहा जाना चाहिए था, उनमें से भी ४.५ 
प्रतिशत ने श्रपने को सम्पन्न, ७०.३ प्रतिशत ने अपने को मध्य-श्षेणी का, १६-१ 
प्रतिशत ने निम्न-श्रेणी का, और ६.१ प्रतिशत ने अपने को किसी श्रेणी का न कहा। 
इससे पता चलता है कि भ्रमरीका में श्रपने को मध्य-श्रेणी का समझने वालों की संख्या 
बहुत ज़्यादा हैँ। वहाँ व्यक्ति को अपनी उन्नति करने का पूर्ण अधिकार एवं भ्रवसर 
दिया जा रहा है। व्यक्ति सन्तुष्ट' हो, और स्वतंत्र हो--इससे श्रधिक बह क्या 
चाहता है ? रूस सें व्यक्षित अपने भाग्य से 'संतुष्ट' होगा, परन्तु उसे स्वतंत्र' नहीं 
कहा जा सकता। जब राज्य का हर वस्तु पर अधिकार हो, तब व्यक्षित की स्वतंत्र- 
सत्ता तो रह ही नही जाती, श्रौर जब व्यक्ति को स्वतंत्र कर दिया जाता है, 
तब वह दूसरे के अधिकार को हड़प जाता है। श्रमरीका सें समाज-व्यवस्था का 
जो परीक्षण हो रहा है, उसमें एक ऐसी श्रेणी उत्पन्न हो रही है जिसमें व्यक्ति 
को स्वतंत्रता भी दी जा रही है, बहुत श्रमीरी श्रौर बहुत गरीबी का भेद हो जाने 
से जो झसन्‍्तोष होता है, उसे भी दूर किया जा रहा है, वहाँ का समाज दो श्रेणियों 
से न बंद कर तीन श्रेणियों में बट रहा है, श्रौर धीरे-घीरे यह तीसरी श्रेणी, जिसे 
मध्य-श्रेणी! कहा जा सकता है, संख्या में बढ़ती जा रही है। इसीलिए श्राज रूस 
झऔर झमरीका की विचार-घाराश्रो में समुकाबिला हो रहा है। रूस की विचार- 
घारा भी भनुष्य को जन्म के बंधनों से छुड़ाकर श्रागे बढ़ रही है, अ्रमरीका की 
विचार-धारा ने भी मनुष्य को जन्म के बंधनों से छुड़ा दिया है। जन्म के बंधनों 
से बंधे हुएभारत के लिए ये दोनों परीक्षण ध्यान से देखने के योग्य हैं क्योंकि यहू 
इन दोनों से बहुत-कुछ सीख सकता है। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रइन 


१. जाति राष्ट्रीयता के प्रतिकूल है---इस कथन की व्याख्या कीजिये । 
---( लखनऊ, १६४६, १६५१) 

२ जाति (८४88) और श्रेणी! (2855) में भेद बताइये। 
आधुनिक-युग मे जाति मे भारत में क्या परिवर्तन हो रहे है ? जात्ति 

का भविष्य क्‍या है? --(आगरा, १६४६) 


२१० 


११ 


श्र. 
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, जाति-प्रथा की गतिशीलता का विश्लेषण कीजिये। विशेष रूप से 


उप-जातियों के परिवर्तनों का विवरण दीजिये | --- (आगरा, १६५०) 


, श्रेणी” अर्थात्‌ वर्ग! ((/855) की परिभाषा कीजिये । ये कहाँ तक 


केवल आधिक भेद पर ही आधारित है ? --(लखनऊ, १६४२ 


, भारत की वर्ण-व्यवस्था (850० 8फए50०7॥) में आजकल क्‍या 


परिवर्तन हो रहे है ? --(लखनऊ, १६५३) 


» क्या जाति-प्रथा भीर प्रजातत्र मे विरोध है ” यदि ऐसा है तो उसे किस 


प्रकार सुलझाया जा सकता है ? 
--(आगरा, १६५३; राजपूताना, १६५५) 


. जाति की प्रमुख विशेषताओं का वर्णन कीजिये। यह भी वताइये कि 


कौन-सी सास्क्ृतिक एवं आर्थिक परिस्थितियाँ जाति को बनाये रखने 
मे योग देती है श्र कौन-सी उसे निर्बेल करती है ? 

--(आगरा, १६५५) 
जाति की परिभाषा कीजिये। वह किस प्रकार वर्ग, गोत्र और वन्य- 
जाति से भिन्न है? --(आगरा, १६५५) 
यह बताइये कि कैसे जाति केवल एक सामाजिक ढाँचा ही नही है, वल्कि 
अपरिवर्ततशील मानसिक-व्यवहार की अभिव्यक्ति भी है? 

--(आगरा, १६५६) 
एक मुक्त (अ्रनावृत) वर्ग प्रणाली व्यक्तिगत क्षमता पर अ्रधिक वल 
देती है---इस कथन पर अपने विचार प्रकट कीजिये। 

--(आगरा, १६५७) 
भारत की जाति-प्रथा में क्या परिवर्तन हो रहे है? ये परिवर्तन 
उद्योगीकरण से कहाँ तक सबद्ध है? --(आगरा, १६५७) 
भारतीय सामाजिक-व्यवस्था मे जाति के स्थान की विवेचना कीजिये | 
क्या जाति जनतत्र भ्ौर राष्ट्रीयता के प्रतिकूल है ? 

---(राजस्थान, १६५८) 


१६ 


" नस्ल (प्रजाति) तथा कोम (राष्ट्र) 
' (06२380७ ४० ॥४७१४०४७) 

हम पिछले श्रध्याय में देख आ्राये है कि जाति! ((७58) का संबंध रुधिर 
से है। जाति! की तरह नस्ल (२808) का संबंध भी रुघिर से हैे। एक दृष्टि 
से एक-नस्‍्ल' का विचार ही जाति' के विचार को जन्म देता है। जाति' को जन्म 
से सानने वाले यह समझते है कि एक 'जाति' के लोग एक रुधिर श्रर्थात्‌ एक नस्ल 
के होते है। इस दृष्टि से जाति' का भी श्राधार-भूत विचार नल का विचार ही 
है। भारत में सिर्फ़ जाति' के श्राधार पर ही भेद बने हुए है अन्य देशों में तो नस्ल . 
के आ्राधार पर भेद बने हुए है। श्रमरीका में गोरे और कालों की नस्‍्लें हैं। श्रफ्रोका 
में भी काले-गोरों के श्राधार पर कानून बन रहे है। यह जन्म के आधार पर ही तो 

भेद-भाव है, यही जाति-व्यवस्था' (८७४6७ 5५४०॥) कहलाता है। ऐसी 
अवस्था में श्रगर कहा जाय कि भारत को छोड़ कर' अन्य देशों में भी, जहाँ नस्‍्ल' के 
आधार पर भेद-भाव है, जन्म की जाति मानी जाती है, तो कोई शत्युकित न होगी । 
नस्ल के विचार ले संसार में बड़े-बड़े उत्पात मचाये है। हिटलर का 
विचार था कि जर्मन-जाति उच्च-नस्ल की है, संसार में शासन करने के लिए पंदा 
हुई है। उसके इसी विचार ने संसार सें रुधिर की नदियाँ बहा दी, यहूदियों कौ 
नस्ल को मिटाने के लिए उसने ज्ञमीन-प्रास्मान एक कर दिया। नस्ल का विचार 
समाज में भेद-भाव उत्पन्न करता है, मनुष्य को मनुष्य से जुदा करता है, श्रतः 
इस श्रध्याय में हम यह देखने का प्रयत्न करेंगे कि नस्ल क्‍या है, यह कैसे पैदा 
हुईं, इसका 'कौ्मा (]५४४४०7 ) से क्‍या संबंध है और झाज की सामाजिक-रचना 

में इसका क्‍या स्थान है ? 

. १. 'नस्ल'-शब्द की परिभाषा 

भिन्न-भिन्न लेखकों ने नस्ल' (प्रजाति) की भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ की है, 
जिनमें से कुछ निम्न है :-- 

[क] क्रोबर की व्याख्या--“नस्ल एक प्राणि-शास्त्रीय विचार है। नस्ल 
एक ऐसा समूह है जो वंशानुसंक्रमण द्वारा बेंधा हुआ है। इसका पैदाइश से, वाहक- 
तत्वों से या उप-जाति से सम्बन्ध है ।” 

[क] ४8 780०९१४ 8 एथ्यात छाजठशाए॥। ए07००० 7 8 8 शाणाए 


पग्रगा४0 59 #शा्यॉए, 8 2660 67 इशालाए पाधा। 9 5प्रँ-89०0०65 7? 
२7028 ९/ 
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[ख] बीसेज तथा वीसेज की व्याख्या--“नस्‍ल एक ऐसा बड़ा समूह है 
जिसमें पैदाइश से ही कुछ शारीरिक-लक्षण दूसरों से भिन्न प्रकार के पाये जाते हैं।” 


२. नस्ल का प्राणि-शास्त्रीय आधार 


प्राणि-शास्त्र' (900289) में प्राणियों के मुख्य तौर पर दो विभाग हैं। 
एक तो शेर, कुत्ता, बिल्‍ली--यह विभाग है, दूसरा शेरों में कई तरह के शेर, 
कुत्तों में कई तरह के कुत्ते, बिल्लियों में कई तरह की बिल्लियाँ हैं । शेर, कुत्ता, 
बिल्ली की तरह मनुष्य भी प्राणियों का एक विभाग है, श्रौर जैसे शेरों में कई 
तरह के शेर, और कुत्तों मे कई तरह के कुत्ते होते हैं, वसे मनुष्यों में कई तरह के 
मनुष्य होते हैं। शेर को 'नस्ल' नही कहा जाता, उसे 'प्राणि-विशेष' (576065) 
कहा जाता है, तरह-तरह के शेरों को शेर फो नस्‍्लें (7२००८७) कहा! जाता है, 
इसी प्रकार 'मनुष्य' एक प्राणि-विशेष' या जाति (9]0606७) है, जिसे मानव- 
जाति' या मेघावी मानव ([0॥0 59.0) कहा जाता है, और तरह-तरह 
के सनुष्य--काले, गोरे, पीले--थे सब मनुष्य की “नस्‍्लें' (प्रजातियाँ--रि७०४७ ) 
हैं। कुत्ते और शेर का यौन-संबंध नही होता, हो तो उससे सनन्‍्तान नहीं होती, 
परन्तु कुत्तों की नस्‍्लों का झ्रापस में योन-संबंध होता है, श्रौर उनकी सन्‍्तान भी 
होती है। जिन प्राणियों का श्रापस में यौन-सबंध हो, और इस संबंध से उनकी 
संतान हो सके, उन्हें एक ही प्रकार की 'नसल'-का कहा जाता है। शेर और कुत्ता 
एक प्रकार की नस्ल के नहीं, मनुष्य श्रौर शेर भी एक-जेसी नस्ल के नहीं, परन्तु 
जितने मनुष्य हैं वे सब मिलती-जुलती नस्ल के है, श्रगर मिलतो-जुलती नस्ल के न 
होते, तो श्रमरीकन और हवशी के संयोग से सन्‍्तान न होती। समानप्रसवा- 
त्मिका जाति.'--जिनके मेल से श्रपनी-जंसी सन्तान उत्पन्न हो, वे एक-सी जाति के 
हैं, यह न्याय-दर्शन ने जाति का, नस्ल का लक्षण किया है, और ठीक हैं। हिन्दु- 
स्तानी और अंग्रेज, चीनी और अ्रफ्रीका के हवशी--सब मनुष्यों के संयोग से उन्हीं- 
ऊँसी संतान होती है, इसलिए सनुष्य-मनुष्य की नस्ल एक-सी है। 
परन्तु श्रगर मनुष्य-मनुष्य की नस्ल एक-सी है, तो मनुष्य-मनुष्य में भिन्नता 
क्यों दीखती है ? क्‍यों एक मनुष्य बिलकुल काला है, दूसरा मनुष्य बिलकुल गोरा 
है, तीसरा चीनियों की-सी शक्ल का है ? इसका समाधान प्राणि-शास्त्र देता है।' 
श्राणि-शास्त्र के वंशानुसंक्रण' (पिटा०॥५) के इस नियम का हम पहले वर्णन 
कर श्राये हैं कि प्राणी में परिवर्तन वंशानुसंक्रमण' (प्िधा०७9) द्वारा होता 
रहता है। वंशानुसंक्रमण” का सन्‍्तति पर कंसे प्रभाव पड़ता है? यह तो सब 
जानते हैं कि सन्तान रज-वीर्य के मिलने से पैदा होती है। रज और वार्य दोनों 
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“उत्पावक-कोष्ठ' (5०7७7280४6 ०७) कहलाते हैं । इन “उत्पादक-कोष्ठों' 
(0८॥०७४४७ ०७॥५) में एक कठोर गॉठ-सी होती है, जिसे न्यूक्लियर 
(पएणए०॥) कहते है। इस न्यूक्लियस' में भी छोटे-छोटे रेशे-से होते है, जिन्हें 
4वर्ण-सुत्र' ((धाण7080765 कहते हैं । वर्ण-सूत्रों' की रचना श्न्य छोटे- 
छोटे दानों से होती है, जिन्हें बाहुकाण' ((5०॥65) कहते हैं । यही वाहकाणु' 
“-जेनीज़ञ--गोरापन, कालापन, पीलापन, मोटा बाल, पतला बाल--इन सब 
शुणों, के चाहक' (0४०४४ था 80707$) होते है। कई हिन्दी-लेखक इन्हें 
'विज््य' कहते है--पैन््य' वे इन्हें इसलिए कहते है क्योंकि माता-पिता से ये झाते 
हैं--परन्तु पंत्य-शब्द में सिर्फ़ पिता से झाने का श्रर्थ निकलता है इसलिए 
इन्हें चाहक' कहना श्रघिक उपयुक्त है क्‍योंकि ये गुणों के वाहक” है । नस्ल 
(7२४०6) में जो-जो भी विशेष गुण दिखाई देते हैं, वे इन जेनीज्ञ' के कारण है। 
“वर्ण-सूत्र! ((7.्र070507768 ) २४ भाता के और २४ पिता के मिल कर ४८ 
बनते हैं, परन्तु वाहकाणुओ' (527८5) की कोई संख्या नहीं। ये वाहकाणु' 
(027०४) ही चंशपरम्परा द्वारा प्राणी की शारीरिक-रचना को बनाते है। 
अगर कोई काला है तो इनके कारण, गोरा है तो इनके कारण, श्रगर फिसी के बाल 
भेड़ के-से हैं तो इनके कारण, मुलायम है तो इनके कारण। नस्ल को बनाने वाले 
“बाहकाणः ((७॥८७) ही होते हैं। जिनके 'वाहकाण' (5०॥8$) एक तरह के 
हैं बे एक नस्ल के, जिनके दूसरी तरह के है वे दूसरी नस्ल के। परन्तु भ्श्न हो 
सकता है कि शुरू-शुरू सें तो मनुष्य में नस्ल का कोई भेद नहीं था, शुरू-शुरू सें 
चाहकाणुश्नों' ((५७॥४७) में भेद फैसे हो गया ? इसका उत्तर विकासवादी देते 
हैं। उनका कहना है कि पर्यावरण (साशं।0ाएथा.) प्राणी में भेद उत्पन्न 
करता रहता है। पर्यावरर्णा प्राणी सें भेद कंसे उत्पन्न करता है ? डाबिन 
का कहना है कि प्रकृति में प्राकृतिक-चुनाव' (४७(प्रा4 $७७०४०7) का नियम 
काम कर रहा है। प्राकृतिक-चुनाव फेसे होता है? विषम-पर्यावरणों में 
जो प्राणी बच रहते हैं, वे प्रकृति द्वारा चुन लिये जाते हैं, बाकी नष्ठ हो जाते हैं । 
विषम-पर्यावरण में प्राणी के बचने का एक हो उपाय हैं। वह यह है कि 
विषमता को ' देखकर प्राणी अपने भीतर परिवर्तन”! कर ले। इस परिवतंन 
का प्रभाव वाहकाणुत्रो' (00768 ) पर धीरे-धीरे तो होता ही है, शोर घोरे-घीरे 
ही एक सन्‍्तति से दूसरी सन्तति में संक्रान्त होता है, परंतु कभी-कभी यह परिवर्तन 
एकदम होता है, और एकदम वाहकाणुओ्ों ((5068 ) पर परिवर्तन का प्रभाव 
पड़ता हे। यह एकदम क्यो होता है, इसे कोई नहीं जानता। डाविन ने सिर्फ़ 
इतना कहा है कि इस प्रकार फे एकदम परिवतंन' देखे जाते हैं। इन्हें प्राकस्मिक- 
परिवर्तन' या “उत्परिवर्तन' (]शप७४४०॥ ) कहा जाता है। यह आकस्मिक- 
परिवर्तन या “उत्परिवर्तन! ((प०६०7 ) हो एक नस्ल से दूसरी नस्ल के बन 
जाने का कारण है। इस प्रकार पर्यावरण (साशा०्राशथा) के हारा जो 
आकस्सिक-परिवर्ततंं (]शएॉ&70॥) प्राणी के वाहकाणुओ' (9७768) में 
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हो जाते है, वे वंश-परम्परा' (प्र्ा८्वा५) से श्रागे-श्रागे चलते चले जाते है 
और इससे एक नस्ल से अनेक नस्‍्लें हो जाती है। जो श्रादि-पुरुष था, उसके 
वबाहकाणुशओ्रों' (0०॥68) में 'श्राकस्मिक-परिवर्तनं या 'उत्परिवर्तत'ं (४ए/७- 
80॥) द्वारा कोई ऐसा प्रभाव पडा होगा जिससे उसकी सन्तति काले रंग की होने 
लगी। यह परिवर्तन! ऐसा था जिससे प्राणी विषम-पर्यावरण में भी टिक सकता 
था, इसलिए प्रकृति ने इसे चुन लिया, इसी को प्राकृतिक-चुनाव' (पिक्कपादओ 
58]8८00॥) कहते है। श्रगर यह ऐसा होता जिससे प्राणी विषस-पर्यावरण का 
मुकाबला न कर सकता, तो प्रकृति इसे यहीं छोड़ देती, इसे श्रागे बढ़ने ही न देती । 

जब इस प्रकार प्राणी के रज-बीर्य के वाहकाणुओ' में परिवर्तत का तत्व 
घुस जाता है, और वे प्राणी भौगोलिक-पर्यावरणों के कारण एक-दूसरी नस्ल से 
पृथक हो जाते हैं, श्लीर इस भौगोलिक-पृथक्ता' (0०02879/0708] 480]940॥) 
के कारण आ्रापस से ही योौन-संबंध करने लगते है, तब इस श्रन्तविवाहँ (॥- 
97०००॥॥8) द्वारा उनके शारीरिक-गुण पोढ़ी-दर-पीढ़ी श्रागे-प्रागे चलते हैं, 
और कुछ काल के बाद एक भिन्न नस्ल बन जाती हे, ऐसी नस्ल जिसके शारीरिक- 
लक्षण दूसरी नस्‍्लों से श्रलग होते हैं, भिन्न होते है । 

इस प्रकार प्राणि-शास्त्रीय श्राधघार पर नस्ल की उत्पत्ति के निम्न कारण कहे 
जा सकते है :-- 

(क) प्राकृतिक-चुनाव (पिप्राव] 5७९०४०॥) , 

(ख) आकस्मिक-परिवर्तेत या उत्परिवर्तत (7४प्रां४007), 

(ग) भौगोलिक-पृथकता (6०2०७97८व 508007) , 

(घ) अन्तविवाह (7-9766078) . 

. जो लोग भिन्न-भिन्न योनियो का एक ही जीवन-तत्व से विकास, श्र्थात्‌ 
'एकल-उत्पत्ति के सिद्धान्त' (१४0702०7०४० (6079) को न सानकर एकदम 
श्रत्तेक योनियों की उत्पत्ति, श्र्थात्‌ बहुल-उत्पत्ति के सिद्धान्त' (१४०४७०४-णाह्ा। 
#06079५ ) को मानते है, सब प्राणी 'प्रोटोप्लाज्ष्म' नास के एक ही तत्व के विकास 
से नही, किन्तु हिन्दू, ईसाई, तथा मुस्लिम विचार के अनुसार भिन्न-भिन्न योनियों के 
रूप में उत्पन्न हुए, ऐसा मानते है, उनका तथा आकस्मिक-परिवर्तन! ((ए(8- 
00) का सिद्धान्त कुछ मिलता-जुलता है क्योंकि आ्राकस्मिक-परिवतेन' में नस्ल 
श्र्थात्‌ योनियों के भिन्न-भिन्न होने का कोई वैज्ञानिक कारण नही बताया जाता। 

.. ३. भिन्न-भिन्न नस्ले 
प्राणि-शास्त्रियों ने इस प्रकार आझाकस्मिक-परिवर्तन'ं या “उत्परिवतेन' 

(/प्रा४ध0॥) हारा हुई मनुष्य की 'बहुल-उत्पत्ति! की कई नस्‍लों का वर्णन किया 
है जिनमे से मुख्य चार हैं। पहली नस्ल नीग्रो' लोगों की है जिनको काली चमड़ी 
और घूँघराले वाल होते है। दूसरी नस्ल 'मंगोल' लोगों की है जिनका पीला चेहरा, 

हल्के रंग की चसड़ी, अ्रधखुली आँखें, और सीधे, काले बाल होते है। तीसरी नस्ल 
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सफ़ेद' रंग वालों की तथा चौथी श्रास्ट्रेलिया के रहने वालों की है। नीग्रो-नस्ल 
के लोगों को निग्रोयड' ('५८९7०05 ), मंगोल-नस्ल के लोगो को 'मोंगोलोयड' 
(/०7४0008 ), श्वेत-तस्ल के लोगों को 'कौकेसोयरड ((:६८०४४०४४४ ) 
तथा श्ास्ट्रेलिया में पायी जाने वाली नस्ल को ओस्ट्रेलोयड' (प्र४/४/0765 ) 
कहते हैं। कौकेसोयड-नस्ल को 'नौरडिक' (४०700), 'एलपाइनं (96) 
तथा सेडिटरेनियना (१४८ ाशाक्षाध्था )--इन तीन भागों सें बॉदा जाता है। 
इस प्रकार मुख्य नस्‍्लें छः मानो गई है। नोग्रो-नस्ल श्रफ्नोका के रेगिस्तान के 
दक्षिण में, मेलेनेशिया तथा प्रशान्त सागर के दक्षिणी-पश्चिमी द्वीपों में फंली हुई 
है, मंगोल-नस्ल एशिया में पायी जाती है, कौकेशियन-नस्ल भूमध्यसागर के 
किनारे से लेकर पश्चिमी रूस और भारत तक पहुँची हुई है, शआ्ास्ट्रेलियन-नस्ल 
पझआास्ट्रेलिया में पायी जाती है। 'कौकेसोयड ((:४५००४०४०७ ) के जो तीन हिस्से 
हमने किये हैं उनमे से नौरडिक' ()२०१000) सबसे मुख्य है--इसे आयें-नस्ल 
भी कहते है । इस प्रकार सानवीय-तस्‍्लों का वर्गीकरण निम्न प्रकार है ;+- 


सानव-जाति 
| | । | ] 
नेग्रोयणट.. मॉंगोलोयड. कौकेसोयड. ऑस्ट्रेलोयड 


| 
| ५ | | 
नौरडिक (पअ्रायम) एलपाइन. सैडिटरेनियन 

४. नस्‍्लों के भिन्न-भिन्न लक्षण हे 
वैसे तो नस्ल का आधार 'वाहकाणु' (08768) है, उनमें क्या भेद है 
इसका पता रुघिर की परीक्षा से ही लग सकता है, स्थूल आँख से देख कर उसकी 
परीक्षा नही हो सकती, इसलिए नस्ल का पता लगाने के लिए प्राचीन-नस्‍लों के 
पण्डितों ने कुछ शारीरिक चिह्नों तथा उनके सापों का वर्गोकरण किया है। 
मुख्य-मुल्य शारीरिक चिह्न, जिनके श्राधार पर नस्ल का निर्णय किया जाता है, 

निम्न हैं :--- ह 

[निश्चित शारीरिक-लक्षण] 


(क) शीर्ष-देशना ((४०७४४॥० 7706:)--नस्‍्लों के हिसाब से सिर 
को खोपड़ी के तीन प्रकार माने जाते हैं--लस्‍्बी', बीच-को, और “चौड़ी'। 
लम्बी खोपड़ी डौलिको-सेफेलिक' (700॥00-०७०/ध!7०), बीच-को खोपड़ी 
भमिसो-सेफेलिक' (४९४०-०८०॥५॥०) तथा चौड़ी-खोपड़ी ब्लैकी-सेफ़ेलिक' 
(87807ए-0०७०॥४॥०) कहलाती है । इन तीनों प्रकार की लोपडियों क्री शोर्य- 
देशना निकाली जाती है। शीबष॑-देशना निकालने का तरीका यह है कि खोपड़ी 
की चौड़ाई को खोपड़ी छी लम्बाई से भाग देकर १०० से गुणा कर दिया जाता 
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है। इस प्रकार खोपड़ी की चौड़ाई श्रौर लम्बाई का पारस्परिक-अ्नुपात निकल 
श्राता है। लम्बाई और चौड़ाई में लम्बाई बड़ी होगी, तो खोपड़ी 'डौलिको- 
सेफैलिक' कहलायेगी; बराबर होगी, तो 'सेसो-सेफ़ेलिक' कहलायेगी; चौड़ाई 
बड़ी होगी, तो ब्रेकी-सेफेलिक' कहलायेगी। भिश्न-भिन्न नस्‍्लों सें खोपड़ी के भिन्न- 
भिन्न प्रकार है । 


सिर की खोपड़ी को इस प्रकार मापने में फ़ायदा यह है कि जीवित तथा 
मृत दोनों हालतों में खोपड़ी की लम्बाई-चौड़ाई में फरक नहीं श्राता, इसलिए 
चर्तमान तथा भूत की खोपड़ियों की तुलता आ्रासानी से की जा सकती है। 
इसके अतिरिक्त दूसरा लाभ यह है कि बचपन में जो शी्ष-देशना' होती है, 
श्र्थात्‌ खोपड़ी की लम्बाई-चौड़ाई का जो अनुपात होता है, जवानी और 
बुढ़ापे से यह श्रनुपात वैसे-का-वेसा बना रहता है, इसमें भेद नहीं आता। 


(ख) खोपडी का घनत्व (299००णा४ ० ४6 ४एणॉ)--खाली 
खोपड़ी में रेता भर कर पता लग जाता है कि इस खोपड़ी का कितना घनत्व है। 
नीग्रो-नसल की खोपड़ी का घनत्व काकेशियन या आये-जाति की खोपड़ी के घनत्व 
से कम होता है। यह विधि मरने पर ही काम में श्रा सकती है, जीवन-अ्रवस्था में 
तो इस विधि का प्रयोग किया ही नहीं जा सकता । 


(ग) नासिका-देशना (४५४४ 770७5)--नस्‍्लों के हिसाब से नाक 
के तीन प्रकार माने जाते हैं---लम्बी', 'चपटी', चौड़ी'। लम्बी नाक लैप्टो- 
राइन (.00007776), चपटी नाक 'मैसोराइन (९४०॥४४॥6) तथा 
चौड़ी नाक प्लेटीराइन' (ए77॥०) कहलातो है। इन तीनों प्रकार की 
नासिकाझों को नासिका-देशना निकाली जाती है। नासिका-देशना निकालने 
का तरीका यह है कि नासिका की चौड़ाई को नासिका की लम्बाई से भाग देकर 
१०० से गुणा कर दिया जाता है। इस प्रकार नासिका की चौड़ाई और लम्बाई 
का पारस्परिक अनुपात निकल आता है। नीग्रो नस्ल में चौड़ी नासिका-देशना, 
काकेशियन में लम्बी नासिका-देशना पायी जाती है। 


(घ) शरीर का कद ($(&प्ा७)-- किसो-किसी नस्ल के लोग लस्बे 
और किसी-किसी नस्ल के लोग नाठे पाये जाते है। इसे भी कई लोग नस्ल का 
एक विभेदक-लक्षण मानते है । 

(ड) हाथ-पैर की लम्बाई--इसमसें कंधों से लेकर कोहनी और कोहनी से 
लेकर हाथों तक, और इसी प्रकार कमर से लेकर घुटनों तक और घुटनों से लेकर 
पेरों तक की लम्बाई सापी जातो है। यह लम्बाई भिन्न-भिन्न नस्‍्लों में भिन्न-भिन्न 
पायी जाती है। 


(च) रक्‍त-समूह (3]000-ह0०४०)--नस्‍्लों के हिसाब से रुषिर 
चार प्रकार का माना जाता है--प्र (५), ब (8),ञझ् ब (68) तथा ओ (0)। 
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युनेस्को के प्रकाशन १४]४४ 75 २४०४ में भिन्न-भिन्न नस्लों के रक्त-समृह का 
प्रतिशत सें वर्गोक्रण निम्त प्रकार दिया गया है :-- 
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(क) त्वचा का रग (शुक्ञाा«४707 )--नस्ल के हिसाब से सफेद, 
पीला और काला--ये तीन रंग त्वचा के माने जाते है जिनके अनुसार श्वेत-नर्स्ला 
(ज४रा(४ 78००५), पीत-नसला. (शेशा०ज़ 72065) तथा. कृष्ण-नस्ल 
(8]20( 78००5 )--पे तीन प्रकार की नस्‍्लें है। 

(ख) आँख का रग--नसस्‍्लों के हिसाब से झाँखों तथा आँखों के तारे का 
रंग भी भिन्न-भिन्न पाया गया है, इसलिए इसे भी नस्ल का विभेदक-लक्षण साना 
जाता है। 

(ग) बाल--किसी नस्ल सें बाल ज़्यादा, किसी में कम; किसी में लम्बे, 
किसी सें भेड़नुमा छोटे-छोटे; किसी में मुलायम, किसी में कड़े; किसी में घुंघराले, 
किसी सें सीधे; किसी सें काले, किसी में भ्रे--इस प्रकार भिन्न-भिन्न नस्लों में 
भिन्न-भिन्न प्रकार के बाल पाये जाते है। 

(घ) पलके--किसो-किसी नस्ल की पलकें अपने ही ढंग की होती है। 
मंगोल नस्ल के स्त्री-पुरुषों की पलकें श्रध-खुली होती है । 

(ड) होठ--नीग्रो लोगों के होठ मोदे, श्रार्यों के पतले होते है--इस 
प्रकार होठों को भी नस्ल का एक विभेदक शारीरिक-लक्षण माना जाता है। 

(च) जबडो का ढाँचा--नीग्रो नस्ल में चौड़े जबड़े पाये जाते है, मंगो- 
लियन नस्ल में कम चौड़े, काकेशियन के साधारण । 

आजकल ऐसे सूक्ष्म-यन्त्र बन गये है जिनसे उक्त सब बातों की परीक्षा सही- 
सही हो सकती है; परल्तु क्योंकि मरने के बाद बालों का रंग, अंगों का सुलायमपन 
श्रादि श्रधिक दिन तक नहीं टिकता इसलिए खोपड़ी आदि को छोड़कर नस्लों की 
परीक्षा का पूरा-पुरा हाल तो ज़िन्दा नसलो के विषय सें ही बतलाया जा सकता है, 
नष्ट हो चुकी नस्‍्लों के विषय मे नहीं । 


४८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


५. नस्ल के आधार पर श्रेष्ठता 
(0०2०706 ० ि३००-5७एथ+णाए ) , 

हमने भारत की जाति-ब्यवस्था' ((:8४४8 5५४ं०॥ ) के संबंध सें लिखते 

हुए कहा था कि जन्म की जाति भारत सें ही मानी जाती है, युरोप में तो 'जाति' 
के स्थान में ेणी' (वर्ग) का विभाग चल पड़ा है। फिर भी यह कहना असंगत 
न होगा कि एक प्रकार की जन्म की जाति युरोप, अमरीका शआरादि देशों में भी चल 
रही है, और वह है नस्ल के कारण अपने को श्रन्पों से श्रेष्ठ मानना । वेसे तो 
यह सिद्धान्त प्रायः सभी युरोपीय जातियों में थोड़ा-बहुत चला हुआ है, परन्तु 
पिछले-दिनों जमंत्री मे इसका बहुत प्रचार हुआ, खासकर हिटलर के नाज़ीवाद 
का तो यह एक मुख्य सिद्धान्त हो गया। हिटलर का कहना था कि संसार की सब 
नस्‍लों में शाये-तसल के लोग, जिन्हें नोरडिक' कहा जाता है, सर्वे-श्रेष्ठ है । 
नौरडिक' श्रर्यात्‌ झाय! (२००० ० 39०0॥)-ससल के कई श्रवान्तर भेद 
हैं--इनसें से ऐंगलो-सेक्सन (3॥20-54507 ) तथा दयूदौनिक! (॥७४०॥०) 
मुख्य है। ऐंसलो-सेक्सन-नस्ल के लोग इंगलेण्ड में तथा दयूटीनिक-नस्ल के लोग 
जसंती मे बसते है। हिटलर का कहना था कि केवल द्यूटौनिक-नस्ल के लोगों में 
शुद्ध-चौरडिक रुघिर है। संसार के शुरू से आज तक नौरडिक-नस्ल ने ही सभ्यता 
को जन्म दिया, इसे बढ़ाया है। ग्रीक तथा रोस के लोग नौरडिक-नस्ल के थे। 
नौरडिक-बाद' (]२०वांटंशा ) को जमेनी में इतना बढ़ाया गया कि यह सिद्ध 
किया जाने लगा कि संसार में जो भी महापुरुष हुए हैं, वे सब नौरडिक' थे । 
ईसा, मुहम्मद, चंगेजञ खॉँ-- इन सब में नौरडिक खून बह रहा था। जो नौरडिक 
नही हैं, बे संसार को कोई नई चीज़ नही दे सकते । यहुदी-लोग नौरडिक 
नहीं है, नीची नस्ल के है, इसलिए हिटलर ने उन्हें जमंनी से निकाल बाहर किया। 
नस्ल के आधार पर श्रपने को श्रेष्ठ मानने का सिद्धान्त अमरीका में भी कस 

नहीं हैं। वहाँ के नीग्रो लोगों को दासता से मुक्त कर दिया गया है, परन्तु उनका 
सम्य-समाज से बहिष्कार है। कु-कलक्स-क्लान (टिए ।ए 7।&0) नास की 
गुप्त-संस्था नीग्रो लोगों का वध तक कर देती है। शुरू-शुरू सें श्रमरीका में 
चीनियों की छुली के तौर पर भरती करके ले जाया गया था परल्तु उस देश में 
उनके साथ ऐसा दुष्यंवहार हुआ कि १८६९० में उनकी जन-संख्या जो १ लाख थी 
वह्‌ अ्रब ८० हज़ार रह गई है। अमरीका में गन्दी-गन्दी बस्तियों में चीनी पड़ें 
हैं, इन बस्तियों का नाम चाइना-टाउनं है। चीनी और जापानियों के साभ 
अमरोका से जो व्यवहार होता रहा उसी का उग्र रूप 'पीला-खतरा' (४०[०७ 
7०7)--इस नाम से प्रसिद्ध हुआ। श्रमरीकी लोग कहने लगे कि इन नस्‍लों से 
अमरीका को खतरा पैदा हो गया है, अ्रतः इनके बहिष्कार के कानून बनने लगे। 
रंग के आधार पर बनी यह जात-पात भारत की जात-पात से कम उग्र नहीं, कुछ 
अंशों में अ्रधिक कठोर है। अमरीका सें यहुदिमों के साथ भी नरल के कारण 
इसी प्रकार का भेद-सानर का बर्ताव किया जाता है। दक्षिश्ी श्रफ्रीका सें काले- 
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गोरों का जो भेद चल रहा है वह भी नस्ल के झ्राधार पर बनी अपने को श्रेष्ठ 
मानने की नीति का ही परिणाम है। 


हमने देखा कि जाति श्रर्थात्‌ रुधिर से अ्रपने को श्रेष्ठ मानने का सिद्धान्त सिर्फ 
हिन्दुओं में नहीं, संसार की सब नस्‍्लों में पाया जाता है। परन्तु क्या इस सिद्धान्त 
में कोई सच्चाई है ? सबसे पहली बात तो यह है कि संसार से रुधिर का इतना 
सम्मिश्रण हुआ है कि कहीं कोई भी मनुष्य शुद्ध रुधिर का नहों है। डा० अ्रम्मौन 
(4पा॥707 ) के सित्र रिपले (!२06५7) ने लिखा है कि जब डा० अम्सौन को 
कहा गया कि बिलकुल शुद्ध नस्ल के किसी व्यक्ति का फोटो दिखलायें, तो वे 
चक्कर में पड़ गये। उन्होंने हजारों सिरों का माप लिया था, परन्तु अगर किसी 
का सिर एक नस्ल का था, तो नाक दूसरी नस्ल की थी, नाक एक नस्ल की थी, 
तो आ्रॉख किसी और नस्ल की थी। कहने का अभिमप्राय यह कि श्रगर किसी व्यक्ति 
को वे किसी एक नस्ल का ससझते थे, तो उसी में अनेक बातें ऐसी सिल जाती थी 
जो उसमें होनी ही नहीं चाहिए थीं। भिन्न-भिन्न नस्‍्लों में रुधिर का सम्मिश्रण 
इतना शअ्रधिक हुआ है कि हम फ्रेंच-नस्ल, जर्मन-तस्ल या अंग्रेजी-नतल--इन 
शब्दों का प्रयोग हो नहीं कर सकते। इनको कोमें' ()२४(०07$ ) तो कहा जा 
सकता है, नस्‍लें! ((२०८७) नहीं। एक-एक कौम में कई-कई नस्‍्लें मौजूद 
हैं। इंग्लेण्ड को ऐंग्लो-लेक्सन कहा जाता है परन्तु उसमें द्यूटोॉनिक खून मौजूद 
है, जर्मनी को ट्यूटौनिक कहा जाता है, परन्तु उसमें भी श्रन्य रुधिर मिले है। 
जर्मनी के जो भाग्य-विधाता थे, जो नस्ल के सिद्धान्त को लेकर उसे आस्मान से 
चढ़ा रहे थे, उनके चेहरों को देखने से ही मालूम पड़ जाता है कि उनमें से कोई भी 
एक शुद्ध-नौरडिक श्रर्थात्‌ श्रार्य-नस्ल के चेहरे का नहीं था । 


असल बात यह है कि जबसे मनुष्य पंदा हुआ है वह घ॒मक्कड़ रहा है। उन 
पहाड़ों और मंदानों के पीछे क्या है--यह उत्सुकता उसे झागे-ही-आागे धकेलती 
रही है। शुरू-शुरू में तो पहाड़ी-नदी-नाले-जंगल की भिौगोलिक-पृथक्ता' 
(060ट9भ7702 450%70) के कारण वह जिस नस्ल का था उसी नस्ल 
का बना रहा, दूसरी तस्‍्लों के साथ उसका मेल न हो सका, परंतु ज्यों-ज्यों मानव- 
समाज संख्या सें बढ़ता गया, त्यों-त्यो अन्य तस्लो के लोग भी नदी-ताले-समुद्र पार 
करके इधर-उधर जाने लगें, और जहा सनुष्य का मनुष्य से मेल हुआ वह उससे 
रल-मिल गया। अगर ऐसा न होता, तो भिन्न-भिन्न नस्लें ही बनी रहती, इन 
“नस्‍लो' (7१४०८७) के सिलने से 'कौमे ()२४४075) न बनती । कोई कहता 
है, पहले तीन नस्‍्लें थीं, कोई कहता है पाँच थीं। जितनी भी हों, श्रव संकड़ो नस्‍लें 
कंसे बन गईं ? एक-दूसरे के साथ रोटी-बेदी का व्यवहार करने से ही तो आ्राज 
इतनी नस्‍्लें दिखाई देती है, और नस्‍्लें ही नही, कोई एक व्यक्ति भी ऐसा नहीं 
दिखाई देता जो किसी एक शुद्ध नस्ल का हो। फिर नस्ल के कारण श्रेष्ठता के 
सिद्धान्त को ठीक कैसे कहा जा सकता है ? 
२६ 
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जो लोग नस्ल के कारण श्रेष्ठता के सिद्धान्त को मानते हैं उनके सिद्धान्त की 
आलोचना के लिए यह देखना आवश्यक है कि क्‍या नस्ल भिन्न होने के कारण 
व्यक्षियों की मानसिक-योग्यता में कोई भेद पड़ जाता हैं? इस संबंध में कई 
मनोरंजक परिणाम निकले हे जिनकी तरफ हम पाठकों का ध्यान आकवधित करना 
चाहते है :-- 


(क) भिन्न-भिन्न नस्लो की खोपडी का माप--सार्टिन ()/ध70) ने 
भिन्न-भिन्न नस्लों की खोपड़ियों का माप देख कर यह बतलाया है कि किस नस्ल 
की खोपड़ी कितनी छोटी और फिस की कितनी बड़ी है । जिस नस्ल की 
खोपड़ी बड़ी हो उसमें ज्यादा दिमाग श्ाने की गुजाइश होनी चाहिए। युरोपियन 
नस्‍लो से आम तौर पर पुरुष की खोपड़ी में १४५० और स्त्री की खोपड़ी मे १३०० 
वयूविक सेंटीमीटर जगह पायी गई है। श्रास्ट्रेलियन-नस्लों से पुरुष की खोपड़ी 
में १३४७ तथा स्त्री की खोपड़ी में ११८१ क्यूबिक सेंटीमीटर जगह है। इससे कहा 
जा सकता है कि युरोपियन-नस्‍्लों में आस्ट्रेलियन-नस्लों की अ्रपेक्षा खोपड़ी में 
ज्यादा स्थान है, इसलिए उनकी भानसिक-शक्ति ज़्यादा होनी चाहिए। परन्तु 
अ्रगर भिन्न-भिन्न नस्‍्लों की खोपड़ियों का गहराई से अ्रध्ययत्त किया जाय, तो 
पता चलता है कि खोपड़ी के माप का मानसिक-शक्ति के साथ कोई पारस्परिक- 
सस्वन्ध ((07८थांणा ) नही है, श्रर्यात्‌ यह नहीं कहा जा सकता कि बड़ी 
खोपड़ी वाला बड़े दिमाग का, और छोटी खोपड़ी वाला छोटे दिमाग़ का ही होता 
है। चीनी लोग सभ्यता सें बढ़े हुए हैं, परन्तु उनकी खोपड़ी का माप १४५६, 
और कलमसक नाम की एक श्रसभ्य फिरंदर नस्ल की खोपड़ी का माप १४६६ 
प्यूबिक सेंटीमीटर है। जापानी उन्नत लोग हैं, उतकी खोपड़ी १४८५ तथा जावा के 
पिछड़े हुए लोगो की खोपड़ी १५६० क्यू० सें० सी० है। इतना ही नहीं, एक ही 
नस्ल के लोगो में ज़मीन-प्रास्मान का भेद होता है। माटिन का कथन है कि एक 
ही नस्ल में ११०० से १७०० क्यूबिक सेंटीमीटर तक खोपड़ी के माप मे भेद पाया 
जाता है। श्रगर एक ही नस्ल में खोपड़ी के माप में इतना भेद हो सकता है, तो 
कंसे कहा जा सकता है कि नीची नस्ल फी खोपड़ी छोटी, और बड़ी नस्ल की खोपड़ी 
बड़ी होती है। विज्ञान के पास सब से छोटी खोपड़ी का रिकार्ड डांदे (087/6) 
का है, जो इटली का एक प्रतिभाशाली विद्वान था। श्रक्सर देखा जाता है कि बड़े 
सिरवाले गेंवार होते हैं, श्रतः बड़ी खोपड़ी से बड़ी नस्ल नही सिद्ध होती । 


(ख) मस्तिष्क का तोल--कई कहते हैं कि भिन्न-भिन्न नसस्‍्लो से मस्तिष्क 
का भिन्न-भिन्न तोल होता है। यह बात ऊपरलो बात का ही परिणाम है। 
खोपड़ी में जगह ज़्यादा होगी, तो उसमें ज़्यादा भारी दिमाग समा सकेगा। परन्तु 
जब ऊपर की बात गलत है, तब यह बात स्वयं गलत हो जाती है। दौपीनार्ड 
(70[97४70) ने भिन्न-भिन्न नस्लो के ११,००० दिसाग्रों को तोला। वह कहता 
है कि युरोपियनों के दिमाग का आनुपातिक वज़न पुरुषों में १३६१ और स्त्रियों 
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सें १९०० ग्रास होता है। नौर्थें अमेरिकन नीग़ो का १३१६, जापानियों का 
१३६७, चीनियों का १४२८ ग्राम निकला। मार्टिन का कथन है कि पेसचेरा 
नस्ल पशु के निकट-की-सी सनुष्य की नस्ल है, परन्तु उसके दिसाग का वज़न 
युरोपियन-तस्लों के विमाग्न से सिलता-जुलता है। ऐसी श्रवस्था में दिमाग के 
तोल के आधार पर क्या परिणाम निकाला जा सकता है। 


(ग) वुद्धि-परीक्षा (77 /७॥2०708 7९४४७) हारा परीक्षण--बुद्वि- 
परीक्षा' के परीक्षणों के श्राधार पर कहा जाता है कि भिन्न-भिन्न नस्‍्लों की बुद्धि 
में भेद है। बुद्धि-परीक्षा' का क्‍या अर्थ है? एक तो किताबे पढ़ कर सनुष्य 
विद्या प्रहण करता है, दूसरे उसकी अपनी कुछ स्वाभाविक बुद्धि भी होती है। 
यह हो सकता है कि एक व्यक्ति बहुत साधारण बुद्धि का हो, परन्तु ऊँचे खान- 
दान का होने के कारण उसे पढ़ने-लिखने के साधन मिल जॉय, और वह पढ़- 
लिख जाय। यह भी हो सकता है कि दूसरा व्यक्ति उससे बहुत ज्यादा बुद्धि 
रखता हो, परन्तु उसे पढ़ने-लिखने का अवसर न मिले। विद्या (दता0फ़- 
]0026) तथा बुद्धि (7०0९26०7०७) सें भेद है। विद्या! सीखी जातो है, 
पर्यावरण से प्राप्त की जाती हैं; बुद्धि सीखी नहीं जाती, वंशानुसंक्रमर्णा 
से मिलती है। यह हो सकता है कि एक व्यक्ति विद्यावान्‌ हो, बुद्धिमान न हो, 
दूसरा व्यक्ति बुद्धिमान्‌ हो, विद्यावान्‌ न हो। इस प्रकार हमने देखा कि बुद्धि 
जन्म से झ्राती है, दूसरे शब्दों में यह नस्ल की चीज़ है। आजकल बुद्धि को मापने के 
जो परीक्षण होते है, उन्हें बुद्धि-परीक्षा' के परीक्षण कहा जाता है। झगर नस्‍्लों 
के कारण भिन्नता होती है, तो बुद्धि-परीक्षा' से तीग्रो की बुद्धि श्रमरीकन से 
नीची होनी चाहिए, वरावर तो किसी हालत में नहीं होनी चाहिए। परीक्षणों 
से पता चलता है कि अगर गोरी-तस्लों की बुद्धि-लब्धि! ([7०॥४०॥०७ 
धष्०था) १०० सानी जाय, तो चीनियों और जापानियों को ६६, मैक्‍्सी- 
कतों की ७८, वक्षिणी-नीग्रो की ७५, उत्तरी-नीग्रो की ८५ और अ्मेरिकन- 
इण्डियन की ७० है। परन्तु बुद्धि-परीक्षा' के परीक्षणों पर मनोवेज्ञानिकों में 
सत-भेद है। उनका कहना है कि बुद्धि को मापने के जो परीक्षण किये जाते 
हैं, वे वृद्धि को इतना नही सापते जितना व्यक्ति की संस्कृति को मापते हैं। 
एक बच्चा ऊँचे खानदान में रहता है, घर में रेडियो लगा है, रोज्ञ के समाचार 
सुनता है, उसका पर्यावरण उसे दूसरे बच्चे से स्वयं भिन्न बना देता है। इस 
बच्चे की श्रगर किसी दूसरे बच्चे के साथ तुलना की जायगी, तो स्वभावतः 
इसे ऐसी बहुत-सी बातों का पता होगा जिनका दूसरे को कुछ भी ज्ञान नहों। 
मनोवेज्ञानिकों का कहना है कि वुद्धि-लब्धि' तो पर्यावरण के श्रनुसार बदलती 
रहती है। गार्थ (0क70) का कहना है कि अगर एक हबशी को पहले 
नीची स्थिति के स्कूल सें रखा जाय, और फिर ऊँची स्थिति के स्कूल सें रख दिया 
जाय, तो उसकी बुद्धि-लब्धिं (.0.) बदल जाती है। ऐसी श्रवस्था में 
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बुद्धि-परीक्षा' के ग्राधार पर भी हम निश्चय-पुर्वक नहीं कह सकते कि भिन्न-भिन्न 
नस्‍लों की बुद्धि में भेंद है। 
(घ) भिन्न-भिन्न नस्लो का स्वभाव तथा ग्राचार (पछआाएक्षक्राशां 
87006 >ध्ा३०७)--हम प्रायः सुनते है कि भारतीय लोग नस्ल से श्रालसी होते 
है, यहूदी ऋूर और कंजूस होते है, मंगोल सुस्त और जुआरी होते है, गोरी नस्‍्ें 
परिश्रतमी और उद्यमी होती हैं। जर्मनो के लिए कहा जाता है कि थे धीरे-धोरे 
प्रतिक्रिया करते हें, परन्तु एक बार उठ खड़े हों, तो शक्ति के भंडार हो जाते हैं, ' 
अंग्रेज हर-बात से पहल करते हैं, गीवड़-भभकी देते हैं, परन्तु समझौते के लिए 
सदा तंयार रहते हैं, श्राचार के पक्के होते है; फ्रेंच बड़े बातून होते हैं। मिलनसार 
होते हैं, परन्तु अंग्रज्ों के-से समर्थ नही होते । यह सब-कुछ ठीक है, परन्तु प्रश्न 
यह है कि जिस व्यक्ति को हम जर्सनों का, अंग्रेश़ो का या श्रन्य किसी नस्ल का कहते 
हैं वह व्यक्ति किसी एक नस्ल का तो है ही नहीं ? अंग्रेज तो कौम का नाम है, 
इसी तरह जन भी कौम का नाम है। इन कोमों में सब तरह फी नस्‍्लों का खून 
मिला हुआ है। एक लेखक का कहना है कि युरोप की हर कौस से नौरडिक' 
(००0), एलपाइनं (59॥76) तथा सिंडिटरेनियरन (४००ाश- 
7269 ) नस्‍्लों का रुघिर हे--इसलिए जिस चीज़ को हम नस्‍्लों का स्वभाव 
तथा आचार कहते है, बह 'नसलो” (२9००७) का भेद नही, 'कौमों' ()४०४०॥5) 
का भेद है। एक प्रसिद्ध जमंन लेखक का कथन है कि नसस्‍्लों का इतना सम्मिश्रण 
हुआ है कि नौरडिक-शरीर और शअ्र-नौरडिक-मन एवं श्र-त्तौरडिक-शरीर तथा 
नौरडिक-सन युरोप में यत्र-तत्र सर्वत्र पाया जाता है। ऐसी श्रवस्था मे हम किस 
नस्ल का क्या स्वभाव और क्या श्राचार कह सकते है ? सिर्फ़ इतना कह सकते 
हैँ कि नल्‍ल के ग्रधार पर खड़ी की गई श्रेष्ठता का सिद्धान्त, जो संसार में जगह- 
जगह पाया जाता है, ग़लत है। 
६. नस्ल के विषय से युनेस्को ह 
संयुकत-राष्ट्रीय-संघ' की सांस्कृतिक-संस्था युनेस्को' है, जिसका कार्य 
शिक्षा तथा संस्कृति सम्बन्धी काम श्रन्तर्राष्ट्रीय-स्तर पर करना है। इस संस्था 
की तरफ़ से १६९४६ से भिन्न-भिन्न राष्ट्रों के शरीर के संबंध में जानकारी रखने 
वाले भानव-शास्त्रियों (शएभं०४। 87077070०४85) की पैरिस मे बेठकें 
हुई जिनमे विचार-विनिम॒य के बाद जो निश्चय किया गया उसका सार निम्त हैं :-- 
(क) मानव के निर्माण मे वशानुसंक्रमण तथा पर्यावरण दोनो कारक है-- 
सानव-समाज मे शारीरिक-गुणों का श्रन्तर वंशानुसंक्रमण तथा पर्यावरण-- 
इन दोनों के कारण होता है। इस समय जो शारीरिक-गुणों के कारण नस्‍्लो मे 
एक-दूसरे से भेद पाया जाता है, वह वंशानुसंक्रमण तथा पर्यावरण--इन दोनों के 
कारण है, केवल वंशानुसंक्रणण के ही कारण नही । 
(ख) नस्‍लो में कोई निश्चित शारीरिक-लक्षण नही पाये जाते--तस्लों से 
एक-दूसरे से भेद या नस्‍्लों का वर्गोकरण करते हुए उन्हीं शारीरिक-गुणो की 
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किसी नस्ल का विशेष-गुण कहा जाना चाहिए जो निश्चित रूप से उसी नस्ल में 
पाया जाता हो, दूसरी किसी नस्ल से पाया ही न जाता हो। छुसे ही शारीरिक- 
गुण को वंशानुसंक्रमण से आया गुण समझा जा सकता है, और ऐसा ही गुण उस नस्ल 
का ही गुण कहा जा सकता है। परच्तु नस्‍्लों का एक-दूसरे से इतना सस्मिश्रण 
हो चुका है कि आज किसी गुण को भी किसी एक नस्ल का नहीं कहा जा सकता । 

(ग) नसल-शब्द का वहिप्कार किया जाय--वैज्ञानिक अनुसंघान का 
निष्कर्ष यह है कि किसी शारीरिक या सानसिक गुण का किसी नस्ल के साथ किसी 
प्रकार का कार्य-कारण का सम्बन्ध नहीं है, इसलिए उचित यही है कि चस्ल- 
शब्द को हम अपनी शब्दावली में से हटा दें और इसके स्थान मे 'जातीय-समूह' 
(8970 870०7 ) --इस शब्द का प्रयोग करे। 

७. जातीय-समृ ह 
(॥ल्‍धारंट श्ाणाए5) 

संयुकत-राष्ट्र-संघ के विशेषज्ञों का कथन है कि संसार में कही भी विशुद्ध नस्ल 
नही दिखाई देती, जो भी समूह है सब सिश्चित है, इन समृहो को एक सम्यता, 
संस्कृति के कारण सांस्कृतिक-समूह' या 'जातीय-समूह' (श)्रा० 87095) 
कहा जा सकता है, प्रजातीय-समूह' (२8०३) 28705 ) नही कहा जा सकता, 
इसलिए 'प्रजाति--शब्द का ही हमे त्याग कर देना चाहिए। 

हकक्‍सले का कथन है: “यह अत्यन्त उचित है कि हम मनुष्य के संबंध सें 
विचार करते हुए नस्ल जेसे सन्देहास्पद तथा प्रश्नात्मक शब्द का बहिष्कार कर दें 
ओर उसके स्थान में 'सांस्कृतिक-समूह या जातीय-समूह' शब्द का प्रयोग करे ।” 

सेक आइवर का कथन है: “जातोय-समृह से प्रायः ऐसे समूह का अभिष्राय 
होता है जिसके सदस्य अन्य समूहों से भिन्न सामाजिक तथा सांस्कृतिक प्रथाओं में 
एक समान भाग लेते है। ये प्रथाएँ तथा परंपराएँ एक सन्‍्तति से दूसरी सन्तति 
तक बराबर कायम रहतो है ।”' 

'रिशियल तथा एथनिक' मे आधारभूत भेद यह है कि जहाँ पहले में परंपरा 
को प्रधानता है, वहां दूसरे में पर्यावरण की प्रधानता है; जहाँ पहले में जन्म की 
प्रधानता है, वहां दूसरे में कर्म की प्रधानता है; जहाँ पहले में रक्त की प्रधानता 
है, वहां दूसरे में संस्कृति की प्रधानता है। यह भेद होते हुए भी एथनिक' को हस 
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राष्ट्रीय! भी नहीं कह सकते, जातीय ही कहते है। इसे हम जातीय इसलिए 
कहते हैं क्योंकि एक राष्ट्र में कई ' एथनिक-प्रुप हो सकते हैं। एक जातोय-समृह 
के लोग दूसरों से श्रपने को भिन्न समझते है, और कभी-कभी दूसरों से घृणा भी 
करते है। इन जातीय-समूहों' से ही एक राष्ट्र! में श्रल्पसंस्यक-वर्गं' बनते हैं जो 
झपने-अपने अधिकारों के लिए लड़ते हैं। 

इस दृष्टि से हम देखते हैं कि नस्ल के श्राधार पर मानव-समाज सें श्रबतक जो 
भेदभाव चला आ रहा था उसे प्रगतिशील विचार-धारा मानने को तेयार नहीं है। 
मानव-समाज के शारीरिक तथा सानसिक भेद जिनका कारण नस्ल श्रर्यात्‌ जन्म 
समझा जाता था वे श्रब पर्यावरण के कारण माने जा रहे है, यहाँ तक कि विद्वानों 
ने नस्‍ल-शब्द के प्रयोग का बहिष्कार करना शुरू कर दिया है । जूलियन 
हक्सले (जंग्राका नरए्री००), लेपियर (.27०6०) तथा डॉसन और 
गेंदीज् (089507 थात॑ 5698) ने अपनी पुस्तकों में 'नस्ल-शब्द का ही 
बहिष्कार कर दिया है। 


८. नस्ल तथा कौम अथवा प्रजाति तथा राष्ट्र 


जेसा हम वंशानुसंक्रमण' तथा पर्यावरण के श्रध्याय में दर्शा आये हैं, 
'वर्शा तथा पर्यावरण---ये दो कारण है जिनसे परिवत्तेन होता है। नस्ल के 
क्वारण श्रेष्ठता सानने वाले वंश” को महत्व देते है, परन्तु हमने देखा कि जो बातें 
नस्ल के विषय में कही जाती है, उनका नस्ल से कोई संबंध नही है। यह कहा जाता 
है कि मीग्रो इसलिए नीची हालत में है क्योंकि वह नीची नस्ल का है। परन्तु 
दया यह बात ठीक है ? कोई समय था जब ट्यूटौनिक-नस्ल के जर्मनी के लोग 
जंगली थे, श्राज वे सभ्य हो गये। अगर रोमन-राज्य के समय में कोई कहता कि 
किसी समय यह द्यूटोनिक-नस्ल के लोग इतनी उन्नति कर लेंगे, तो इस पर कौन 
विश्वास करता ? युरोपियन-नस्‍्लों ने जो उन्नति की है, उसे दिन ही कितने हुए 
हैं? एच० जी० बेल्स ने लिखा है कि १६वीं शताब्दी में श्रगर कोई मंगोल और 
सुस्लिम-सभ्यता के उत्कर्ष को देख कर भविष्यवाणी करता, तो कह देता कि 
युरोप की पिछड़ी जातियों कुछ देर के बाद मंगोल या मुस्लिम सभ्यता को स्वीकार 
कर लेंगी। परन्तु यह सब-कुछ न हुआ, और युरोप ने श्लाश्चर्य-जनक उन्नति 
की ! यह उन्नति नस्ल के कारण नहीं हुई, पर्यावरण के कारण हुई। नस्ल तो 
कोई एक कहीं है ही नही। अ्रगर कही कोई एक नस्ल होती, तब तो कहा जा 
सकता कि अ्रमुक नस्ल ने तरक्की कर ली, परन्तु जब से मनुष्य के विषय में कुछ 
भी पता चला है, तब से यही पता है कि नस्‍्लों के सम्मिश्रण के कारण कहीं कोई 
एक नस्ल रहो ही नहीं । प्रो० गौरडन चाइल्ड (60060 (८706) का 
कहना है कि डेनमार्क तथा स्वीडन सें पृथ्वी के नीचे दबे हुए प्रस्तर-युग (8076 
486) के जो नौरडिक-नस्ल के कंकाल मिले है, उनमें भी कई नस्‍्लों का सम्सि- 
अण है। ऐसी अ्रवस्था सें प्रश्न उपस्थित होता है कि सनुष्य-समाज में भेद किस 
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कारण है? यह तो हमने देखा कि नस्ल के कारण यह भेद नहीं है, क्योंकि 
शुद्ध-नस्ल तो कहीं रही नहीं हैं। श्रस्ल बात यह है कि पर्यावरण ने मनुष्य-समाज 
को बहुत प्रभावित किया है। जन्म से नस्‍्ले' (२००८५) बनी, परन्तु कई नस्‍्लों 
के मिलने से 'कौमें! (९४४०५) बनी। जब कई नस्लें श्रापल सें मिलकर रहने 
लगती हैं, उनके एक तरह के रीति-रिवाज्ञ, एक तरह के श्राचार-विचार बन जाते 
हैं, तब वे जन्म-जात भेदों को भूल जाती हैं, और एक कौम का त्तिर्माण करती हैं । 
नस्ल पोछे को देखती है, कौम आ्रागे को देखती है; नस्ल भूत का गाना गाती है, 
कौम भविष्यत्‌ के स्वप्न लिया करती है। नस्ल जन्म पर ज़ोर देती है, कौम जन्म 
को उन्नति में बाघक नहीं बनने देती । श्राज संसार की दिशा नस्ल के घमंड को छोड़ 
कर मानव-समाज के एक हो जाने की तरफ़ है। जब कई नस्‍्लों से एक कीम, 
और कई कौमों से मनुष्य सात्र की एक कौस बन जायगी, तब समाज की भ्रनेकता 
से एकता को पाने की प्रक्रिया समाप्त होगी, उससे पहले नहीं। सानव-समाज 
के विकास की दिशा नस्‍लों के भेद को भूल कर कौमों की एकता की तरफ़ जा 


रही है। 
९. 'कौ्म' अर्थात्‌ 'राष्ट्र! की परिभाषा 

भिन्न-भिन्न लेखकों ने कौम! (!ए४(०॥) की भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ की 
है जिनमें से मुख्य-मुख्य परिभाषाएँ निम्त है :-- 

[क] हक्‍सले की व्याख्या--कोम श्रर्थात्‌ राष्ट्र सानव-समाज के उस 
समृह का नाम है जिसके पास किसी देश का सामात्य-भू-खंड होता है, जो सामान्य- 
राज्य से एक-दूसरे के साथ बंधे होते है, जिनका एक ही इतिहास, एक ही भावना, 
एक ही परंपरा, एक ही सामाजिक-संगठन और जिनकी प्रायः एक ही भाषा होती 
है ए! 

खि] मैक्स वेबर की व्याख्या--कौम श्रर्थात्‌ राष्ट्र भावनाओं के संकलन 
को कहते है। ये भावनाएँ अपने को पर्याप्त रूप से श्रभिव्यक्त करने के लिए कौस 
का रूप घारण कर लेती हैं।” 

१०. कौमियत अर्थात्‌ राष्ट्रीयता कीं परिभ्ा 7 

कौम' श्रर्यात्‌ राष्ट्र' केसे बनता है? राष्ट्र बनता है--राष्ट्रीयता 
से। इसलिए 'राष्ट्रा (!२४४०॥) को समझने के लिए 'राष्ट्रीयता' ('पिश्नांणा- 
धीा) को समझ लेना आवश्यक है। 'राष्ट्रीयता की भिन्न-भिन्न लेखकों ने 
भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की है, जिनसे से कुछ निम्त हैं :-- 
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[क] हेज की व्याख्या-- राष्ट्रीयता सनुष्यों के ऐसे समूह का नाम है 
जो या तो एक ही भाषा बोलते है या ऐसी बोलियों का व्यवहांर करते है जो एक- 
दूसरे से सम्बद्ध है। इन लोगों की ऐतिहासिक परम्पराएँ भी एक ही होती है। इस 
प्रकार इस लोगों का एक स्पष्ट सांस्कृतिक-समाज बन जाता है, या उक्त बातो के 
कारण ये समझते है कि इनका स्पष्ट तौर पर दूसरों से भिन्न एक सांस्कृतिक- 
समाज है। ' 

[खि] लॉ ब्राइस की व्याख्या-- राष्ट्रीयता एक ऐसी जन-संख्या को 
कहते है जो किन्ही बंधनों से बँध जाती है । उदाहरणार्थ, भाषा, साहित्य, विचार, 
प्रथाएँ, परम्पराएँ--ये ऐसे वन्धन है जो जन-संख्या को बॉधने वाले हैं। एक तरह 
की भाषा, साहित्य, विचार, प्रथाएँ, परम्पराएँ एक राष्ट्र को बॉध कर एक तरह 
का राष्ट्र बना देती है, दूसरी तरह की ये ही बातें दूसरे राष्ट्र को बॉघ कर दूसरी तरह 
का राष्ट्र बना देती हैं।” 


१९. राष्ट्रीयता कंसे बनती हे ? 


हमने श्रभी कहा कि राष्ट्र बनता है 'राष्ट्रीयता' से, परन्तु राष्ट्रीयता' 
कैसे बनती है, 'राष्ट्रीयता/ के घटक-तत्व क्या है ? “राष्ट्रीयता' निम्न तत्वों से 
बनती है :-- 

(क) सामुदायिक-भावना ((णप्रापात 5ाएगथाई )--राष्ट्रीयता' 
का सबसे मुख्य तत्व सामुदायिक-भावना' है। लोगों के धर्म भिन्न-भिन्न हो 
सकते है, उनमे रीति-रिवाज़, प्रथाएँ भिन्न-भिन्न हो सकती है भाषाएँ भिन्न- 
भिन्न हो सकती है, परस्तु श्रगर उनमें 'सामुदायिक-भावना' सौजूद है, तो वहाँ 
'राष्ट्रीयता' का मुख्य तत्व मौजूद है--यह्‌ समझना चाहिए। श्रन्य सब बातों में 
एक होते हुए भी 'सामुदायिक-भावना' न होने से 'राष्ट्रीयता' का अ्रभाव ही 
रहता है। भारत में भिन्न-भिन्न घर्मे, भाषा, रीति-रिवाज़, तथा प्रथाएँ होते हुए 
भी क्योंकि इस भिन्नता से सामुदायिक-भावना' की एकता है, इसलिए यहाँ 
राष्ट्रीयता' है। ; 

(ख) एक-समान राजनीतिक-आकाक्षा-- ((क्ाप्रणा 9०॥0 6४ 
आशा धध07) -- सामुदायिक भावना! का सुत्रपात मुख्य तौर पर एक-समान 
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नस्ल (प्रजाति) तथा कौम (राष्ट्र) डप्रछ 


राजनीतिक-पआाकांक्षा से होता है, इसलिए राष्ट्रीयर्ता के पतपने से 'एक-समातत 
राजनीतिक-आकांक्षाएँ! भी आवश्यक तत्व है। भारत में पांड्चरी तथा गोश्रा 
विदेशी उपनिवेश थे, परन्तु वहाँ के लोगों की राजनीतिक-आ्राकांक्षाएँ भारतीय 
जनता की आकांक्षाओं के समान है, इसलिए भारत, पांड्चरी तथा गोत्रा के 
लोगों में एक ही प्रकार की राष्ट्रीयता' की भावना बनी रही। 

(ग) सार्वजनिक-इच्छा (?07णाॉथ शा )--जब एक-समान राज- 
, नीतिक-प्राकांक्षा प्रवल हो जाती है, वह्‌ इच्छा इने-गरिने लोगों की न रहकर 
सर्वताधारण की हो जाती है, तब उसे सार्वजनिक-इच्छा' कहा जाता है। सावे- 
जनिक-इच्छा' की प्रबलता राष्ट्रीयता' को बढ़ाती है। 

(घ) कष्ट का सहन ($परीथिए/8 )--एक-समाव राजनीतिक-प्राकांक्षाओं 
की प्रबलता से सार्वजनिक-इच्छा पैदा हो जाती है, और सार्वजनिक-इच्छा 
उत्पन्न होने पर राजनीतिक-अ्रदर्शो के लिए लोग श्रत्याचारियों के श्रत्याचार 
सहने के लिए तरह-तरह के कष्ट झेलने लगते हैं। वे जेल जाते है, गोलियो का 
सुकाविला करते है, फॉसी की रस्सियों पर हँसते-हँसते झूल जाते है। इससे 
*राष्ट्रीयता' दिन-दूनी और रात-चौगुनी फूलती-फलती है। 

ये चार तो राष्ट्रीयता' के आवश्यक तत्व है। इनके श्रलावा नस्ल, भाषा, 
भूमि, घ॒र्मं, तथा संस्कृति भी 'राष्ट्रीयता' को बढ़ाने में सहारा देते है, परन्तु इन्हें 
*राष्ट्रीयदा' के लिए आवश्यक-तत्व नही कहा जा सकता। इनके संबंध में भी 
थोड़ी-बहुत चर्चा कर देना अप्रासंगिक न होगा। 

(क) नसल--कई लोग नस्ल को राष्ट्रीयता' के लिए बहुत आवश्यक 
भानते है। इसमें सन्देह नहीं कि एक ही नस्ल का होते से लोगों सें सामुदायिक- 
भावना उत्पन्न हो जाती है और क्योंकि सासुदायिक-भावना राष्ट्रीयता' के 
लिए आवश्यक है, इसलिए एक ही नस्ल का होना भी राष्ट्रीयता' को उत्पन्न 
करते सें सहायक है। नीग्रो की नीग्रों के साथ सहानुभूति होना स्वाभाविक है। 
परन्तु सब से विकट प्रश्न तो यह है कि नस्‍लें रही कहाँ हैं? आज तो नस्‍लें मिटती 
जा रही है, और शुद्ध नस्ल कोई कही मिलतो नहीं। इसके अ्रतिरिक्त भिन्न-भिन्न 
नस्‍लों के लोगों में सामुदायिक-भावना' उत्पन्न हो जाने के कारण राष्ट्रीयता' 
थ्रा जाती है। उदाहरणार्थ, भ्रमरीका में भिन्न-भिन्न नस्लों के लोग आकर बस 
गये, उनकी नस्ल अलग-अलग है, परन्तु राष्ट्रीयता' की भावना एक है। अपने 
देश में द्रविड़, हुण, शक, आरये--नत जाने कितनी नसलें है, परन्तु उन्हे सब भुला 
चुके है, और 'सामुदायिक-भावना' के कारण सब में एक-हो-सी 'राष्ट्रोयता' 
को भावना है। 

(ख) भाषा--कई लोग भाषा को 'राष्ट्रीयता' के लिए बहुत आवश्यक 
समझते है। इससे सन्देह नही कि एक ही भाषा का होने से सामुदायिक-भावना 
उत्पन्न हो जाती हैं, और क्योकि सामुदायिक-भावना' 'राष्ट्रीयतां के लिए 
आवश्यक है, इसलिए एक ही भाषा काहोना भी राष्ट्रीयता' को उत्पन्न करने सें 


थप८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


सहायक है। परन्तु श्राज एक ही भाषा बोलनेवाले भिन्न-भिन्न राष्ट्रीयता और 
भिन्न-भिन्न भाषा वोलने वाले एक ही राष्ट्रीयता के उपासक हो रहे हैं। पंजाब के 
हिन्दू-मुसलसान एक ही भाषा बोलते थे, परन्तु राष्ट्रीयता की दृष्टि से वे भिन्न- 
भिन्न हो गये, हिन्दुस्तान के सद्रासी तथा बंगाली भिन्न-भिन्न भाषा बोलते हैं, परन्तु 
राष्ट्रीयता की दृष्टि से ये दोनों एक है। 

(ग) भूमि--कई लोग भौगोलिक-एकता को राष्ट्रीयता' के लिए बहुत 
आवश्यक समझते हैं। इसमें सदेह नहीं कि एक ही भू-भाग में रहने से लोगों में 
सामुदायिक-भावना' उत्पन्न हो जाती है, और क्‍योंकि सामुदायिक-भावना', 
*राष्ट्रीयता' के लिए आवश्यक है, इसलिए एक ही भू-खंड में निवास करना 
*राष्ट्रीयता' को उत्पन्न करने में सहायक हैं। परन्तु भिन्न-भिन्न भू-भागों में रहते 
हुए भी राष्ट्रीय हो सकती है। यहुदी लोग लगभग बीस शताब्दियों से 
सिन्न-भिन्न भू-भागों से रहते श्राये, परन्तु जहाँ भी रहे 'सामूहिक-भावना' के 
कारण उनकी श्नपनी 'राष्ट्रीयता की भावना वनी रही । यह भावना इतनी उग्र 
रही कि भ्रन्त सें पेलेस्टाइन में उन्होंने एक भू-खंड को पा ही तो लिया। मातृभूमि 
के कण-कण में राष्ट्रीयता बसी रहती है, और इसी लिए मातृभूमम के लिए कई 
देश-भक्‍त प्राणों की श्राहुति तक दे देते हैं । 

(घ) धर्म--कई लोग धर्म को 'राष्ट्रीयता' के लिए बहुत श्रावश्यक समझते 
हैं। इसमें सन्देह नहीं कि एक ही घर्म को मानने के कारेण लोगों में सामुदायिक- 
भावना उत्पन्न हो जाती है, और क्योकि सामुदायिक-भावना' राष्ट्रीवतता' के 
लिए आवश्यक है, इसलिए एक ही धर्म का मानना 'राष्ट्रीयता' को उत्पन्न करने 
में सहायक है। परन्तु श्राज धर्म! मानव-समाज को एक सूत्र सें बाँवने का अपना 
पुराना काम छोड़ता जा रहा है, भिन्न-भिन्न धर्मों के लोगों सें भी राष्ट्रीय-एकता 
पायी जाती है। चीन में मुसलमान भी हैं, बौद्ध भी हैं, परन्तु उनमें एक-राष्ट्रीयता 
की भावना मौजूद है। समय था जब भिन्न-भिन्न धर्मो के लोग एक-साथ नहीं रह 
सकते थे, एक ही धर्म के मानने वाले एक-साथ रहते ये। मुसलमान मुसलमान 
को तो बर्दाश्त कर सकता था, हिन्दू को नहीं। ऐसा ही भ्रन्य धर्मों का हाल था। 
आज यह बात नहीं रही। भारत ने भी अपने को 'घमें-निरपेक्ष-राज्य' घोषित 
कर दिया है, और धर्म राष्ट्रीयता का आ्राधार धीरे-घीरे हटता जा रहा है। 

(ड) सस्कृति--कई लोग संस्कृति को राष्ट्रीयता' के लिए बहुत श्रावश्यक 
समझते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि एक ही संस्कृति को मानने के कारण लोगों में 
सामुदायिक-भावना' उत्पन्न हो जातो है, और क्योंकि सामुदायिक-सावता' 
*राष्ट्रीयता' के लिए श्रावश्यक है, इसलिए एक ही संस्कृति का अनुयायी होता 
*राष्ट्रीयता/ को उत्पन्न करने में सहायक है। हिन्दू तथा मुसलमान एक ही देश 
में रहते हुए, एक ही भाषा बोलते हुए, अपनी संस्कृति की भिन्नता के कारण एक- , 
दूसरे से जुदा हो गये। परन्तु एक ही संस्कृति को सानने पर भी राष्ट्रीयता मे भेद 
हो सकता है। आज युरोप के प्रायः सभी देशों की संस्कृति एक-्सी है, परन्तु 


नस्ल (प्रजाति) तथा कौम (राष्ट्र) है 


राष्ट्रीयता की दृष्टि से वे भिन्न-भिन्न हैं। इसी प्रकार भिन्न-भिन्न संस्कृतियों के 
अनुयायी राष्ट्रीयता की दृष्टि से एक हो सकते है 


१२. राष्ट्रीयता तथा राष्ट्र 


जब राष्ट्रीयता' की भावना प्रबल हो जाती है, जड़ पकड़ लेती है, तब 
*राष्ट्र' का जन्म होता है। राष्ट्रीयता' की सत्ता विना किसी राष्ट्र! के हो सकती 
है, परन्तु 'राष्ट्र' बिना राष्ट्रीयतां के नहीं हो सकता। राष्ट्रीयता तया राष्ट्र 
का उदय साय-साथ भी हो सकता है, “राष्ट्रीयता' का उदय राष्ट्र! बनने से पहले 
भी हो सकता है। यहूदियों में जो संसार के फोने-कोने में बिखरे हुए ये, राष्ट्रीयता' 
को भावना पेंदा हुई, जिससे बाद में पेलेस्टाइन में यहुदी-राष्ट्र बचा; भारत के 
मुंसलमानो में 'राष्ट्रीयतता' की भावना ने ज्ञोर सारा, जिससे बाद में पाकिस्तान- 


नामक राष्ट्र बना । 
१३. राष्ट्र केसे बनता है ? 

जेसे हमने पहले देखा कि राष्ट्रीयता कंसे बनती है, बेसे श्रव यह देखना 
है कि राष्ट्र केसे बनता है, राष्ट्र के घटक-तत्व क्या है? राष्ट्र निम्न तत्वों 
से बनता है ;-+- 

(क) राष्ट्रीयता की भावना ($शापशला। णी ॥णाशा।9 )-- 
हम पहले लिख श्राये हैँ कि राष्ट्रीयता के लिए 'सामुदायिक-भावनां, एक- 
समान राजनीतिक-प्राक्ांक्षा, सार्वजनिक-इच्छा' तथा कष्ट का सहना--पें चार 
तत्व आवश्यक हैँ । जब किसी जन-संख्या में ये चार तत्व प्रबल रूप से उत्पन्न हो 
जाते हैं, तब मानो राष्ट्र बनने का सुत्रपात हो जाता है! परन्तु ये सब भावनाएँ 
भी मिलकर राष्ट्रों की तत तक नही पैदा करतीं जब तक इस जन-समूह का किसी 
निश्चित भू-भाग पर श्रधिकार नहीं हो जाता । 

(ख) सामान्य मू-भाग ((८0ग्राशणा (४77॥09)--जब किसी जन-समूह 
में राष्ट्रीयता की भावना प्रवल हो जाती है, तव बहू किसी निश्चित भू-भाग पर 
अपना अधिकार कर लेता हैं। इस श्रधिकार के प्राप्त करते ही वह जन-समृह 
*राष्ट्र' का रूप घारण कर लेता है। भारत के मुसलमानों का जब तक पाकि- 
स्तान पर अधिकार नहीं हुआ तब तक दे श्रपनी राष्ट्रीयता की भावना को उगद्र 
रूप देते रहे, परन्तु पृथक्‌ राष्ट्र नहों बने, यहूदियों का जब तक पेलेस्टाइन पर 
अधिकार नहों हुआ तब तक वे भी अपनी राष्ट्रीयता की भावना की तोद् फरते 
रहे, परन्तु पृथक्‌ राष्ट्र नहीं बने । पाकिस्तान के बनते ही मुसलमानों का एक 
राष्ट्र बन गया, पेलेस्टाइन के मिलते ही यहुदियों का एक राष्ट्र बन गया। 

(ग) राजनीतिक-स्वतत्रता (ऐजाएंटशे 7909)--कितोी राष्ट्र के 
राष्ट्र बने रहने के लिए यह श्रावश्यक है कि वह दूस्ते के आ्राधीन न हो। आधीन 
होते ही राष्ट्रीयता तो बनी रह सकती है, परन्तु राष्ट्र नष्ट हो जाता हे । भारत 
जब तक अंग्रेज़ों के श्राधीन रहा, हमारा राष्ट्र नहीं बना, यद्यपि हम राष्ट्रीयता 


४६० ,. समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


की भावना को बनाये रहे। उसी राष्ट्रीयता की भावना का परिणाम था कि अन्त 
मे हमे राजनीतिक-स्वतंत्नता प्राप्त हुई और अब हम एक राष्ट्र का रूप धारण कर 
सके। 


१४ राष्ट्रीयता के भेद 


राष्ट्रीयता से राष्ट्र बनता है, परन्तु यह हो सकता है कि जिस उग्र भावना 
को लेकर राष्ट्रीयता ने राष्ट्र का निर्माण किया, वह उप्रता राष्ट्र के निर्माण 
करने के बाद भी बनी रहे, और दूसरे राष्ट्रों को भी अपने में हड़पने का प्रयत्त 
करे। जब तक राप्ट्रीयता सिर्फ अपने लिए एक राष्ट्र को बनाने का प्रयत्न करतो 
है, तब तक यह ठीक है, जब यह सीसा से आगे निकल जाती है, जब राष्ट्रीयता की 
तीद्रता में यह अन्य राष्ट्रों को हड़पने लगती है, तब यह विश्व के लिए खतरे का 
रूप भारण कर लेती है। राष्ट्रीयता के ये रूप निम्न हैं :-- 

(क) राष्ट्रवाद (पप४079ाशा )--राष्ट्रीयता से राष्ट्र बनता है। 
अब इस राष्ट्र बच जाने के बाद इसे अन्य राष्ट्रों से खतरा हो सकता है। राष्ट्रवाद 
का सिद्धान्त यह है कि हर राष्ट्र को अ्रपनी स्वतंत्र राजनीतिक-सत्ता बनाये रखने 
का अधिकार है, इसमें दूसरे किसी राष्ट्र को हस्तक्षेप करने का श्रधिकार नहीं है। 
यह ठीक भी है। क्‍यों कोई दूसरा राष्ट्र हमें दवाये और हम पर शासन करे ? 
जिस देश मे राष्ट्रवाद! की लहर उठी, उसने विदेशियों का डट कर मुकाबिला 
किया। राष्ट्रवाद से कई नये राष्ट्र बनते है, जैसे पाकिस्तान और यहूदिस्तान बने; 
राष्ट्रवाद से कई राष्ट्र विदेशी-शासन से मुक्त हो जाते है, जेसे भारत, सीलोन, 
वर्मा, इंडोनेशिया परदेसियों के चंगुल से स्वतंत्र हो गये; राष्ट्रवाद से कई राष्ट्र 
दूसरों का डटकर सुकाविला करते है, जैसे ईजिप्ट ने स्वेज़-नहर के मामले में 
अंग्रेज़ों और फ्रांसीसियों का मुकाबिला किया। यह सब राष्ट्रीयता' ('िक0- 
भा५) के कारण जो राष्ट्रवाद! (प०४074॥87) की भावना इनमें पैदा 
हुंई थी, उसकी चजह से हुआ । 

(ख) देशभक्ति (?&7०४आ॥)--राष्ट्रवाद एक विचार-धारा है। 
उस विचार-धारा को क्रिया में परिणत करने के लिए कदम बढ़ाना 'ददिशभकित' है। 
देशभक्ति राष्ट्रवाद का हथियार है। राष्ट्रवादी लोग जनता को देशभक्ति के 
लिए ललकारा करते है। राष्ट्रवाद बिना राष्ट्र बने भी हो सकता हैं, परन्तु 
देशभक्ति की बारी तो राष्ट्र बन चुकने के बाद ही आती है। देशभक्ति भी राष्ट्र 
चाद की तरह राष्ट्रीयता का हो एक रूप है, जो अपने राष्ट्र को दूसरे राष्ट्रों के 
हमले से बचाती है और जिसे राष्ट्रीयता का राष्ट्रवाद की तरह एक स्वस्थ रूप 
कहा जा सकता है। राष्ट्रवाद तथा देशभक्ति राष्ट्रीयता के वे दो रूप है जिनमें 
राष्ट्रीयता अपनी सीमा के अन्दर रहतो है, सीमा का श्रतिक्रमण नहीं करती । 

(ग) उम्र-राष्ट्रीयतावाद ((॥8एशाग़आ।)--जबतक राष्ट्रीयता की 
भावना अपने राष्ट्र के हितों की रक्षा में तत्पर रहती है, तवतक तो यह सीमा में 


नस्ल (प्रजाति) तथा कौम (राष्ट्र) ४६१ 


बंधी रहती है, परन्तु समय आ्राता है जब यह अपने हितों की रक्षा के लिए दूसरे 
राष्ट्रों के हितों से संघर्ष करने लगती है, तब यह सीमा का उल्लंघन कर जाती हैं, 
और तब राष्ट्रीयता का स्वस्थ रूप न रहकर अस्वस्थ रूप हो जाता है। तभी 
युद्ध, लड़ाई-झगड़े पेदा होते हैं । राष्ट्रीयता का यह रूप संसार के लिए अहितकर 
है। इसे श्रंग्रेज़ी में शौविनिज़्स' कहते है । 

(घ) साम्राज्यवाद (0थ7०9॥)--उम्र-राष्ट्रीयतावाद और श्रधिक 
भयंकर रूप धारण कर लेने पर साम्राज्यवाद बन जाता है। सात्राज्यवाद 
दूसरे कमज़ोर राष्ट्रों को अपना ग्रुलाम बना कर रखना चाहता है। यह निर्बल 
राष्ट्रों का खून चूस कर पनपता है। भारत साम्राज्यवाद का दो-तीन सौ साल 
तक शिकार रहा। यद्यपि राष्ट्रवाद तथा सात्नाज्यवाद दोनों राष्ट्रीयता की उपज 
हैं, तो भी जब साम्राज्यवाद किसी राष्ट्र को हड़पने लगता है, तब राष्ट्रवाद 
साम्राज्यवाद का मुकाबिला करता है। साम्राज्यवाद किसी राष्ट्र को तष्ट करने 
के लिए उसकी सामुदायिक-एकता' को, उसकी भाषा, धर्म, संस्कृति--सब को 
नष्ट करने का प्रयत्न करता है, राष्ट्रवाद इन्ही की रक्षा मे जुट जाता है। भारत में 
यही-कुछ तो हुआ, अंग्रेज़ों ने यह सब-कुछ नष्ट करना चाहा, हमने इन-सब 
की रक्षा की। राष्ट्रीयता का यह रूप भी संसार के लिए अहितकर है, और श्रव 
धीरे-धीरे सिटता जा रहा है। 


१५. राष्ट्रीयता तथा अन्‍्तर्राष्ट्रीयता 


राष्ट्रीयता के जिन दो रूपों का हमने ऊपर दर्णन किया--उग्र-राष्ट्रीयता- 
वाद तथा साम्राज्यवाद--इन दोनों का १६वीं तथा २०थवी सदी से इतना वेग 
बढ़ा कि राप्ट्रीयता के अन्य दो रूपों ने--राष्ट्रवाद तथा देशभक्ति ने--इनका 
सामना करके इन्हें समाप्त करने का प्रयत्त किया। उद्र-राष्ट्रीयावाद तथा 
साम्राज्यवाद तो समाप्त हो सकते हैं, राष्ट्रवाद तथा देशभक्ति तो समाप्त नहीं 
हो सकते । परन्तु जब तक राष्ट्रवाद तथा देशभक्ति रहते है, तब तक किसी भी 
समय इनके फिर से प्रचण्ड रूप धारण करने की सम्भावना बनी रह सकती है, और 
अंग्रेज़ों के उम्र-राष्ट्रीयताबाद तथा फ्रांसीसियों के साम्राज्यवाद के समाप्त होने 
पर भी अमरीकनों या रूसियों के साम्राज्यवाद के उठ खड़े होने की संभावना 
है। ऐसी हालत में संसार को सब तरह के संघर्षो, लड़ाई-झगड़ों से वचाने के लिए 
राष्ट्रवाद तथा देशभक्ति के विचार को ही समाप्त करने की आ्रावश्यकता है। 
इूसरे शब्दों से संसार सुरक्षित तब रह सकता हैँ जब राष्ट्रीयता की भावना ही न 
रहे। राष्ट्रीयवा की भावना न रहेगी, तो अ्रलग-अलग राष्ट्र नही रहेंगे, उन 
राष्ट्रों की रक्षा के लिए देशभक्ति की ज़रूरत न रहेगी, ये दोनों न रहेंगे, तो 
राष्ट्रीयतावाद और सातम्राज्यवाद भी न रहेंगे। इसी दृष्टिकोण को सामने रख 
कर शझाज राष्ट्रीयता (]विक्षांणाओंआ) के स्थान से अरनन्‍्तर्राष्ट्रीयता' 
(प्राधर-800725॥ ) का विचार जड़ पकड़ता जा रहा है। श्राज आवश्यकता 


४६२ समाज-शारन के मूल-तत्व 


इस बात की है कि हम अलग-अलग राष्ट्रो की परिभाषा में सोचना छोड़ 
दें। जब हम अपने फो दूसरे से पुथक राष्ट्र मानने लगते हैं, तभी हमारे स्वार्य, 
हमारे हित, हमारी भूमि, भाषा, संस्कृति दूसरों से श्लग हो जाती है, श्रौर हम 
या तो इनकी रक्षा करने से या इन्हे दुनिया भर से फंलाने में जुट जाते हैं। इस 
प्रकार राष्ट्रीयता संसार में झगड़ों का बीज वो देती है। श्रगर विश्व भर को हम 
अपना समझने लगें, सब की साझी ज़मीन, साझे देश, साझी भाषा, साझी संस्कृति, 
फिर किसी राष्ट्र को अपना समझने के स्थान में सब राष्ट्रों को हम भ्रपना समझेंगे, 
और तब विश्व में शान्ति का राज्य होगा। इसी भावना फो सासने रख कर संयुकत- 
राष्ट्-संघ' (0.प.0.) की स्थापना हुई है, और आशा करनी चाहिए कि देर में, 
अबेर से, यह भावना विश्व में स्थिर रूप धारण कर लेगी श्लौर मानव-समाज एक 
नवीन दिशा की तरफ कदम बढाने लगेंगा। 


१६, राष्ट्र तथा देश में भेद 


राष्ट्रीयता की भावना जब किसी देश मे साकार होती है, तब राष्ट्र बनता 
है। तो फिर राष्ट्र (१800०) तथा दिश| ((०णाए५) मे क्‍या भेद है ? 
क्या 'राष्ट्र' तथा देश” एक ही वस्तु है? बसे तो बोल-चाल की भाषा में दोनों 
शब्दों का एक ही श्रर्य में प्रयोग होता है, परन्तु वेज्ञानिक-दृष्टि से इन दोनो से भेद 
है। राष्ट्रीयता' के उत्पन्न होने पर ही राष्ट्र! बनता है, देश के लिए 'राष्ट्रीयता' 
का होना लाज़मी नहीं है। श्रफ्रोका एक देश है, राष्ट्र नहीं है, इसलिए राष्ट्र 
नही है क्योंकि वहाँ राष्ट्रीयता की भावना पैदा नही हुई। अगर अ्रफ्रोकन लोगों 
में राष्ट्रीया की भावना पेदा हो जाय, झोर इस भावना के परिणाम-स्वरूप 
उनका उस देश पर अ्रधिकार हो जाय, तो वह देश सिर्फ़ देश ही न रहे, एक राष्ट्र 
हो जाय। राष्ट्र में राष्ट्रीयता का निवास होता है, देश में राष्ट्रीयता का निवास 
नहीं होता, देश मे जब राष्ट्रीयता श्रा जाती है, तब यह देश ही राष्ट्र बन जाता है। 


१७. नस्ल तथा राष्ट्र (कौस) में भेद 


इस प्रध्याय का प्रारम्भ हमने नस्‍ल' तथा कौम'--इस शीर्षक से किया था । 

हमने देखा नस्‍ल' क्‍या है, हमने यह भी देखा कि कौम' क्‍या है। हमने यह भी 

देखा कि नस्‍्ल' की एक-दूसरे से जुदा होने की भावना मिटा कर “कौम' को एऐंक- 

दूसरे के साथ सेल-मिलाप की भावना की तरफ संसार पग बढ़ा रहा है। प्रश्न यह 

हा नस्ल! तथा कौम' मे सौलिक-मेद क्या है? इन दोनों के सौलिक भेद 
स्त्‌ है -- 


नसल--प्रजाति (२७०७) कौम--राष्ट्र (7४007) 
(क) नस्ल एक प्राणि-शास्त्रीय. (क) कौम एक राजनीतिक (7?0ा- 
(30]0टां28]) शब्द है। 808) शब्द है। 


(ख) नस्ल बदलो नहीं जाती। (ख) कौम बदली जा सकती है। 


>रैग 


नस्ल (प्रजाति) तथा कौम (राष्ट्र) डद्‌ 


(ग) एक नस्ल का आदमी संसार मे (ग) एक कौम के आदमी का श्रपने देश 
। 


कही भी स्थिर तौर पर रह में ही स्थिर निवास होता है 
सकता है। 
नस्ल के लिए सामुदायिक- (घ) कौम के लिए सासुदायिक- 
भावना' ज़रूरी नही। भावना' ज़रूरी है। 
कोई नस्ल शुद्ध रूप मे नहीं (हू) हर कौस दूसरी कौस से बिलकुल 
मिलती । शुद्ध रूप सें श्रलग है। 
एक नस्ल कई राष्ट्रों में रह (च) एक राष्ट्र में कई नस्‍्लें रह 
सकती है। सकती हैं। 
नस्ल का आ्राघार वंशानुसंक्रण  (छ) राष्ट्र का श्राघार मनोवैज्ञानिक 
तथा पर्यावरण है। है। 
परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 
१ नस्ल (7२७०७) किस प्रकार निश्चित होती है, और सामाजिक-चेतना 
मे इसका क्‍या भाग है? --(आगरा, १६५०) 
२ प्रजाति! (नस्ल) क्‍या है? यह कंसे निश्चित की जाती है? 
(आगरा, १६५१, १६५३, १६५४५ तथा राजपूताना, १६५५) 
३ प्रजाति” (नस्ल) के सबध में आधुनिकतम निष्कर्प क्या है और कौन- 
सा शब्द अधिक उपयुक्त है और क्यो ” --(आगरा, १९५२) 
है. 


न्क्ती 


एक राष्ट्र किस प्रकार बनता है ? क्‍या एक राप्ट्रीय-चरित्र होता है? 
-- (आगरा, १६५३) 


« जाति! (८2४०) और प्रजाति! (२४०७) का संबंध बताइये। 


“-(आगरा, १६५४) 
राष्ट्र! की परिभाषा कीजिये । क्‍या राष्ट्रीयता की भावना अन्तर्रा- 
प्ट्रीय शान्ति के लिए अभिणाप है? --(आगरा, १६५२) 
राष्ट्र और देश तथा राष्ट्र और जाति' मे क्या भेद है ” 

-(आगरा, १६५४) 
“जब मानव-जातियो की चर्चा की जाय तव प्रजाति-शब्द का विलकुल 
प्रयोग न करना तथा उसके स्थान पर जाति-समूह' कहना अधिक 
उपयुक्‍त है ---इस कथन की विवेचना कीजिये | --- (आगरा, १६५६) 
आप राष्ट्रीयता की भावना' से क्या समझते है ? इसका अन्तर्राप्ट्रीय- 
व्यवस्था की आवश्यकताओं के साथ किन दशाओ मे सामजस्य किया 
जा सकता है? क्या पचणशील मे इस प्रकार का सामजस्य है ? 

“(आगरा, १६५७) 


ना +ल, 


ब्१्छ 
समूह 


(छ70078) 
१. समह के सम्बन्ध में प्रारस्भिक विचार 


(क) 'समूह किसे कहते हु--समृह सामाजिक-प्राणियों के उस संग्रह 
को कहते हैं, जो श्रापस मे सामाजिक-संबंध' स्थापित कर लेते है। सामाजिक- 
संबंध' स्थापित करने का क्‍या श्रर्थय है? साठ-सत्तर वरस के कुछ लोग हैं, 
उनका आपस सें कोई संबंध नहीं, अ्रतः उसे समूह नहीं कहेंगे; पचास-साठ 
रुपये की आमदनी वालो का एक तबका है, परन्तु उनका भो आपस में कोई 
सामाजिक-संबंध नहीं है, प्रतः उसे भी समृह' नहीं कहेंगे । ये ही साठ-सत्तर 
चरस के लोग श्रगर ऐसा सम्मेलन करें, जिसमे इसी श्रायु के बूढे श्राकर श्रपना- 
अपना प्रतुभव सुनाने लगें, या पचास-साठ रुपये की श्रामदनी के लोग अपनी 
तनख्वाह बढ़ाने के लिए न्लान्दोलन शुरू कर दें, तो ये समूह बन जायेंगे, इस- 
लिए क्योकि उनका आपस में सामाजिक-संबंध स्थापित हो गया । समूह 
((7०००) बनने में आश्राधघारभूत वस्तु सामाजिक-्सबंधं ($00॑] 
7047075॥709). है। यह साम्राजिक-संबंध' कंसे पदा होता है, इसका सनों- 
देज्ञानिक-आधार क्‍या है? 

(ख) समूह का मनोवैज्ञानिक श्राधार क्या है ?--समृह' (070७० ) 
प्राणियों से 'सामाजिक-संबंध' उत्पन्न हो जाने से बनता है, परन्तु सामाजिक- 
संबंध' के उत्पन्न होने का मनोवैज्ञानिक आधार क्‍या है? 

एडवर्ड सेपिर का कथन है: “कोई भी समूह इस कारण बनता है क्योंकि 
उससें ऐसा हित या स्वार्थ रहता हैं जो समूह के सदस्यो को परस्पर बाँधे रखता 
है ।”' भनुष्य जो-कुछ करता है किसी ्वार्य' (्राक्न०४) से करता है। 
स्वार्य' को हम दो दृष्टियों से देख सकते है---एक-सा स्वार्थ! ([॥78 वैग्राशा८७ ) 
और एक-स्वार्य' ((.07्रगाणा 7ध०७-) | एक-सा (75) और एक 
((०ग्रााण) में यह फर्क है कि एक-सा' (7:8) में एकता होते हुए भी 
भिन्नता हैं, 'एक' ((०॥0707) मे एकता ही है, भिन्नता नहीं है।जो स्वार्थ 


. “&॥79 87009 78 ००ाञ्यापांधत 99 गी6 ० रत: शा6 8 5006 
ग्रा्ष55 जाए 005 5 प्रद्ाएशड 08०0, -मव्वाद्यव 54फ्ो' 


हि 
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व्यक्ति-व्यक्ति का श्रलग-अलग है, उसका अपना निजी है, परन्तु एक-दूसरे से 
मिलता-जुलता है, वह एक-सा' (7॥06) है, जो सब का मिलकर बनता है, 
वह एक' ((?07970॥ ) है। हर-एक व्यापारी मुनाफा चाहता है, यह सब का 
अपना झ्लग-अलग, निजी स्वार्थ है, एक-दूसरे से मिलता-जुलता है, इसे  एक-सा' 
स्वार्थ! (4॥6 गश/आ८४) कहेंगे, परन्तु जब कई व्यापारी एक-से स्वार्थ के 
कारण मिलकर साझेदारी करेंगे, तव उनका स्वार्य एकसा न रहुकर एक- 
स्वार्थ, ( (०णप्राणा 7्रॉ्65) हो जायगा। पुरुष तथा स्त्री--इन दोनों 
का एक-सा स्वार्थ है कि उन्हें रहने को मकान हो, खाने को रोटी हो, पहनने को 
कपड़ा हो, परन्तु इस 'एक-से'-स्वार्थ से एक“स्वार्थ उत्पन्न हो जाता है, और वे 
परिवार' के समृह' को जन्म दे देते हैं। प्रत्येक देश का स्वार्य है कि उसके यहाँ 
शान्ति रहे। यह एक-सा' स्वार्य है। इस एक-से' स्वार्य से संपुक्त-राष्ट्र-संघ नाम 
की एक संस्था उत्पन्न हो गई। सामाजिक-प्रक्ति] की दिशा एक-से'-स्वार्थ 
को एक'-स्वार्थ बनाना है। इसी सनोवेज्ञानिक-प्रक्रिग से जब एक-से' लोग 
एक' हो जाते हैं, तव सम्‌ ह' (07077 ) उत्पन्न हो जाता है । इस दृष्टि से 
समूह ((00०)--यह एक-से' (/०) लोगों में एक! ((:0770॥) 
होने के सामाजिक-संबंध' (500०४ 720थवणा ) का नाम हैं । श्रगर मनुष्य 
'एक-से! (708) से 'एक' ((०प्मा7णा) होने का प्रयत्न न करे, तो समूह 
उत्पन्न न हो । 

'एक-से! (706) से एक (८००0) होने की प्रक्रिया जन्म से 
ही शुरू हो जाती है। बच्चा पहले-पहल श्रपने को ही संसार का फेन्द्र समझता है। 
जसे बिस्तर उसके सोने के लिए है, जेंसे बोतल उसके दूध पीने के लिए है, वंसे 
उसके माता-पिता, उसके चारों तरफ की दुनिया, सब उसी के लिए है। यह 
स्व-केन््रीय' (2280८शथा770०) अवस्था है। धीरे-धीरे यह अवस्था बदलने 
लगती है। वह देखने लगता है कि जैसे वह एक व्यक्ति है, देसे दूसरों से भी 
स्वतंत्र व्यक्तित्व है, जैसे वह दूसरों से आशा करता है, वेसे दूसरे भी उससे श्राशा 
करते हैं। दूसरों के स्वतंत्र व्यक्तित्व का ज्ञान उससें स्व-पर' भावना को उत्पन्न 
कर देता है, वह समझने लगता है कि जैसे संसार में वह हैँ, देसे दूसरे भी हैं। 
जब तक उससें दूसरों के स्वतंत्र-व्यक्तित्व का ज्ञान नहीं था, तब तक उसकी दृष्दि 
में स्व' के सिवाय किसी श्रन्य ऐसे पदार्य की सत्ता नहीं थी जिसमे उसी की त्तरह 
का स्व हो। श्रव वह चारों तरफ़ स्व-ही-स्व', “व्यक्तित्वॉ-ही-व्यक्तित्व 
देखता है। सवा की भावता अहम () का ज्ञान है, पर की भावना स£ 
अर्थात्‌ उस (776) का ज्ञान है, परन्तु पर श्रर्यात्‌ दूसरा भी उसे दो तरह का 
दीखने लगता है। एक पर' वह, जो अपने-जँसा है, श्रपने माता-पिता, श्रपने 
सग्रे-संबंधी, जो अपने से सहानुभूति रखते है; दूसरा पर बह, जो वास्तव 
में पर है, जो उससे या तो किसी प्रकार का संबंध नहों रखता, या संबंध रखता 
है त्तो लड़ने-झगड़ने का, असहानुभूति का, शत्रुता का संबंध रखता है। ऐसी स्थिति 
३३० 
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सें बच्चा ब्या करता है? वह अपने से सहानुभूति रखने वालों के साथ श्रपने 
को एक बना लेता है, सहानुभूति न रखने वालों से श्रपने को पृथक्‌ समझने 
लगता है। यह प्रक्रिया अहम (7) से वयम्‌ (५४०) और 'सः (प6) से 
लि! (7]०9) की प्रक्रिया है। श्रव जिनने अपने-से' थे, माता-पिता, समे-संबंधी, 
सब अपने हो जाते है, मे! की परिभाषा में सोचने के स्थान सें बच्चा हम की 
परिभापा से सोचने लगता है, और जितने पर' थे, थे पराये हो जाते हैं। इस 
प्रक्रि! से एक-से' (7/[08) को छोड़ कर वह (एक' ((०07770॥ ) की तरफ़ चल 
पड़ता है, स्व-केनद्रीयता' (800०थ०॥7णा०) को छोड़कर समाजीकरण' 
(800००५॥००४४०॥) की तरफ़, 'समूह' की तरफ़ चल पड़ता है । 

(ग) समूह के दो भेद--अंतःसमूह' तथा बहिःसमूह' (7॥-ट0075$ 
भा 0-ह्टा०प05)--हमने देखा कि समूह कंसे बना। बच्चे सें पहले मे 
का विचार उत्पन्न हुआ था। समाजीकरण' ($00॑शाॉंट2707) की प्रक्रिया 
के द्वारा अपने को अपने नज़दीकी लोगों के साथ एक कर देने से 'में' का हम' बन 
गया, और पहले जहाँ वह मैं के लिए सब-कुछ करता था, वैसे श्रब 'हम' के लिए, 
श्रपने नज़दीकी समाज के लिए, अपने समूह' के लिए वह सब-कुछ करते को तैयार 
हो गया। परन्तु मे! (7) के साथ उसने वह' (6) को भी तो सीखा था। 
जैसे में! का हम वन जाता है, वैसे वह का वे” बन जाता है, और बालक 
के लिए समाज सें दो प्रकार के समृह' उत्पन्न हो जाते हैं। एक वे 'समह' जो मे 
और 'हम' की कोटि मे श्रा जाते हैं--इन्हें श्रन्तःसमूह' ([7-28700.5) कहते हैं; 
दूसरे वे समृह जो वह' और उन की श्रेणी में श्रा जाते हैं--इन्हें बहिःसमूह' 
(0ए-27000$) कहते है। समूहों का यह वर्णन पहले-पहल १६०७ में समनेर 
(8एराथ) ने किय। था। अन्‍्तःसमूह' (]7-270005) तथा बहिःसमूह' 
(00-६700००$) का आपस में विरोधी-संबंध होता है ! मुसलमानों के लिए 
सुसलसान अ्रन्तःसमूह' है, काफ़िर 'बहिःसमूह; हिन्दुओं के लिए हिन्दू अ्रन्तः- 
समूह है, म्लेचछ या यवत वहिःसम्‌ ह'; कस्यूनिस्टों के लिए रशियन भ्न्तःसमूह 
है, भ्रमरीका-इंग्लेण्ड श्रादि 'बहिःसमू ह' । श्रन्तःसमूह' (7-ट200.5) के लिए 
हमारी सहसनुभूति की भावना होती है, और इस समूह के श्रन्य व्यक्तियों के 
प्रति हम अ्रपना-पन श्रनुभव करते है। बहिः:समूह' (00-87007$) के लिए 
उदासीनता की भावना रहती है, कभी-कभी विरोध की भावना भी हो जाती 
है। भअन्तःसमूह' का 'बहिःसम्‌ ह' से इतना घनिष्ठ विरोध है, कि कभी-क्ी 
अन्तःसम्‌ ह' की रक्षा के लिए--इस्लाम खतरे से--इस प्रकार के नारे लगते 
लगते है, इस नारे में इस्लाम 'श्रन्तःसमूह' है, और वाकी सब लोग जिनसे खतरा 
है बहिःसमूह' हैं। अ्रन्तःसम्‌ ह' के प्रति श्रगाध-प्रेम को स्व-जाति-केद्धिता' 
(४फ्रा0व्थापरंजा) कहते है। इस भाव में पे हुए लोग हमारी जाति 
संसार की सर्वे-श्रेष्ठ जाति है'--हम संसार में शासन करने के लिए पैदा हुए है 
-“इस प्रकार की बातें किया करते है। '“्रन्तःसमूह' (॥7-270005) तथा 
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बहिःसमृह' (07-2/0प]05) प्रारम्भिक अविकसित-ससाजों और श्राजकल के 
विकसित-समाज दोनों में पाये जाते है। 


२. समूह की परिभाषा 


ऊपर जो-कुछ कहा गया है उस सब के आवार पर समूह की परिभाषा 
भिन्न-भिन्न लेखकों ते भिन्न-भिन्न की है जिनसें से मुख्य-मुझुष निम्त हैं :-- 

[क] मैक आइवर की व्याख्या--समह से हमारा श्रभिप्राय मनुष्यों के 
किसी भी ऐसे संग्रह से है जो आपस में एक-दूसरे के साथ सामाजिक-संबंध में झा 
जाते है।” 

खि] आॉगबर्न तथा निमकॉफ की व्याख्या--जब भो दो या भ्रधिक 
व्यक्ति एक-दूसरे के निकट आकर एक-दूसरे को प्रभावित करते है, तो उन्हें 
सामाजिक-समृह कहा जा सकता है।” 


३. प्राथमिक' तथा “हंतीथिक' समूह 
(एप्त्रश्र'ए 8990 852000979 (४०७ए७) 


प्रत्येक समाज के अपने-अपने अ्रन्तःसम्‌ ह ([7-270775) होते है। 
श्रच्छे समाज हों, बुरे समाज हों, अच्छों के श्रच्छे और बुरों के बुरे अन्तःसमूह' 
होंगे। धर्मात्मा लोगों के लिए 'एक-स्वार्थ। ((:०/शाणा प्रा्ष०७) वाले अपने 
जैसे धर्मात्मा लोग श्रन्त.समृह' (37-९200/9) है; चोरों-डकेतों के लिए, 
साथ देने वाले, अपने-जेसे चोर-डकत 'एक-स्वार्थ' रखते है, अत्तः उनके थे अ्रन्त- 
समूह' (7-270775) है । “अन्तःसमृह' का मतलब श्रच्छे लोगों से ही नहों है, 
श्रच्छे हों या बुरे हों, जिनका अपने-जैसा स्वार्थ! (॥7(089) होगा, वे 'अच्तः 
समूह” के कहलायेंगे, जितका अपने-जैसा स्वार्थ! नहीं होगा, वे वहिःसमूह' 
के कहलायेंगे। अच्तःसमूह तथा बहिःसमूह' वास्तव में एक ही चीज़ है, 
आपस में एक दूसरे की अपेक्षा से वे अन्त: या बहि: कहलाते है, थे दो चीज़ें नहीं 
हैं, एक ही वस्तु के दो पहलू है, जो अन्‍्तःसमृह' है वही बहिःसमुह' है, चोरों 
फा जो समूह है वह चोरों की दृष्टि से अन्तःसम्‌ ह' है, परन्तु वही धर्मात्माओं की 
दृष्टि से बहि:समृह हैं। आजकल के विकसित-समाज सें प्रत्येक व्यक्ति के कई 
अ्न्तःसमूह' (7-2870795) हो सकते हैं ॥ एक व्यक्ति आये-समाज का भो 
सदस्य है, कांग्रेस का भी सदस्य है, क्रिकेट-क्लब का और सिदी-बोर्ड का भी सदस्य 
है। उसके लिए ये सब अन्तमसमूह' हैं। समूह श्रपने प्रत्येक व्यक्ति से श्राशा 


कि “8ए 8705७ ज़ठ गल्शा थाए एजॉब्णीजा णी #्रशाथा फशएडड 
छ0 276 0707ष्टा॥ व्ना0 50संश नछबएा्रा0$ जात ०6 धशाणल, 
--+44द९7'0 

सखि] “ज्राक्षा०्एशा एछ० णए 706 ॥0ए6फक्क$ ००06 085" शाव 
उ्रविएशाए€ 06 धराणीक, एि6फ पा4ए 96 इछादे $0 ठणाजातप्ता& 8 80.) 
शाणफ्ए- +-+089#छफ दावे 7सां:ट्री: 
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रखता है कि वह समूह के रीति-रिवाज़ों, रूढ़ियों, प्रथाओं श्रादि का पालन करे। 
कभी-कभी ये रूढ़ियाँ एक-दूसरे के विरुद्ध भी जा पड़ती हैँ। एक संस्था के 
रीति-रिवाज्ञ दूसरी संस्था के साथ ठक्‍कर खा सकते हैं। उस समय व्यक्ति के 
झपने मुख्य समूह की दृष्टि से खरे-खोटेपन की परख हो जाती है। इन प्रन्तः' 
झथवा 'वहिः: समूहों के दो भाग है--प्रथम' तथा द्वितीय । समाज में पहले- 
पहल जो समूह बनते है उन्हें प्रायमिक-सम्‌ हैँ (779 87007) तथा प्रथम 
के बाद जो समूह बनते है उन्हें हेतीयिक-समुह' (88007049 87007) कहते 
हैं। पहले हम प्राथमिक-समृह' का वर्णन करेंगे, फिर द्वेतीयिक-समृह' का 
और फिर इन दोनों समूहों के हानि-लाभ पर विचार करेंगे। 

(क) प्राथमिक-समूह (शितरा]कक० 80प7)--समाज में छोटे-छोटे समूह 
भी होते है, बड़े-बड़े भी । प्रारंभिक-समाज में छोटे समृह ही थे। छोटे समूह में 
हर-एक व्यक्त हर दूसरे व्यक्ति को जानता है, बड़े समूहों में ऐसा नही होता । 
बड़े समूहों के विषय में हम श्रागे लिखेंगे, श्रभी हमें छोटे समूहों के विषय में विचार 
करना है। इन छोटे समूहों को प्राथमिक इसलिए कहते है क्योंकि ये समाज की 
प्राथमिक-अ्रवस्था में, सरल अ्रवस्था में, श्रामने-सामने वाली श्रवस्था में पाये जाते 
हैं। इन छोटे समूहो में भी सबसे पहला छोटा-सा समह परिवार' का होता है । 
बच्चा अ्रपने जीवन के प्रारंभिक वर्ष श्रपने माता-पिता की परिधि में व्यतीत 
करता है। इस प्राथमिक-समूह मे ही बच्चा अपने सामाजिक-व्यवहार सीखता 
है। इस समूह के प्रतिमान' (28७75) उसके जीवन के श्राधार बनते हैं । 
परिवार की तरह दूसरे छोटे समूहों में भी समृह के .सब व्यक्ति एक-दूसरे से 
परिचित होते हैं। परिवार तथा ये समूह आमने-सासने के समूह (78४०४-०- 
4806 87005) कहलाते हैं । इनमें व्यक्ति एक-दूसरे के पास बैठ कर बातें करते 
हैं, हँसी-मज़ाक, प्रेम, मुबाहिसा, विचार-विनिमय--सव श्रामने-सामने बैठकर 
होता है। बड़ी-बड़ी फ़ैक्टरियों, बड़े-बड़े राजनीतिक संगठनों में भी छोटे-छोटे 
समूह बन जाते है, जिनमें समूह के लोग खुलकर बातें करते हैं, दूसरे के दिल की 
सुनते हैं, श्रपने दिल की सुनाते है। इन छोटे समूहों में नियम-उपनियम काम 
नहीं करते, ये सनुष्य के साथ उस मेल-मिलाप के सूचक हैं, जो किसी प्रकार 
के बंधन से बँधा हुआ नहीं है। जहाँ लोग एक-दूसरे को नहीं जानते, वहाँ दिल- 
से-दिल बात नहीं करता, चहाँ मन में कुछ और वाणी में कुछ शौर होता है, परन्तु 
जहाँ कुछ छिपाकर नहीं रखा जाता है, वहाँ सन और वाणी से एक ही बात 
निकलती है। आमने-सामने के समूहों” (॥7808-/0-80० 87008) में यही 
बात होतो है। आमने-सामने का समूह सामाजिक-रुचना की इकाई है। 
समाज में जितने श्रागे-आगे समूह बने है--परिवार (सक्वागा9), गोत्र ((/॥)। 
वन्‍्य-जाति (7706), जाति (2४8७), नस्ल ([२०००), कौम (हरेंकणा )-- 
-“ईन सब से पहले आमने-सामने का समूह' बना, ओर इसी से शागे-झगे के 
समूह उत्पन्न हुए । 'श्ामने-सामने के समूह ([7४०४-०-४०७ 8700०) में 
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क्या होता है? इसमें हम एक-से स्वार्थ (7॥76 ॥7स्‍/॥०४8) को छोड़ कर 
एक-स्वार्थ' (07770 उगरा्च७४) की तरफ़ चल पड़ते है । जबतक एक- 
दूसरे के सामने नहीं बैठते, घर बेठे अ्रपनी-अपनी खिचड़ी पकाया करते है, तब तक 
हम एक-दूसरे के निकट भी नहीं जाते ॥ आमने-सामने बेठने से, एक-दूसरे के 
निकट श्राते से, अपनी बात दूसरे को बतलाते से एक-से! (./0) की जगह 
(एक ((/णाप्रा07) की भावना पंदा हुई, छोटा समूह मिटा, बड़ा समृह बना, 
परिदार से गोत्र, गोत्र से जाति, जाति से नस्ल, नस्ल से राष्ट्र और राष्ट्र से 
श्रन्तर्राष्ट्रीयदा का विचार उत्पन्न हुआ, इसलिए सम्पूर्ण समृहों का आधार-भूत 
समह अमने-सामने का समूह! (77808-(0-9806 87077) ही है, और सासा- 
जिक रचना में सबसे पहले होने के कारण १६०९६ में इसे कूले (०0००५) ने 
प्राथमिक-सम्‌ हूं (शिग7स्‍क7ए 87000) का नाम दिया था। खेल के मेदान में, 
गप्पाष्ठक की सण्डली में, दोस्तों की सजलिस में जब लोग मिल कर बेठते है, जिससें 
वे नियमों के किसी बंधन से बंधे नहीं होते. यह डर नहीं होता कि कौन क्या 
कहेगा, जिसमें मनुष्य सनुष्य के साथ सानवीयता के स्तर पर आकर मिलता है, ॥ 
“-यह-सब मानव-समाज के प्रायमिक-समु ह' (207५ 87009) का नमूना है। 
इसका सबसे बड़ा गुण स्वाभाविकतएं (90079) है। जो-कुछ सन में 
होता है, वह सहज स्वभाव से, बिना किसी लाग-लपेट के सामने आरा जाता है। 
अमने-सामने' के इस सम्ह' में, जिसे हमने प्राथमिक-सम्‌ह (0पशए 87079) 
का नाम दिया है, प्रेम, मित्रता, घनिष्ठता, भावुकता आदि का समावेश रहता 
है, इसलिए इस प्रकार के समुह से उलझनें पेदा नहीं होती, होती हैं तो जल्दी 
सुलझाई जा सकती है। इस प्रेम-भावता के कारण गाँवों का वातावरण सहानु- 
भूतिपूर्ण होता है, शहरों का वातावरण उदासीनतामय होता है, और इसी कारण 
गाँव वालों की दृष्ठि से शहर एक-प्रकार का शीत-जगत ((:00 ए०76 ) 
हैं। यह ठीक है कि कभी-कभी आमने-सामने होने के कारण ही कई उलझनें 
ज्यादा उलझ भी जाती हैं, तु-तू, मै-सें इतनी बढ़ जाती है कि मासला विकट 
खूप धारण कर लेता है ॥ 'प्रायथमिक-समूह' (?रतक्षए 8700) एक प्रकार 
का प्रित्यक्ष-सम्बन्ध (7००: ८०7००) है, अप्रत्यक्ष-संबंध: (70९0 
(०४४०) नही, वैयक्तिक-संबंध'ं (ऐ४४$०गव 7४880॥ ) है, अवेयक्तिक- 
संबंध ([7स्‍70श507वां 7४४7०) नहीं। 

(ख) द्वेतीयिक-समूह' (98000087ए 8ए077)--बालक 'प्राथमिक- 
समूह (शि५ हाठध/) में जन्म लेता है, परन्तु उसे जीवन तो द्वितीयिक- 
समुह (9९6007वाए प्ा0प0) से बिताना होता है। प्राथमिक तथा हित्तीयिक' 
समूह में क्‍या भेद है? जेसा हम देख झाये है, आमने-सामने के ससह” को 
प्राथसिक-समृह' कहते हैं, जिस समूह में व्यक्षियों का आसने-सासने का संबंध 


- १. हिन्दी-लेखक प्राय. 'हैतीयिक' की जगह 'दैतीयक' लिखते है जो अशुद्ध है। 
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नही होता, प्रत्यक्ष नहीं श्रप्रत्यक्ष संबंध होता है, उसे द्वेतीयिक-समूह' कहते हैं। 
बच्चा बड़ा होकर स्कूल मे भर्ता हुआ । घर में मॉ-चाप के साथ उसका सीधा, प्रत्यक्ष, 
झामते-सामने का संबंध था, स्कूल में प्रधानाध्यापक से उसका कोई सीधा 
संबंध नही, स्कूल के प्रवन्धकर्ता को तो वह्‌ जानता भी नहीं, परन्तु स्कूल के सारे 
संगठन का उस पर प्रभाव पड़ता हैँं। स्कूल के प्रधानाध्यापक, प्रवन्ध श्रादि के 
साथ उसका कोई सीधा संबंध नहीं है। यहाँ परिवार प्राथमिक-समूह है, स्कूल 
द्वेत्तीयिक-समूह' है। जब बालक पढ़-लिख कर विशाल समाज में प्रवेश करता 
है, तो अ्रगर किसी बड़ी कंपनी में नौकरी करता है, तो वहाँ भी उसका द्वेतीयिक- 
समृह' के साथ ही संबंध होता है। द्वेतीयिक-समृह'ँ इसलिए क्योंकि कम्पनो का 
एक बड़ा संगठन है, उसमें कई डायरेक्टर हैँ, एक मनेजिग-डायरेक्टर है, वह 
उसमे से किसी को भी नहीं जानता, परन्तु उसके वेतन, छुट्टी श्रादि सब बातों का 
नियंत्रण चही लोग करते हैं, उनके साथ उसका आमने-सामने का कोई संबंध 
नहीं है, परन्तु प्रत्यक्ष तथा वेबक्तिका (62. थ॥0 ए90०5078) संबंध 
न होते हुए भी उसका उनके साथ अ्रप्रत्यक्ष तथा अवेयक्तिको (060 ६ 
क्ा्त 75074 ) संबंध है। छोटे-समृहों में समह के छोटा होने के कारण 
भत्यक्ष, वेयक्तिक तथा आमने-सासने का संबंध हो सकता है, बड़े समूहों के 
बड़ा होने के कारण इस प्रकार का प्रत्यक्ष संबंध संभव नहीं है । 

(ग) प्राथमिक तथा द्वैतीयिक' समूह के हानि-लाभ-- प्रायमिक-समूह' 
(आ रक्षा/ 7000) सें व्यक्ति अपने को ज़्यादा सुरक्षित पाता है। वह समूह 
के हर व्यक्ति को निकठ-से जानता है, इसलिए जब भी उसे कठिनाई का सामना 
करना पड़े, इसरे उसकी सहायता के लिए तंयार रहते हैं। उसे दूसरों के 
साथ, और दूसरों को उसके साथ सहानुभूति रहती है। प्रारंभिक-समाज में 
व्यक्ति बचपन में प्रायमिक-समूह (?िप्राश्रशाण 27079) में पैदा होता है; 
बड़ा होने पर उसे उन्‍्हों लोगों में जीवन बिताना होता है, श्रतः उसे जीवन में 
विषसता का सामना नहीं करना पड़ता । सहानुभूति और सुरक्षा के श्रतिरिकत 
'प्रायमिक-समूह' में व्यक्ति की कार्य-शक्ति भी बढ़ जाती है। उदाहरणार्थे, श्रगर 
कुछ विद्यार्थी एक छोठा-सा समूह बनाकर पढ़ने लगते है, तोन्न लग-अलग हर-एक 
जितना पढ़ सकता, ' उससे ज्यादा पढ़ डालते हैं। दूसरा कितना पढ़ेगा, वह श्रागे 
न निकल जाय, इस दृष्टि से हर व्यक्ति श्रागे निकलने की कोशिश करता है। 
अगर किसी काम से कई व्यक्ति आमने-सामने बैठते हैं, तो दूसरों की दृष्टि 
सामने आरा जाती है, दूतरे क्या कहेंगे--यह दृष्टिकोण हमारी अपने काम में 
हो नयी दिलचस्पी पैदा कर देता है। प्रायमिक-समूह' में व्यक्ति में तयी कार्ये- 
शक्ति, नवीन-स्फूरणा का यही कारण है। 'प्रायमिक-समूह' में श्रगर उसे किसी 
के प्रति या किसी को उसके प्रति कोई शिकायत होतो है, तो वह पारस्परिक 
बातचीत से, या दूसरों के बीच में पड़ जाने से श्रासानी से दुर हो जाती है; 
परन्तु आमने-सामने की वात से कभी-कभी क्रोध की भावना प्रबल भी हो जाती 
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है, और मामला बढ़ते-बढ़ते उग्र रूप घारण कर लेता है। इसके श्रतिरिक्त 
प्रायमिक-समूह' छोटे दायरे तक ही बन सकता है, बड़े दायरे सें यह संभव नहीं 
होता कि सब व्यक्तियों का श्रामने-सासने का, जान-पहुचान का संबंध हो सके । 

प्राथसिक-ससृह' से जब काम नहीं चलता, तभी द्वेतीयिक-समूह ($०- 
००707 8707० ) बनता है। जब सम्‌ह बहुत बड़ा हो जाता है, तब यह कंसे हो 
सकता है कि हर व्यक्ति का दूसरे व्यक्ति के साथ निकटता का संबंध हो ? हवतीयिक- 
समूह में प्रादसी इतने ज्यादा होते है कि श्रगर हर व्यक्ति की अपनी-अपनी समस्याओ्रों 
को सुलझाया जाय तो काम हो न चले । इसलिए द्वितीयिक-समूह' में व्यक्तियों की 
शझापस की बातचीत के स्थान सें नियमो-उपनियसों से काम चलता है। आसमने- 
सामने का परिचय न होने पर भी एक-समान नियमों से सब शासित होते हैं, 
कहीं दया या श्रपवाद का स्थान नहीं होता, और इन नियमों द्वारा प्रत्येक व्यक्ति 
का संगठन के हर व्यक्ति के साथ संबंध स्थापित हो जाता है। इसमें किसी की 
रियायत नहीं होती, एक-से नियम होने के कारण सब से एक-सा व्यवहार 
होता है, परन्तु इसका यह गुण होते हुए यही इसका अवगुण बन जाता है। 
इसमें दफ्तरशाही इतनी बढ़ जाती है कि मनुष्य को मनुष्य समझने के स्थान में एक 
चीज़ समझा जाने लगता है। श्रगर किसी के साथ अन्याय हो जाता है, तो 
उसके लिए उसे दूर कराना अत्यन्त कठिच और व्यय-साध्य हो जाता है॥। 
हेतीयिक-समृह को पॉल लेडिस ने शीत-जगत्‌ का प्रतिनिधि कहा है। ठीक भी है। 
इससे कोई किसी के दुःख-दर्द को नही सुनता, इसमें भावना का सर्वेथा श्रभाव 
होता है, दफ्तर में बेठे सजीव बाबू निर्नोव नियमों का हेर-फेर करते निर्जोब-से 
दिखाई देते हैं। एक सरकारी नौकर है, उसके पॉच बच्चे हैं, जहाँ वह रहता है 
चहाँ के स्कूल में वे बच्चे दाखिल हैं। एकदम उसका तबादला हो गया। अब 
उसकी स्त्री मारी-मारी फिरती है । किसको अपना रोना सुनाये, किसे कहे कि 
बच्चों के इम्तिहान हो रहे हैं, बाद को तबादला कर देना। श्रगर उसकी किसी 
के पास पहुँच हो, तो उसकी सुनवाई हो जाती है, नहीं तो उसे और उसके बच्चों को 
दफ्तरशाही का शिकार होना पंड़ता है। कभी-कभी किसी अ्फ़सर के पास पहुँच 
हो जाने से उसकी समस्या हल हो जाती है, परन्तु यह तरीका प्राथमिक-समूह' 
की श्रेणी में श्रा जाता है। इसी का परिणाम है कि बड़े-बड़े संफ्ठडन जब व्यक्तियों 
की समस्याझ्रों को 'नियसों की उलझनों सें पड़कर हल नहीं करते तब कांतियाँ 
हो जाती हैं। जनता में प्रतिक्रिया उत्पन्न हो जाती है जो उन संगठनों को तोड़ 
देती है, नये संगठन बना देती है। जनसत्तोवाद में इसीलिए हर पॉँचवें साल 
नया चुनाव होना ज़रूरी है। जनता को फिरसन्से देखने का मौका होता है कि उनके 
चुने हुए व्यक्ति संमकझ्दारी से काम करते है, या नहीं । इसके अतिरिक्त द्वितीयिक- 
समूह' में भीतर-भीतर अनेक प्राथमिक-समूह' की तरह के छोटे-छोटे समृह सदा 
बनते रहते है । बड़ी-बड़ी फैक्टरियों में भी दस-बीस छोटे-छोटे समृह होते हैं, 
जिनमें लोग श्लापस सें दिल खोल कर अपनी समस्याओ्रों को सुलझाया करते हैं। 
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समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


श्राजकल तो इस दिशा की तरफ फंक्टरियों के सालिकों का भी ध्यान जा रहा 
है। वे अपने-अपने क्षेत्र में मज़दूरों की क्लबों को प्रोत्साहन देते हैं, और इनके 
साथ अपना सम्पर्क बनाये रखने का प्रयत्व करते है। स्कूलों-कालेजों में भी यूनि- 
यन बनी होती है। समझदार प्रिंसिपल वही है जो विद्यार्थियों के अपने बनाये हुए 
इस संगठनों के साथ अपना सम्पर्क बनाये रखता है। कालेज तो ट्वेतीयिक-सम्‌ह' 
है, परन्तु विद्याथियों की अपने-प्राप बनायी हुई यूनियन या उनके दूसरे छोटे- 
छोटे समूह प्राथमिक-समृह' है, और इनके सम्पर्क में रहमे से प्रिंसिपल अपनी 
बहुत-सी समस्याओं को सुलझा सकता है। कालेज के प्रिसिपल द्वारा बनाई हुई 
यूनियन और विद्याथियो की अ्रपने-आप बनाई हुई यूनियन में यहो भेद है कि 
पहली 'द्वेतीयिक-समूह' (86000 479 7000) का अंग है, शौर दूसरों 
प्राथमिक-समूह' (शितराशक्षए 000) का अंग है। प्राथमिक-समूह' में 
श्रामने-सासमने की बात का होना अधिक आसान है, अतः वह संस्था की समस्या्रों 
फो ज्यादा आसानी से सुलझा सकती है, परन्तु कभी-कभी अ्रनुभव यह भी बतलाता 
है कि इसमें उलझनों के उत्पन्न होने की भी संभावना हो जाती है। 'प्राथमिक- 
तया द्ेत्तीयिक' समूह के भेदों को इस प्रकार प्रकट किया जा सकता है :-- 
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क्री ख्द 


प्राथमिक-समृह 
(श्तापरकए 8700०) 


« आमने-सामने की बातचीत। 

- यह छोटे समूह में बनता है। 

* यह गाँव में हर जगह होता है। 

« यह सरल (»796) समाज में 


है। 


« यह प्राथमिक-समाज में है । 
- यह प्रत्यक्ष (79720() संबंध है । 


* यहाँ स्वाभाविकता' (590- 


क्षाओं9) का संबंध है।. 


* यहाँ वेयक्तिक-संबंध है। 


यहाँ प्रेम; संत्नी; सहानुभूति है। 


* यह घरेलू (प्राण) है। 
* परिवार, हमसाया ('रिश्षप्टा- 


90फ78 ), गाँव के लोग, क्लब, 
नगरपालिका, छोटी-छोटी दुकानें, 
मन्दिर श्रादि इसके दृष्ठान्त है। 
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द्वेती यिक-समूह 
(86०070४7"ए 27009) 


« आमने-सामने के सौके नहीं झाते । 
- यह बडे समूह में बनता है। 
» यह शहर में हर जगह होता है। 


यह विषम (८०79७: ) 
समाज में है। 

यह वर्तमान विकसित-समाज में है 
यह ॒श्रप्रत्यक्ष (07०० ) 
संबंध है । 


» यहाँ देख-भाल कर बात की जाती 


है, स्वाभाविकता' नहीं होती । 


« यहाँ नियम-उपनियमों का संबंध 


हैँ । 

यहाँ दफ्तरशाही चलती है। 

यह नियमित (7707772) है। 
राष्ट्र, राजनीतिक पार्टी, शहर के 
बड़े-बड़े व्यापार, बड़े-बड़े संगठन, 
स्कूल, कालेज श्रादि इसके 
दृष्टान्त हैं । 
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प्र 


४. समूह का वर्गोकरण 


'समूह' का भिन्न-भिन्न लोगों ने भिन्न-भिन्न प्रकार का वर्गीकरण किया है। 
निम्न वर्गोकरण में समूह को पहले दो हिस्सों में बॉटा गया है। एक ऐसा समूह 
जिसका किसी विशेष स्थान से संबंध है, स्थानिक' (40770078), तया दूसरा 
वह जो स्थान-विशेष से बेचा हुआ नहीं है, अस्थानिक' ()२०॥-७777072)। 
स्थान से बंधे हुए और न बंधे हुए--दोनों को फिर संगठित ((0782775९0 ) तथा 
असंगठित' ()९०॥-078277560 )--इन दो हिस्सो में बॉटा गया है। संगठित 
तथा श्रसंगठिता को फिर समा (शआ6) तथा विषर्मा (20770०४) 
में वॉद दिया गया है। इन सब में अस्तःसम्‌ है (77-270ए75) तथा बहिःसमृह 
(00-९7०7.5 ) हो सकते हैं। इनमें से कुछ तो प्रायमिक-सम्‌ह (शिरतराक्षप्र 
70098) हैं, जो 'द्ृतीयिक-समूह (86००ात॑क्षए 870775) हैं उनमें भी 
प्राथमिक-समृह (शितरातकषाए 870775) बनते रहते है जिन्हें प्राथमिका- 
भासा (0ए४४ं-एछांप्रक्ए) कहा जाता है। प्राथमिकाभास-समूहो' में 
कुछ विशेषताएँ प्राथमिक तथा कुछ द्वेतीयिक की पायी जाती है। उदाहरणार्थ, 
बॉय स्कॉउट द्र प में आमने-सामने का समूह होता है इसलिए यह प्राथमिक' है, 
परन्तु इसमें कायदे-कानून बने होते है, इसलिए यह 'हेतीयिक' भी हैं। इसीलिए 
इस प्रकार के समूहों को बीच का या 'प्राथमिकाभार्स' कहा जाता है--यह्‌ प्राथमिक 
नहीं होता, उसकी तरह भासता है। 
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५. सम्‌ह के विशेष गण 
(एात्राब्लंशां5ड7९४ ० 67075) 

समूह' मे व्यक्ति में को भूलकर, हम की भावना से काम करता है। 
“हम की भावना के श्राते ही व्यक्तित की श्रपेक्षा समूह में कुछ ऐसे गुण श्रा जाते हैं, 
जिनकी तरफ़ ध्यान देना आवश्यक है। वे निम्त हैं :--- 

(क) समूह का क्षेत्र विस्तृत है--समूह' में व्यक्ति यह श्रनुभव करने 
लगता है कि वह अपने से किसी बड़े दायरे का अंग है, ऐसे दायरे का जिसमें 
उसकी वेयक्तिक इच्छा काम नहीं करती । कभी-कभी अपनी इच्छा के विरुद्ध 
भी उसे काम करना पड़ता है। श्रगर किसी गली-मोहल्ले में भारत-सेवक-समाज के 
चीस-तीस सदस्य झाड़ _ देने लगें, तो न चाहते हुए भी मोहल्ले वाले इन सदस्यों के 
साथ काम में जुट जाते हैं, और फिर सेवा का जो श्रानन्द समाज के लोगों को 
आ रहा होता है, चही इतच उदासीन व्यक्तियों को भी आने लगता है। इससे 
प्रतीत होता है कि 'समह' की सत्ता व्यक्ति! से स्वतंत्र है, समूह व्यक्ति से बड़ा 
है, जो काम व्यक्ति स्वतंत्र रूप से नही करता वही समूह में करने लगता है। 
यह ज़रूरी नही कि समूह में व्यक्ति श्रच्छा काम ही करे--अश्रच्छा भी, बुरा भी-- 
समूह में व्यवित अ्पती इच्छा को नीचे रख देता है, समूह की इच्छा के साथ चलने 
लगता है। > 

(ख) समूह व्यक्ति पर प्रतिबन्ध लगाता है--समूह व्यक्तित पर प्रतिबन्ध 
रूगा देता है, व्यक्ति जैसा चाहे वेसा नहीं कर सकता। श्रगर व्यक्ति की इच्छा 
ओर समृह की इच्छा में विरोध है, तो व्यक्ति के सामने दो रास्ते हैं। या तो 
चह अपनी इच्छा को सार दे, या समूह की इच्छा का विरोध करे। श्रगर वह 
अपनी इच्छा को दबा देता है, सम्‌ह के साथ चलने लगता है, तो ठीक, नहीं तो 
विरोध करने की हालत में क्या होता है? जो समूह की इच्छा का विरोध 
करता है, उसके सामने दो रास्ते खुले हैं। पहला रास्ता तो यह है कि वह स्वयं 
समाज से श्रलग हो जाय, दूसरा रास्ता यह है कि समाज उसे अलग कर दे। 
स्वयं श्रलग होने के भी दो रास्ते है--या तो वह साधु-संन्‍्यासी हो जाय, दुनिया से 
अलग जाकर रहने लगे, न वह किसी से कुछ चाहे न कोई उससे कुछ चाहे, या किसी 
दूसरे समूह से जा मिले, ऐसे समूह से जिसके विचारों के अनुसार इसके विचार 
मिलते हैं। परन्तु श्रगर यह साधु-संन्यासी होकर या किसी दूसरे समह्‌ से मिल 
कर अपने समूह से श्रलग नहों होता, अपने विचारों को लेकर समाज में ही रहता 
है, तो उसे पागल या अ्रपराधी घोषित कर दिया जाता है, और क्योकि वह स्वयं 
समूह से अलग नही हो गया इसलिए समूह ही उसे अपने से श्रलग कर देश- 
निकाला, जेल, फॉसी, श्रादि की सज्ञा देकर उससे अपने को मुक्त कर लेता है। 

(ग) समूह के साथ एकीभाव--जो व्यक्ति अपने को समूह के साथ एक 
कर देते हैं, वे समूह से ज़्यादा-से-ज््यादा फ़ायदा उठा सकते है। प्रत्येक व्यक्ति 

को अपने को समूह के साथ अभिन्न करने की मात्रा भिन्न-भिन्न होती है। समूह के 
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लिए जो अपने को बिलकुल अर्पण कर देता है, वह समूह का मुखिया हो जाता है। 
- समूह में बेठ कर उसके सब सदस्य एक प्रकार की समता, घरेलूपन का अनुभव 
करते हैं, समृह से बाहर मनुष्य पानी से बाहर तड़पती घछली का-सा अनुभव 
करने लगता है। 

(घ) विभिन्न-समूह के साथ भेदभाव--एक समूह अपने से भिन्न समूह को 
तिरछी श्राखों से देखता है। समूहों में मेरा-तेरा' की भावना बनी रहती है। 
जब एक व्यक्ति अपने समूह को छोड़ कर दूसरे समूह में जाता है, तब उसे 
आसमान पर चढ़ा दिया जाता है। इसका कारण यही है क्योंकि जिस समूह सें 
चह शामिल होता है वह इसे श्रपनी विजय समझता है। ऐसे व्यक्ति को श्रास्मान 
पर चढ़ाना उसका सम्मान नही, सम्‌ ह का श्रपनी विजय सनाना है। 

.. (ड) आदान-प्रदात--समह में आदान-प्रदान को भावना ( २6०ं- 
ए700०(३४) बनी रहती है। परिवार में पिता बच्चे की रक्षा करता है, बच्चा 
पिता की झ्राज्ञा का पालन करता है, फंकक्‍्टरी से सज़दूर सेहनत करके काम करता 
है, मालिक उसे पैसा देता है। समृह के लिए आदान-प्रदान श्रावश्यक है। 
जहाँ श्रादान-प्रदान मे कही यह भावना उत्पन्न हो जाती है कि में ज़्यादा दे रहा 
हूँ, मेरे देने के मुताबिक मुझे मिल नहीं रहा, वहीं समृह से कच्चापन श्रा जाता 
है । मालिक-सज्दूर का, पिता-पुत्र का, गुरु-शिष्य का झगड़ा इसीलिए तो होता 
है कि मजदूर कहता है कि जितना काम से कर रहा हूँ उतना पँसा मुझे नहीं मिल 
रहा, पिता कहता है कि जो प्रेम मैने बच्चों पर किया उसके प्रतिरूप सन्‍्तान नही 
हुई, शिष्य कहता है कि मुझसे जितना शुल्क लिया जाता है उसके अनुसार मुझे 
प्रतिफल नहीं मिलता। समूह की स्थिरता बनाये रखने के लिए आदान-प्रदान 
में समता रखना जरूरी है । 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१. 'प्रयोजन-मूलक समुहो' (7७7८७६. 2870998) तथा 'परिवार-मूलक- 
समूहो' (मध्याग्रां500० 870078) के प्रमुख आधारो तथा लक्षणों 
का विवेचन कीजिये। --(लखनऊ, १६५० ) 

२. “सामाजिक-समूह सामान्य-मूल्यो, पारस्परिक-कत्तंव्यों एवं आशाश्रों 
द्वारा वधे होते है”--इस कथन की व्याख्या एवं वर्णन कीजिये। 

--(आगरा, १६५१) 

३. व्यक्ति पर पडने वाले प्रभावों के आधार पर प्रायमिक तथा द्वैतीयिक 
समूहो मे क्‍या भेद है? ---(आगरा, १६५२) 

४. प्राथमिक तथा द्वेतीयिक-समूहो मे भेद क्‍या है ? प्रत्येक के नियंत्रण 
की उचित विधियो का वर्णन कीजिये। 

-- (लखनऊ, १६५२, १६६० ) 
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प्राथमिक-समूह का अर्थ और महत्व स्पप्टतया समझाइये। 
--(राजपूताना, १६५३) 


कक, # कक के, ३ निर्माण बध् 
६ सपूर्ण सामाजिक-ढाँचे में प्राथमिक-समूहो का निर्माण क्यो किया जाता 


है ? इन समूहो के सदस्यों को इस सवंध से ऐसा कौन-सा लाभ होता है 
जिस लाभ को वे स्वतत्र रूप से नही प्राप्त कर सकते ? 
--(राजपूताना, १६५५) 


. हैतीयिक-समूह उस शीत-जगत्‌ का प्रतिनिधित्व करते हैं जिसमे, 


ग्रामीण-समुदाय के माता-पिता के श्रनुसार उसकी सन्‍्तान घर छोड़ने 
के बाद जाती है ।“--ऐसा क्यों है यह वतलाते हुए प्राथमिक तथा 
हेतीथिक समूह में श्रन्त्र बताइये । --(आगरा, १६५६) 
प्राथमिक-समूह की परिभाषा कीजिये और यह बतलाइय्रे कि इसे 
प्राथमिक क्यो कहते है ? हैतीयिक और. प्राथमिकाभास समूह से 
इसका भेद कीजिये। --(आगरा, १६५८) 


संस्था, समिति तथा महा-समिति 
0तापडपरएएरप्रणार, 45502५700, ७० 
ढश्&प &5500&7709) 
१, संस्था, समित्ति, महा-समिति का सनोवेज्ञानिक आधार 


समूह के विषय में हम लिख श्राये हैं; छोटे समूह” से बड़े समूह बनते 
हैं, परिवार, संस्था, समिति, महा-समिति--सब समूह से बनते है। हम यह भी 
देख चुके हैं कि समूह' का मनोवेज्ञानिक-आधार स्वार्थ! (]7278७) है। यह 
स्वार्थ! समूह को बनाता है, यही परिवार, संस्था, समिति को बनाता है। स्वार्थ 
(77०७६) तथा मनोवृत्ति' (87006) ये दोनों आपस में संबद्ध हैं । 
जैसी मनुष्य की 'मनोवृत्ति' होती है, वेसा ही उसका 'स्वार्थ! बन जाता है, परन्तु 
फिर भी ये एक-दूसरे से भिन्न हैं । मनोवृत्ति' (80706) चेतना का आभ्य- 
न्तर गुण है, इस श्राभ्यन्तर मनोवृत्ति! का स्वार्थ! ([7&7250) एक प्रकट रूप 
है। स्वार्थ का आघार-भूत तत्व मनोवृत्ति' है। चोर का भी कानून जानने सें 
स्वार्य' है, पुलिसवाले का भी, जज का भी--तीनों का स्वार्थ! कानून का जानना 
है, परन्तु चोर को 'मनोवृत्ति' कानून को जान कर उसके शिकंजे से बच निकलना हे, 
पुलिस की मनोवृत्ति' कानून को जान कर चोर को पकड़ना है, जज की 'मनोवृत्ति' 
कानून को जान कर उसके श्रनुसार चोर को दंड देना है। 'मनोवृत्ति' (७7706) 
से स्वार्य' (7०:०७) बनता है, और स्वार्थ: (7र/आ०७) से समूह, संस्था, 
समिति श्रादि का संगठन बन जाता है। मनोवृत्ति' किसी संगठन को नहीं बनाती, 
यह तो स्वार्थ” को उत्पन्न कर देती है, और स्वार्थ' भिन्न-भिन्न संगठनों को जन्म 
दे देता है। 

२. संस्था, 'समिति' तथा 'महा-समिति' से भेद 
(गआाडा0परप0, 4550स्‍ंच्रांणा, छान 45502 460) 

स्वार्थ! दो तरह का होता है : 'एक-सा-स्वार्य' (7476 व॥ल 6७) 
ठतया एक-होी-स्वार्य , ((.णगााणा गंप्रटाट&) । एक-से' श्रथवा एक-ही 
स्वार्थ वाले व्यक्तियों के मिलने से जो संगठन बंनता है, उसे समिति! (,७५500०४- 
प07 ) कहते हैं। समाज-शास्त्र के ग्रंथों में समिति! (255009007) तथा 
संस्था (॥797/0॥007)--पथे दो शब्द बार-बार श्राते हैं, दोनों का श्राधार 
स्वार्थ! (/ष०5६) है, परन्तु समिति तथा संस्था' में सेद है । 'समिति' एक 


४७८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


संगठित-समूह' (085७0 009) को कहते हैं, संस्था' उस 'संगठित- 
समूह' की श्रपने हितों को पूर्ण करने की कार्य-प्रणाली के रूप (07 ०0 
7700०0एण७) को कहते है। परिवार एक संगठित-समूह' है, इसलिए समिति 
(2४50०ंथ00॥) है; विवाह, दहेज, एक-विवाह-पद्धति आदि परिवार के 
हितों को पूर्ण करने के रूप! है, कार्य-प्रणालियाँ' हैं, इसलिए 'संस्था' (॥5- 
00) है। राष्ट्र एक संगठित-समूह' है, इसलिए समिति” (20580०४४0०॥ ) 
है। चुनाव-प्रणाली, विधान-परिषद्‌ आ्रादि राष्ट्र के हितों को पूर्ण करने के रूप 
हैं, कार्य-प्रणालियाँ' हैं, इसलिए संस्था' (800॥) हैं। जब कोई झाधार- 
भूत स्वार्थ ([7/0865) होता है, तब उसे सिद्ध करने के लिए समिति 
(58500०४४०॥ ) बनाई जाती है, परंतु समिति (855002४४0॥) का काम 
बिना कानून-कायदे के, तिमा नियस-उपनियमों के, बिना किन्ही विशेष उपायों के 
नहीं हो सकता। इन्ही कानून-कायदों, नियम-उपनियमों, विशेष उपायों की 
संस्था! ([757000॥) कहा जाता है। इस दृष्टि से संस्था' ([7570007) 
का काम समिति! (4&5500४४0॥) के उद्देश्यो को पुर्ण करने में सहायता देना 
है। जब कोई 'संस्था' (तरा590ए00॥) श्रपनी समिति'ं (85502०४४0०॥7) के 
उद्देश्य को पूर्ण नही करती, तो उसे तोड़ देना पड़ता है, इसो प्रकार जब कोई 
समिति! अपने आधार-सुत स्वार्थ! (७76४) को पूर्ण नहीं करती, तो उसे 
भी तोड़ना ज़रूरी हो जाता हैं। जीवित-समाजों में ऐसा ही होता है, मृत- 
समाजों की वात दूसरी है। समिति' छोटी भी हो सकती है, बड़ो भी। 
प्रारंभिक-समाज में छोटी-छोटी समितियाँ' थी । समाज छोटा था, इसलिए थोड़े-से 
स्वार्थ! ([767658 ) थे. श्राजकल की तरह बहुत अधिक नही थे। अगर कोई 
नया 'स्वार्थ' पेदा हो भी जाता था, तो उसके लिए अलग “समिति! का निर्माण 
करने के स्थान में, पहले की वनी-बनाई 'समिति' हो उस स्वार्थ' को भी सिद्ध करने 
लगती थी। ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता गया, त्यों-त्यों ऐसा करता कठिन 
हो गया । विकसित समाज में स्वार्थ' (ग्रा/आ«्छ) को सिद्ध करने वाले 
छोटे-छोटे संगठत समिति” (25502ं&0075) कहलाते है, बड़े-बड़े संगठन 
'महा-समिति! (56४६ /५5००४४०॥5) कहलाते है । इस प्रकार के बड़े 
संगठन चार है---राजनीतिक, श्राथिक, सांस्कृतिक तथा घामिक। इन चारो का 
वर्णन हम अगले बार अध्यायों में करेंगे। इन चारों को 'महा-समिति' कहते हैं। 

३. सेक आइवर तथा अन्य लेखकों की परिभाषा सें भेद 

संस्था! ([रडधए्रतरणा) तथा समिति) (५४००॑४६०॥)--ये दोनों 
शब्द भिन्न-भिन्न अर्थो के द्योतक है, परन्तु इन शब्दों का प्रयोग समाज-शास्त्र की 
पुस्तकों सें भिन्न-भिन्न लेखकों ने भिन्न-भिन्न प्रकार से किया है। आॉगबर्न तथा 
निमकॉफ एवं गिलिन-गिलिन ने जिस श्रथथ सें संस्था! (॥7580007 )-शब्द 
का प्रयोग किया है, मेक आइचर ने उस श्रर्थ में 'समिति' (55002707)- 
शब्द का प्रयोग किया है, इसी प्रकार प्रथम लेखकों ने जिस भ्र्थ सें समिति 
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28800 ४४०॥ ) -शब्द का प्रयोग किया है, संक झ्राइवर ने उस श्र्थ में संस्था 
(7र४४एा0॥ )-शब्द ' का प्रयोग किया है । इसी लिए जहाँ श्रन्य लेखक 
राजनीतिक, आ्थिक, सांस्कृतिक तथा धामिक बड़े-बड़े संगठनों को 'महा-संस्था' 
((७०४६ [59000॥$ ) कहते है, वहाँ सेक श्राइवर इन के लिए 'सहा-समि्ति' 
((+6४६ /5500४४07 ) -शब्द का प्रयोग करता है। हमने इस ग्रंथ में मेक 
झ्राइवर की परिभाषा का ही प्रयोग किया है । 
४. 'समिति' का आधार 'एक-स्वार्थ है 

हम बार-बार लिख आये है कि समिति (25500॑470) का आधार 
स्वार्थ ([7०6०४) है। स्वार्य! दो तरह का होता है-- एक-सा स्वार्थ 
(46 ग/शष०5छ) तथा एक-ही-स्वार्थी (ए०0ग्राणा ग्रॉश68) | जहाँ 
प्रतिस्पर्धा का थोड़ा-बहुत श्रंश भी रहता है, वहाँ एक-सा/ स्वार्थ होता है, जहाँ 
प्रतिस्पर्धा का कोई अंश नही रहता, वहाँ एक-ही' स्वार्थ हो जाता है। राजनीतिक 
तथा झार्थिक-संगठनों में प्रतिस्पर्धा का अंश बना ही रहता है, भ्रतः एक-से स्वार्थों 
(7776 ॥7/870885) से राजनीतिक तथा आरथिक महासमितियाँ (20#06वं 
भाप (007070 (6०: 35502800०॥8 ) बनती है, एक-ही-स्वार्थो' ((१०- 
प्राए्रणा 7७658) से 'सांस्कृतिक तथा धामिक महा-समितियाँ ((णॉपाश 
भात॑ १शाष्रं०प5 (564 45500४20075 ) बनती हैं। यह ध्यान देने की बात 
है कि जब एक समिति” (5500० ॑४४४०॥ ) बन जाती है, तब 'एक-से' (77:6) 
त्था 'एक-ही' ((०7्राए707) स्वार्थ रल-मिल जाते हैं। उदाहरणार्थ, कालेज में 
एक क्रिकेट की टीम बनी। इसमें प्रत्येक खिलाड़ी का अपना-श्रपना स्वार्थ है, 
जो दूसरे के स्वार्थ से मिलता-जुलता है, दूसरे के स्वार्थ के साथ 'एक-सा है। हर- 
एक खिलाड़ी खेलने से शारीरिक व्यायाम करना चाहता है, झ्ञननन्‍्द उठाना चाहता 
है। यह इन सब का एक-सा' स्वार्थे है। परन्तु ये खिलाड़ी जब किसी इसरी 
पार्दो से सेच करने लगते हैं, तब इन सब का स्वार्थ एक-सां न रहकर, 'एकन्ही' 
हो जाता है, सब चाहते है कि उनकी पार्टो जीत जाय, ऐसा वे इसलिए नही चाहते 
क्योंकि इससे हर व्यक्ति को अलग-अलग, बेयक्तिक संतोष होता है, परन्तु वे ऐसा 
इसलिए चाहते है क्योंकि पार्टी के जीतने से उन सब को 'एक-ही' प्रकार का संतोष 
मिलता है, यहाँ वेयक्तिक-स्वार्थ सामूहिक-स्वार्थ में श्रपने को लीन कर देता है। 
परिवार में भी ऐसा हो होता है । परिवार के हर व्यक्ति का श्रपना-अपना स्वार्थ 
रहता है, इस बात से कौन इन्कार कर सकता है, परन्तु परिवार क्री एक ऐसी 
भी भावना है जिसमें परिवार का हर व्यक्ति एक-इसरे के साथ एक-सा-पना 
अनुभव करने के स्थान में एक-पतन्रा' श्रनुभव करता है । तभी तो मनुष्य में, उसके 
मरने के बाद सन्‍्तान असहाय न रहे, इसलिए सम्पत्ति को छोड जाने क्री भावना 
है। यह भावना इसलिए है क्योकि पिता पुत्र के साथ एक-पना/ ग्रनुभव करता है। 
जो भी समिति (&550090707॥ ) ज्ञिन्दा रहना चाहती है, वह एक-से-स्वार्थ' 
(06 ग्रा।श४७५) की जगह एकन-ही-स्वार्य' ((07शरा07 गरा/ट85) की 
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भावना को उत्पन्न करने का प्रयत्त करती है। इसी उद्देश्य से तरह-तरह के नारों 
का आविष्कार होता है, जुलूस निकाले जाते है, उत्सव मनाये जाते हैं, श्षडे 
लहराये जाते है, शिविर खोले जाते है। इन सब का उद्देश्य सब सदस्यों के सामने 
/एक-स्वार्थ' ((!०॥070॥ 7065) की भावना को बनाये रखना है। भ्रगर किसी 
समिति! (७४५०८०४८०॥ ) के व्यक्तियों में यह भ(वना उत्पन्न हो जाय कि' उन्हें 
बॉघ कर रखने वाला कोई एक बन्चन, एक स्वार्थ नहीं है, तब वह समिति धीरे- 
धीरे क्षीण होने लगती है। समाज के नेता क्‍या करते हैं ? श्रगर उन्होंने किसी 
समिति! (0५5500०६४०॥ ) का निर्माण करना होता है, तो पहले-पहल जनता 
में उस स्वार्थ! ([7 ७०४) के प्रति चेतना उत्पन्न करते है, जिसके गिर्द उस संग- 
ठन का निर्माण करना होता है। श्रगर जनता की उसके लिए दिलचस्पी ही नही, 
तो वह उसके लिए आगे नहीं बढ़ सकती । यह चेतना उत्पन्न करने के बाद जनता 
को यह जतलाना जरूरी होता है कि यही उनका वास्तविक स्वार्थ है, श्रन्य जितने 
भी स्वार्थ हैं वे हेच हैं, इसके सामने कुछ नही । इस प्रकार जब जनता में 'एक-से' 
स्वार्थ की भावना उत्पन्न हो जाती है, तब समिति! (25500०४(४०07 ) उत्पन्न 
होती है, शनौर जब एक-से' से 'एक'-स्वार्थ की भावना उत्पन्न हो जाती है, तब उस 
संगठन की नींव पक्की हो जाती है । जिस अंश तक एकनस्वार्थ' ((णग॥70॥ 
70०७8) की भावना बनी रहती है, उस अंश तक संगठन का आधार दृढ़ 
रहता है, जिस अंश में यह भावना कस होने लगती है, उस अंश तक संगठन भी 
शिथिल होने लगता है । 
५. समिति के वर्गीकरण में कठिनाइयों 

समिति! (85500०ं४7०॥) का आधार स्वार्थ! (]राधा6४) है, भ्रोर 
स्वार्य के श्राधार पर समिति! (85500 ४४०॥ ) का वर्गीकरण हो सकता है। 
स्वार्थ के आधार पर ही बड़े-बड़े स्वार्थो को सिद्ध करने वाली समितियों को हम 
महा-समिति' (56०वा /5500०७८०0॥5$) कहते है, परन्तु स्वार्थ के आधार 
पर वर्गीकरण करते हुए कुछ कठिनाइयों उठ खड़ी होती हैं, जिन पर ध्यान देना 
आवश्यक है :-- 

(क) समिति का आधार प्रत्यक्ष-स्वार्थ है--समिति' (25500 ७707) 
के दो तरह के स्वार्थ! (7/07०४5) हो सकते हैं---प्रत्यक्ष' (]ग760|88) 
तथा परोक्ष'! ([१०0[6) । समिति' का निर्माण प्रत्यक्ष-स्वार्थ के श्राघार पर 
होता है, परोक्ष-स्वार्थ' के आधार पर नहीं | उदाहरणार्थ, एक आटे-दाल की 
दुकान है। उसका प्रत्यक्ष-स्वार्थ' सुनाफा कमाना है, परन्तु दुकानदार कहने 
लगता है कि जनता की सेवा के लिए दृकात खोली गई है। अगर उसे मुनाफ़ा न 
हो, और फिर भी वह जनता की सेवा करता रहे, तब तो ठीक, परन्तु श्रगर उस 
हालत में वह दुकान बन्द कर दे, तो जनता की सेवा कहाँ गई ? जब हम किसी 
स्तिति! (8५8००॑४४०॥) का वर्गीकरण करने लगें--यह राजनीतिक है, 
आर्थिक है, सांस्कृतिक है, धार्मिक है, या क्या है--तब यह देखना श्रावश्यक है 
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कि उसका प्रत्यक्ष-स्वार्थ' (प्रगरा7र८ता&68 7026४) क्‍या है। परोक्ष-स्वार्थ' 
(२०॥० ६6 ग्रा।श८४) उस संगठन के लिए प्रेरक-हेतु (४०06 ए70०॥) हो 
सकता है, असली स्वार्थ! (7७6७) नहीं। हमें स्वार्थ' (265) 
तथा प्रेरक-हेतु' (४०४एथ४07) में फ़र्के करना होगा । प्रत्यक्ष-स्वार्थ' 
(76046 व्रशा|श&४) ही वास्तविक स्वार्थ है, परोक्ष-स्वार्थ' ([२०॥06 
ग्राश्ा०४) तो प्रेरक-हेतु' (४०0ए०४0०॥) है, वास्तविक स्वार्थ नहीं । 
समिति” बनने का आधार प्रत्यक्ष-स्वार्थ'ं होता है, परोक्ष-स्वार्थ' नही । 

(ख) समिति का स्वार्थ लुप्त हो जाय तो भी कभी-कभी लोग उसे जिन्दा 
रखते है--कभी-कभी जिन प्रत्यक्ष-स्वार्थी' को लेकर समिति' का निर्माण 
होता है, वे समय बीत जाने पर आँखों से ओझनल हो जाते है, परोक्ष' हो जाते 
है। परिवर्तित समाज की आवश्यकताओं के भ्रनुसार 'समिति' भी बदल जाती है, 
पुराना काम करने के स्थान सें नये काम शुरू कर देती है, परन्तु नाम पुराना ही 
बना रहता है। उस अदस्था में यह कठिनाई झा पड़ती है कि उसे किस वर्गीकरण 
में रखा जाय ? उदाहरणार्थ, वाई० एम० सी० ए० किस काम के लिए बनी 
थी, और अब क्या काम कर रही है ? श्राज यह सब तरह के काम करती है। 
पढ़ाने-लिखाने का, खेलने-क्दने का, होटल का, नाचने-गाने का, धर्मे-प्रचार का। 
इसे किस प्रकार की समिति' समझा जाय--सामाजिक, धासिक या आर्थिक--यह 
एक विकट समस्या है। कभी-कभी किसी विशेष स्वार्थ! के लिए कोई 'समिति' 
बनती है। वह स्वार्थ! पूर्ण हो जाता है, स्वाभाविक तौर पर वह समिति' समाप्त 
हो जानी चाहिए, परन्तु श्रव तक कई व्यक्तियों के निजी स्वार्थ उसके साथ 
जुड़ चुके होते हैं, अतः वे उसे समाप्त नहीं होने देते, उस समिति” के नये-नये 
कास निकाल लेते है। स्त्रियों को मताधिकार दिलाने के लिए जिन 'समितियों' 
का निर्माण हुआ, वे अब सताधिकार मिल जाने पर भी बनी हुई है। उनके पुराने 
स्वार्थ! समाप्त हो चुके है, नये स्वार्थ! बन गये है। जिस प्रकार व्यक्ति मरना नहीं 
चाहता, उसी प्रकार समिति भी सरना नहीं चाहती, परन्तु ऐसी अवस्था में 
उसके नये स्वार्थ! को देख कर ही निर्णय करना होगा कि वह किस प्रकार 
की 'समिति' है--आथिक है, राजनीतिक है, धारमिक है या सांस्कृतिक है। 

६. महा-समितियां 
(या 35500॑470॥5) 

समूह के विषय मे हम लिख आये है कि वे प्राथमिक होते है, 'हेतोथिक' 
होते हैं। प्राथमिक-समृह हमारी छोटी-छोटी समितियाँ' है, हेतीयिक-समूह बड़ी-बड़ी 
समितियों है। चर्तमान-युग में ये देतीयिक-समृह बहुत विशाल रूप घारण करते जा 
रहे है, और इन्हें महा-ससितियों' कहा जाता है। उदाहरणार्थ, हम यहाँ कुछ 
देतीयिक-समूहों की चर्चा कर रहे है जो महा-समितियाँ” है। 

(क) राजनीतिक महा-समितियॉ--पंचायते 'प्राथसिक-समूह' है जिनमें 
आसने-सामने सब बातचीत हो जाती हैँ, मासले तय हो जाते हैं। परन्तु इतने बड़े 
ड्े१ 


४८२ समाज-पझास्त्र के मूल-तत्व 


देश में सत मामले पंचायतों में तो नहीं तय हो सकते । इसके लिए पालियामेंट है, 
विदान-सभाएँ हैं। प्रत्येक व्यक्ति का मामला उसके साथ बैठकर नहीं तय हो 
सकता, सारे-के-सारे समाज की सामाजिक तया राजनीतिक समसस्‍्याएँ पालियामेंट 
और विधान-सभाओ में सुलझानी पड़ती है। ये द्वत्तोगिक' महासमितियाँ हैं । 

परन्तु इन राजनीतिक महासमितियो का नतीजा यह श्रवश्य होता है कि 
पालियामेंट श्रादि संगठन जिन व्यक्तियों से सत्ता प्राप्त करते है, मत-दाता लोग, वे 
सिर्फ़ मत देने के समय गतिशील हो सकते हैं, श्रन्यथा उन्हें श्रपने निर्वाचित व्यक्तियों 
की वात आँखें बन्द कर माननी पड़ती है। 

(ख) आशिक महासमितियाँ---समय था जब स्थानीय लेन-देन से काम 
चल जाता था, परन्तु इस युग में दिल्‍ली का व्यापारी बम्बई-लंदन-न्यूयार्क में माल 
खरीदता है, फिर इन आमने-सामने के सौदागरों के संगठन से काम कंसे चल 
सकता है? इसीलिए देश-विदेश में वेकों की शाखाएँ है । ये हेतीवथिक झ्राथिक- 
भहाससितियां हैँ। बड़ी-बडी कम्पनियाँ है जिनके हिस्सेदार उनके मालिक हैं, 
परन्तु ये हिस्सेदार क्योंकि देत्तीयिक महासमिति के सदस्य हैं, इसलिए साल में 
एक बार जव हिस्सेदारों की बैठक होती है, तब ये वोट देकर फिर निष्किय हो जाते 
हैं, व्यापार का संचालन कम्पनियों के डायरेक्टर करते हैं जिन्हें हिस्सेदार जानते 
भी नहीं होते । 

इसी प्रकार धामिक तथा सांस्कृतिक महासमितियों हैं जिनमें हम लोग किसी 
विशेष धर्म या संस्कृति को मानने वाले श्रासने-सामने, प्रत्यक्ष रूप से अपना किसी 
प्रकार का हिस्सा भ्रदा नहीं कर सकते। ये द्वतीयिक-समूह हैं, महासमितियाँ 
हैं, और इनमें हमारे प्रतिनिधि जिन्हें हम जानते भी नहीं, जिनसे हम भ्रपरिचित 
होते हैं, जो-कुछ तय कर देते है वही हमारा सत समझा जाता है। 

ये महासमितियाँ हमारे जीवन को चारों तरफ से घेरे हुए हैं, इसलिए हम 
अगले कुछ अ्रध्यायों में इन्हीं महासमितियों की चर्चा करेंगे । 


कर 


तियाँ | ४ 
'महा-समितियाँ--राजनीतिक-संगठन 
(7८ एार४&57 45500 &770ए२8--?ण77ट6, 
45500&770५8) 
हम पहले यह दर्शा आये है कि समृह' के दो रूप है। एक वह जिसमें व्यक्ति 
का समूह के साथ आमने-सामने” का प्रत्यक्ष-सम्बन्ध' होता है, इसे प्राथमिक- 
समूह (एशरापभधा० 8707०) कहते है; दूसरा वह जिसमें व्यक्ति का समूह के 
साथ शअप्रत्यक्ष-सम्बन्ध' होता है, इसे हतीयिक-समूहँ (980070 79४ 87007) 
कहते है। श्रव हम जिन संगठनों का अ्रध्ययन्न करनेवाले है, वे द्वेतीयिक-समृह' 
(8८००॥००५ 8707०) में श्राते है, जिनमें से पहला राजनीतिक-संगठन है। 
राजनीतिक-संगठन का मुख्य रूप राज्य (9406) है, श्रतः इस श्रध्याय में 
हम राज्य के स्वरूप, उसकी उत्पत्ति, उसके विकास, उसके वर्तमान रूप तथा राज्य- 
संबंधी अन्य समस्याश्रों पर विचार करेंगे । 


१. राज्य का स्वरूप--यह एफ महाससिति हे 


वेसे तो राज्य पर लिखना राजनीति-शास्त्र का काम है, परन्तु हम यहाँ 
राज्य के उसी पहलू पर लिखेंगे जिसका समाज-शास्त्र के साथ संबंध है। “राज्य 
पर लिखते हुए संविधान पर भी लिखा जा सकता है, राजनीति पर भी लिखा जा 
सकता है, परन्तु यह सब-कुछ राजनीति-शास्त्र का विषय है। राज्य का जो पहलू 
समाज के पारस्परिक संबंधों, हितों पर प्रकाश डालता है उतना ही पहलू समाज- 
शास्त्र के अन्तर्गत है, और उतने ही ठक हम अपने को सीमित रखेंगे। 

(क) राज्य एक महा-समिति है--हम पहले दर्शा आये है कि समिति 
(25५00०४४०07॥ ) का काम हमारा हिर्ता, हमारा स्वार्थ! (7/265:) सिद्ध 
करना हैं। परिवार, जात-विरादरी हमारा हित-साधन करते हैं इसलिए समितियाँ” 
हैं, इसी प्रकार राज्य भी हमारा हित-साधन करता है, हमारे स्वार्थों की रक्षा करता 
है, इसलिए “समिति है। क्योंकि राज्य द्वारा हमारे ऐसे हित सिद्ध होते है जो अन्य 
सम्तितियों द्वारा नही सिद्ध हो सकते, जो परिवार, जात-बिरादरी की सीमा से बाहः 
हैं, इसलिए राज्य को हस सिफ़ समिति न कहकर 'महा-समिति' कहते है। 

*राज्यां तथा समिति' की तुलना तथा उनमे भेद के विषय में हम इस पुस्तक 
के द्वितीय अध्याय में विस्तार से लिख आये है, उसे यहाँ दोहराने की जरूरत नहों । 
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(ख) राज्य समाज का हित कैसे सिद्ध करता है--देश में व्यवस्था, नियंत्रण 
रखने के अनेक संगठन हैं, छोटे संगठन, उनसे बड़े संगठन, और सबमे बडे संगठन । 
देश सें नियंत्रण, शान्ति तथा व्यवस्था रखने वाले छोटे संगठन समितियाँ” 
(2.8500०6४07॥) कहलाती हैं, परिवार-जात-विरादरी आदि, इन संगठनों का 
संगठन, राजनीतिक-दृष्टि से सबसे महान्‌ संगठन, राज्य कहलाता है, जिप्ते मेक 
आहइवर के शब्दों मे 'महा-समिर्ति' (5768६ 5500००४०॥) तथा झ्रॉगवर्न श्रौर 
निमकॉफ़ के शब्दों में 'महा-संस्था' ((97०४॥7500007॥ ) कह सकते हैं। राज्य 
समाज के हितों की रक्षा मुख्य तौर पर दो तरह से करता हैं: 

(7) अन्दर तथा बाहर के शत्रुओ से रक्षा--किसोी देश में जो लोग रहते हों, 
उनकी श्रन्दर के तथा बाहर के शत्रुओं से रक्षा राज्य करता है। उदाहरणार्य, 
अन्दर के चोर-डाकुओं से, नियम भंग करने वालों से नागरिकों को बचाकर राज्य 
उनका हित करता है। कोई दूसरा देश हमला कर दे, उससे रक्षा करके भी राज्य 
हमारा हित करता है। 

, (7) देश के स्वार्थ को सिद्ध करचा--जिन एक-स्वार्यो (00्राणा 
70765(5 ) को राज्य के व्यवित अलग-अलग, व्यक्ति-हूप से पुरा नही कर सकते, 
उन्हें राज्य पुरा करता है। हम पहले देख चुके है कि प्रत्येक समिति” (855009- 
007) का कास 'एक-से' या एक-ही' स्वार्थ! की सिद्धि करना होता है। राज्य 
भी व्यक्तियों तथा समूहों के इस प्रकार के स्वार्थों को सिद्ध करने में सहायता देता 
है। उदाह्रणार्थ, राज्य के हर व्यक्ति का 'एक-स्वार्य! (((0॥रग्ञाणा ॥|छ०४ ) 
है कि देश समृद्ध हो, फूले-फले, देश का नाम हो । व्यक्तियों की इन सब भावनाओं 
को राज्य पुरा करता है। इस दृष्टि से राज्य समाज के उद्देश्यों को सिद्ध करने का 
एक संगठन है। 

(ग) राज्य ही उक्त कार्य कर सकता हूँ, दूसरी कोई समिति नहीं-- 
राज्य ही इन कामों को कर सकता है, दूसरी कोई समिति! (88500 ७- 
70॥) नहीं कर सकती--इसके दो कारण है :-- 

() व्यक्ति पर राज्य का अधिकार--पहला कारण तो यह है कि व्यक्ति 
अन्य संगठनों का सदस्य हो या न हो, यह उसकी इच्छा पर निर्भर है। शादी करे, 
या न करे, करेगा तो परिवार बनायेगा, नहीं करेगा तो नहीं बनायेगा, परन्तु यह 
नही हो सकता कि वह किसी राज्य का अंग हो या न हो, राज्य का अंग तो हर-एक 
को होना ही पड़ेगा । जो समिति (85500 ४007) हमें लाभ नहीं पहुँचाती 
उसकी सदस्यता को हम छोड़ सकते है, और अगर वह किसी को लाभ नही पहुँचाती 
तो उसे खत्स भी कर सकते है, परन्तु राज्य तो राज्य है, इसका सदस्य तो रहना ही 
पड़ता है। श्रगर राज्य हमे कोई लाभ नहीं पहुँचाता, हमारी रक्षा भी नही 
करता, और हस राज्य को छोड़ भी नही सकते, तो राज्य का राज्यपन हो क्या 
रहा ? जब व्यक्ति के लिए राज्य का अंग होना आवश्यक है, तो राज्य के लिए 
व्यक्ति की रक्षा करना भी झावश्यक है। 
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(४) राज्य को बल-प्रयोग का अधिकार---इसरा कारण यह है कि जहर 
अन्य संगठन बल-प्रयोग नही कर सकते, वहाँ राज्य बल-प्रयोग कर सकता है। 
डाक हमला करें, हम बल प्रयोग न कर सके क्योंकि कानून इसमें बाधक है, ओर 
"राज्य बल-प्रयोग से हमारी रक्षा न करे, तब भी राज्य का राज्यपन क्या रहा ? 
जब व्यक्ति को बल-प्रयोग का श्रधिकार नहीं है, सिर्फ़ राज्य बल-प्रयोग कर सकता 
है, तो राज्य के लिए श्रन्दर तथा बाहर के शन्ुओ से व्यक्ति की रक्षा करना 
आवश्यक हो जाता है। 

व्यक्ति पर राज्य का अधिकार तथा राज्य को बल-प्रयोग का अधिकार केसे 
आप्त हुआ, इसके पीछे क्या इतिहास छिपा है, इसे जानने के लिए राज्य की उत्पत्ति 
तथा विकास को जानना आवश्यक है। 


२. राज्य की उत्पत्ति तथा विकास 


राज्य की उत्पत्ति के संबंध में भिन्न-भिन्न कल्पनाएँ की जाती है। ये 
कल्पनाएँ दो भागो मे बॉटी जा सकती है। कुछ लोग तो राज्य की उत्पत्ति का 
+मनोवेज्ञानिक (?5एणा॥००श्ा०व) कारण बतलाते है, कुछ लोग भिन्न-भिन्न, 
छोटे-छोटे प्रारम्भिक-संगठनों (9008| 8850020075) से इस बड़े संगठन 
को उत्पत्ति बतलाते है। मोरले (४०72०) का कथन है कि मनुष्य मे सामा- 
'जिकता उसका सहज, नेसगिक गुण है। सनुष्य हर कास में आसान रास्ता ढेंढा 
करता है। सामाजिकता ही उसे श्रादि-काल से श्रपनी कठिनाइयो को हल करते 
का सबसे आसान रास्ता सुझा, इसी से धीरे-धीरे राज्य की उत्पत्ति हो गई। 
यह राज्य का सनोवेज्ञानिक आधार है। जो लोग राज्य की उत्पत्ति का आधार 
किसी प्रारस्भिक-संगठनों (5024 85500280707) को कहते है, उनमें से 
कोई कहता है कि 'परिवार' से बढ़ते-बढ़ते राज्य की उत्पत्ति हुई, यह्‌ विचार विल्सन 
(५४507) का है, कोई कहता है कि सम्पत्ति! की रक्षा के विचार से राज्म 
की उत्पत्ति हुई, यह विचार कॉमन्स ((70०777078) का है, कोई कहता है 
कि युद्ध से राज्य की उत्पत्ति हुई, यह्‌ विचार गुम्पलोविकज्ञ (5प्रा॥ए00ज्ा०2) 
का है। इनसें से कोई विचार, इकला, राज्य को उत्पन्न करने के लिए पर्याप्त 
नहीं है। राज्य को उत्पन्न करने में इन सब ने हाथ बेंटाया है। कितना हाथ 
बेंटाया है, और किस मौके पर बँटाया है--यह राज्य के ऋ्रमिक-विकास को 
देखने से स्पष्ट हो जाता है। तो फिर, 'राज्यं का ऋमिक-विकास कैसे हुआ ? 
(क) प्रारभिक-समाज में राज्य नही था-- राज्य का काम शासन में 
व्यवस्था स्थापित करना है, परन्तु प्रारम्भिक-समाज सें अ्रव्यवस्था के इतने अधिक 
कारण नहीं थे जितने श्राज उत्पन्न हो गये है, इसलिए उनमें शासन-व्यवस्था भी 
नहीं थी। प्रारस्सिक-समाज फल-फूल खाने वालों का, यथा शिकारियों का 
समाज था। एक समूह में १५-२० व्यक्ति होते थे। बहुत हुआ १५०-२०० हो 
गये। हर-एक हर-दूसरे को जानता था। साम्राज्िक भय से लोग बुराई से बच्चे 
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रहते थे। जो जन्म से श्रपंग होते थे, वे स्वयं मर-खप जाते थे, उनकी रक्षा का 
भार आज के समाज की तरह किसी को उठाने की आवश्यकता नहीं थी । उस 
समय का सप्ताज सेकड़ो नहीं, हज़ारों सालों तक एक-सा रहता था, भिन्न-भिन्न 
विचारो की संभावना हो नहीं थी, जब हज़ारों सालों से लोग एक ही तरह से 
सोच रहे हों, त्व उनमें आपस से बहुत कम भेद उत्पन्न होता था। समाज की 
रचना में परिवर्तन विचारो की भिन्नता के कारण होता है, जब उस समय विचारों 
में परिवतेन ही नहीं होता था तब समाज सदियों तक वेसे-का-बेसा बना क्‍यों न 
रहुता ? उनका समाज एक-तत्वीय-समार्जा (्रि09028॥06005 8002५) 
था, बहु-तत्वीय' (प्र&००2॥००४५) नहीं था। जब उनके भिन्न-भिन्न स्वार्थ 
बह॒त थोड़े थे, तो उनका समन्वय करने वाली किसी शासन-व्यवस्था की भी ज़रूरत 
नही थी । इसके अ्रतिरिक्त आज तो ज़्यादातर श्रव्यवस्था सम्पत्ति के कारण है। 
कोई लूटता है, कोई चोरी करता है, परन्तु उस समय तो सम्पत्ति का विचार ही 
नही था, फिर शासन की क्या श्रावश्यकता रहती ? 
लेकिन इसका यह मतलब नही है कि उस समाज में अखंड शान्ति का राज्य 
था, किसी नियम की ज़रूरत ही नहीं थी । जहाँ कई लोग होंगे, लड़ाई-झगड़े- 
उत्पात-श्रव्यवस्था सभी-कुछ होगी, परन्तु उस समय सम्राज का नियसन राज्य 
नही करता था, राज्य के स्थान में अ्रन्य संगठनों द्वारा यह काम होता था। इन 
संगठनों से सब से बड़ा स्थान परिवार! का था। आ्राज भी परिवार द्वारा आचार- 
विचार का नियंत्रण होता है; उस समय भी होता था। जहाँ 'मातृ-सत्ताका 
(५वरक्ाटाथ) परिचार था, वहाँ माता के सस्‍्बन्धी, जहाँ 'पितृ-सत्ताक 
(?27४०णा४) परिवार था, वहाँ पिता के संबंधी श्रपने छोटे-से दायरे में 
व्यवस्था रखते थे। अगर कोई परिवार के किसी व्यक्ति को हानि पहुँचाता था, 
तो सारे परिवार के लोग उसका बदला लेते थे । इसे पारिवारिक-इन्द' (०705) 
कहते थे। परिवार का संबंध रुधिर का संबंध था, और एक रुघधिर के' लोगों में 
साता के घराने का या पिता के घराने का कोई वृद्ध व्यवस्था करता था। परिवार 
का यह सूत्र बढ़ता जाता था। कई लोग जो दूर-दूर बिखरे होते थे , और अपने को 
किसी एक ही पूर्वज की सन्‍्तान मानते थे, वे सब इस संगठन के अंग साने जाते थे। 
इन्हें एक गोत्र” ((!क) का कहा जाता था, और इन सब का शासन, इनको 
व्यवस्था, इनके लड़ाई-झगड़ों का निपटारा परिवार का मुखिया करता था। 
जिस परिवार में अ्रपने पुवेजो का सारा इतिहास मौजूद होता था, सारी परंपरा 
वर्तंसान थी, वही परिवार, गोत्र ((!७7) का मुखिया समझा जाता था। इस 
सारी प्रक्रिया से राज्य के आधार-भूत तत्व विकास पा रहे थे, राज्य विकसित 
नही हुआ था, परन्तु धौरे-धोरे राज्य के भाव का, इस भाव का कि अनेकों में 
कोई एक मुख्य हो, शासन करे, विकास हो रहा था। 
(ख) प्रारम्मिक-समाज मे राज्य” के विकासोन्मुखी तत्व--समाज कौ 
प्रारस्सिक-अवस्था शिकारी ससाज की अवस्था थी । शिकार करते हुए केवल 
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“परिवार' के, था अपने गोत्र' के ही लोग नहीं होते ये, बाहुर के लोग भी शामिल 
थे। इस सब का नियंत्रण, इनकी व्यवस्था किये बगेर शिकार में सफलता नही 
हो सकती थी। शिकार के इन गिरोहों का संगठन करते हुए व्यवस्था का वह सूत्र 
जो पहले सिर्फ़ परिवार में काम करता था, अ्व परिवार से बाहुर, उन लोगों में 
भी कास करने लगा जिनके साथ परिवार का, रुघिर का कोई संबंध ही न था, जो 
सिफ़ शिकार के लिए साथ आ मिले थे। परिवार में नही, परिवार के बाहर भी 
शासन करना--यही तो शासन कहलाता है। इस प्रकार 'राज्यां का आधार- 
भूत एक तत्व प्रकट हो गया। राज्य का एक दूसरा तत्व है--किसी भू-खंउ 
पर राज्य करना। जब तक मनुष्य शिकारी हालत में था तब तक तो उसके लिए 
भूमि का कोई मूल्य ही नहीं था, इसलिए तब तक इस दूसरे तत्व का विकास नहीं 
हो पाया था। परन्तु, जब सनुष्य ने शिकारी अ्रवस्था से निकल कर कृषि करना 
शुरू किया, भूसि का मूल्य समझा, तब यह ज़रूरत पड़ी कि कोई किसी की भूमि 
को हड़पने न लगे। विकास की इस श्रवस्था में राज्य के भू-स्वामित्व का विचार 
उत्पन्न हुआ, और जेसे राज्य व्यक्ति के सम्पत्ति-संबंधो श्रधिकारों की रक्षा 
करता है, वैसे उस समय प्रारंभिक-समाज में मुखिया का काम शासन-व्यवस्था के 
साथ-साथ भूमि की व्यवस्था करना भी हो गया। 

राज्य के विकास में युद्ध का बड़ा भारी हाथ था। जब भूमि को सम्पत्ति 
समझा जाने लगा, तब उसे प्राप्त करने के लिए युद्ध भी होने लगे। युद्ध में दूसरे 
लोगों को पकड़ कर दास बनाया जा सकता था, उनसे मुफ्त मे काम लिया जा 
सकता था, इसलिए भी युद्ध लाभप्रद जान पड़ते थे। जब किसी समूह का दूसरे 
सम्‌ह से युद्ध होता था, त्तव तो संगठन और भी दृढ हो जाता था। युद्ध मे सबको 
बाँध देने की, एक बना देने की अ्रपु्ते शक्षित है। श्राज भी हस देखते हैं, देश में 
कितने ही उपद्रव क्‍यों न हो रहे हों, किसी शत्रु से युद्ध के छिड़ते ही सब्र लोग एक 
हो जाते हैं। कई राजा लोग तो देश में अ्रसन्‍्तोष उत्पन्न हो जाने पर किसी भी 
देश से युद्ध छेड़ देते थे जिससे भीतर के सब लोग अश्रपन्नी कहानी भूल कर दूसरी ही 
तरफ खिच जाते थे। इस प्रकार प्राचीन समाज में युद्ध भी राज्य के विचार को 
विकसित करने में सहायक सिद्ध हुआ। इस समय तक राज्य के विचार को 
उत्पत्ति नही हुई थी, राजा नहीं बता था। जब तक समाज में दास-प्रया नहीं 
चली, तब तक जंगली सनुष्य समाज-वादी था, उसमें ऊंच-नीच का भेद नही था, 
सब एक थे, धनी-निर्घेत का भी भेद नहीं था क्योंकि भूमि को सम्पत्ति नहीं 
माता जाता था । भूमि के सम्पत्ति माने जाने के बाद युद्ध प्रारंभ हुए, दास 
पकड़े जाने लगे, और प्रारंभिक सम्राजवाद के स्थान में, जिसमें सद एक-समान 
थे, भू-स्वासी तथा भूमि-हीन श्रथवा जागीरदार तथा दास---पे दो वर्म उत्पन्न हो 
यये। 

(ग) धीरे-धीरे राजा का विचार उत्पन्न हो गया--भूमि के सस्पत्ति 

माने जाने के बाद समाज की जो व्यवस्था बन चुकी थी उसमें बड़े-बड़े भूमि- 
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स्वामी उत्पन्न हो चुके थे जिनके पास दासो की भारी संख्या थी। ये भू-स्वामी 
दासो पर शासन करते थे। इसके अ्रतिरिक्त भूमि के सम्पत्ति मासे जाने के 
कारण एक भू-स्वासी अपने दासों की सहायता से दूसरे भू-स्वामी पर आक्रमण कर 
देता था, और इस प्रकार के युद्ध के लिए कुछ ऐसे योद्धा भी रखता था जो लड़ाई 
से काम आते थे। जब भू-स्वामी बहुत जमीन जीत लेता था, तो ज़रूरत के लायक 
अपने पास रख कर बाकी अपने प्राघीन लड़ने वाले योद्धाओ्ों मे बॉट देता था। 
ये योद्धा सरदार' कहलाते थे। धीरे-धीरे सरदारों के पास भी बहुत भूमि जमा हो 
जाती थी। विकास की इस प्रक्रिया में राजा का विचार उत्पन्न हुआ। जो भू- 
स्वासी था वह 'राजा' कहलाया, और जो सरदार थे, जिन्हे राजा ने भूमि दी थी, 
वे सामन्त' कहलाये। ये सामन्त स्व॒तन्त्र रूप से राजा को तरफ से भूमि के मालिक 
बना दिये गये थे, श्रावश्यकता पड़ने पर राजा इन्हें लड़ाई के समय बुला लेता 
था। राजा का स्थान मुख्य था, उसके नीचे सामन्त-पद्धति' (#७ात०। 5फ४०ा॥) 
से शासन-व्यवस्था चलती थी। 

(घ) विकास की दिशा विकेन्द्रीकरण की तरफ--सामन्त-पद्धति' 
(6००४] 59४७॥) से 'राजा' था, 'सामन्त' थे, और इनके साथ एक भूमि- 
हीन-बर्ग। भी था। इस समय राज-शक्ति, धर्म-शक्ति तथा श्रर्थ-शक्ति--ये 
तीनो एक ही व्यक्ति श्रर्थात्‌ राजा में ही केन्द्रित थी। धीरे-धीरे केन्द्रीकरण' 
((थआप्शाट4ा0॥) से विकेनद्रीकरण' (॥0००थ॥7 शार।०॥) की प्रक्रिया 
प्रारम्भ हुई। ये तीनो शक्तियाँ एक-दूसरे से श्रलग होने लगी। पहले-पहल राज- 
शक्ति तथा घर्म-शक्ति का भठ-बंधन टूटा । समय था जब यह समझा जाता था 
कि घरम! ((॥प्ाणा) तथा 'राज्य' (8096) एक ही वस्तु है, जो राजा का धर्म 
है वही प्रजा का धर्म है, धर्म की इतनी प्रधानता थी कि धर्म के लिए फौजें चल 
पड़ती थी, दूसरे देशों मे श्रपने धर्म का प्रचार किया जाता था, श्रपने धर्म को 
न मानने वालो को मार डालना स्वर्ग का साधन समझा जाता था, राज्यों की 
लड़ाई धर्म की लड़ाई थी। युरोप मे ऋसेड शुरू हुए, उनका उद्देश्य पेलेस्टाइन को 
सुत्तलमानों से इसलिए छीनना था क्योकि ऋाइस्ट वहाँ उत्पन्न हुआ था। 
युरोप के मध्य-युग मे १४८३ में लूथर का जन्म हुआ। उसका कहना था कि 
व्यक्ति का धर्म वह धर्म नही जो राजा या पोष का धर्म है। व्यक्ति स्वतन्त्र रूप 
से भी धर्म पर विचार कर सकता है। उसके विचार ने युरोप से आग लगा दी। 
सारा युरोप दो भागो में बट गया। पोष के श्रनुयायी रोमन-कंथोलिक कहलाते थे, 
लूथर के अनुयायी प्रोटेस्टेंट कहलाये । रोमन-कैथोलिक राजाओं ने प्रोटेस्टेंट 
लोगो को पकड़-पकड़ कर सूली पर चढाना शुरू किया, धामिक न्यायालय 
स्थापित किये जिनका नाम 'इन्कवीज़ीशन' था। जिन पर ज़रा भी सन्देह हुआ 
कि वे रोमन-कंथोलिक नही है, उन्हें इन न्यायालयों के सामने पेश किया जाता 
था, और अगर यह सावित हो जाता कि वे कैथोलिक धर्म को नही मानते, तो उन्हें 
जीते-जी जला दिया जाता था। जिस प्रकार कुछ राजा पोप का साथ दे रहे थे, 
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चैसे ही लूथर का भी कुछ राजा साथ देने लगे। इसलिए देने लगे क्योकि इस 
समय घधम-प्रधान युग होने के कारण पोष का शासन राजाओं पर भी चल रहा था, 
और क्योंकि धर्म और राज्य एक ही में केन्द्रित थे इसलिए पोप सिर्फ़ घ॒र्में-गुरु 
ही नहीं था, एक तरह का राजा भी था, राजाओं को बना-बिगाड़ सकता था। 
होते-होते तथा-कथित धर्म की पीठ टूठ गई, और इस घनघोर रकक्‍्त-पात मे से धर्म 
के विषय में स्वतंत्र-सम्मति रख सकने के विचार का जन्म हुआ। इतिहस में 
यह युग सुधार-युग' (२८(०777900॥ ) कहलाता है। इसका परिणाम यह हुआा 
कि राज-शक्ति तथा धर्म-शक्ति का भाव अश्र॒लग-अलग हो गया। पूरी तरह से 
तो दोनों शक्तियाँ श्रलग नही हुई, परन्तु यह समझा जाने लगा कि राज्य का 
कास धर्म की खातिर दूसरों पर हमला करना नहीं हैं, घ॒र्में के कारण अत्याचार 
करना नहों है, व्यक्तित श्रपना स्वतंत्र घ॒र्म रखता हुआ भी अपने राज्य का अंग हो 
सकता है, राज्य का काम धर्म में हस्तक्षेप करता नहीं । 


इंसी सध्य-युग मे धर्म के क्षेत्र के सुधार-युग' (रर/077900॥ ) ने दूसरे 
क्षेत्रों में 'पुर्नर्जामृति' (रिक्ाधां55७708) के युग का रास्ता साफ कर दिया। 
विज्ञान के क्षेत्र में नये-नयें विचार उत्पन्न होने लगें। पहले तो इन विचारों को 
कोई कह ही नहीं सकता था। बुद्धि-स्वातंत्य के परिणाम-स्वरूप नये-नये परीक्षण 
होने लगे। यह प्रक्रिया बढ़ती-बढ़ती १८वी तथा १९वों शताव्दी मे 'औद्योगिक- 
ऋन्ति! (00४079] 76ए0पर०॥) का रूप धारण कर गई। जहाँ पहले 
सुधार-युग' से घममं-शक्ति तथा राज-शक्ति अलग-अ्रलग हुई थों, वहाँ अब 
ऑद्योगिक-पुग' से श्रये-शक्ति और राज-शक्ति भी एक-दूसरे से श्रलग हो गई, 
और राज्य का काम सिर्फ राजनीतिक रह गया। यह प्रक्रिया किस प्रकार हुई, 
इसे समझने की ज़रूरत है। 


हम अभी देख चुके हैं कि मध्य-युग में सामन्त-पद्धति (#&ए04| 
5५४6४) का बोलबाला था। सामन्त-पद्धति' में ज़्मीच ही सबसे बड़ी दौलत 
थी। ओऔद्योगिक-कांति से कल-कारखामे खुलने लगें, इनका साल बिकने लगा, 
व्यापार बढ़ने लगा। अरब तक भूमि को ही दौलत माना जाता था, भ्रव वाणिज्य- 
व्यापार के बड़े पैमाने पर बढ़ जाने के कारण सम्पत्ति का सुख्य रूप भूमि! न रहकर, 
“रुपया हो गया। अर्थ! की यह नई व्याख्या थी। अरब तक तो 'श्र्थ' का सतलब 
भूमि से ही होता था, परन्तु औद्योगिक-कांति के परिणामस्वरूप जिनके पास 
भूमि नहीं थी, वे भी व्यापार करने लगे, उनकी जेबों से भी रुपया खनखतनाने लगा। 
श्रौद्योगिक-करांति से एक नवीन वर्ग उत्पन्न हो गया, यह 'पूँजीपति” वर्म था। 
यह वर्ग भूमि' का मालिक होने के कारण समृद्ध नही हुआ था, अ्रपितु अर्थ का 
मालिक होने के कारण समृद्ध हुआ था। अरब त्क राजा या सामन्त हो समृद्ध 
समझे जताते थे, परन्तु श्रव दूसरे लोग भी समृद्ध समझे जाने लगे, और इस 
अकार राज-शक्ति तथा अ्र्थ-शक्ति जो एक-दूसरे में केन्रीभूत थे, एक-दूसरे से 


४६० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


अलग हो गये, उनका विकेन्रीकरण हो गया, जो भूमि का स्वामी नहों है वह भी 
धनी हो सफता है--इस विचार का जन्म हुझा। 

पहले सुधार-पुग' (रिए०णाय॥0त07) से राज-शक्ति!|ं तथा बर्स- 
शक्ति' का विकेनद्रीकरण हुआ, फिर पुनर्जागरर्णां (रिथ्राक्वं55क0००) तथा 
भ्रौद्योगिक-क्राँति' ([70प5774 7०४०0 प्रां०णा) से राज-शक्ति' तथा श्र्थ- 
शक्ति! का विकेन्द्रीकरण हुआ। अब राजा के पास सिर्फ एक शक्ति रह गई। 
वह अपने को श्रव भी प्रजा का मालिक समझता था, उसी को सब अधिकार थे, 
चह जन्म-जन्म से राजा चला श्राता था, उसकी सन्तान उसके बाद राज्य करती 
थी, वह समझता था कि यह अश्रधिकार उसका दिवीय-अधिकारंं (2 शा॥।८ 
प्रष्ठऑ) है। परन्तु विकास जिस विकेन्द्रीकदरण की तरफ बट रहा था उसमे यह 
शक्ति भी राजा में केन्द्रित न रही, राजा को सब शअ्रधिकार प्रजा को देने पड़े, 
कही-कही तो राज-सत्ता का ही सफ़ाया हो गया, राजा के स्थान में प्रजा का राज्य 
स्थापित हो गया। यह प्रक्रिया कंसे हुई ? 

जब तक ओ्रौद्योगिक-युग के कारण भ्रर्थ! की उत्पत्ति नहीं हुई थी, भूमि 
त्था भूमि से उत्पन्न पदार्थ ही सम्पत्ति के रूप थे, तब तक पदार्थ-विनिमया 
(8क्वाश' ४५४०) से ही ग्रधिकतर काम चलता था, श्र '्रर्य” की उत्पत्ति 
हो गई, तो राजा को भी भर्य' की आवश्यकता हुईं। पहले वह भूमि की 
उपज ले लेता था, परन्तु श्रव वह कर के रूप में अ्र्थ--घन--माँगने लगा। 
इस समय धन वाला जो नवीन चर्म उत्पन्न हो गया था उसने बिना विशेष 
श्रधिकारों के दिये जाने के राजा को धन देने से इन्कार कर दिया। इंगलेण्ड में 
ज्यों-ज्यो राजा को घन की ज़रूरत पड़ती थी, त्यों-त्यों घनवान्‌ लोग राजा से नये- 
नये श्रषिकार तलब करते जाते थे । वहाँ जनता के अधिकारों का रूप 'पालियामेंट' 
ने ले लिया। विकेन्द्रीकरण फी इस प्रक्रिया से राजा के अधिकारों के स्थान में 
जनता के शअ्रधिकारों का युग आ्रा गया । इसो को प्रजा-सत्तात्मक-शासन' 
या 'प्रजा-तंत्रर ([0आ70020५) कहते हैं, इसी को 'राजनीतिक-अ्रधिकार' 
(70004 75) कहते है, इसी को 'राजनीतिक-स्वतंत्रता' (?0॥8९थ। 
706099706०॥06) कहते हैं । 

(ड) राज्य” (566) के साथ-साथ राष्ट्र (रिकाणा) के विचार 
का जन्म--शकक्‍्ति के विकेन्रीकरण से पहले सारी सत्ता राजा के हाथ में थी, 
धीरे-धीरे राज्य का काम व्यक्ति के धर्म में हस्तक्षेप करना न रहा, राज्य ने 
व्यक्ति की निजी सम्पत्ति को भी स्वीकार करना प्रारंभ कर दिया। पहले व्यक्षित 
स्वतंत्र नही था, वह राज्य का दास था, अब शक्ति के विकेन्द्रीकरण की प्रक्रिया 
से व्यक्ति स्वतंत्रता अनुभव करने लगा। उसने यह समझना शुरू किया कि देश 
राजा का ही नही उसका भी है, राज्य राजा का ही नही, उसका भी है। अब तक 
वह जबर्दस्ती राजा के लिए प्रौर राज्य के लिए लड़ता था, श्रव वह इच्छा-पूर्वक 
देश की रक्षा के लिए लड़ने लगा। जब इस प्रकार व्यक्ति में देश के लिए आ्रात्म- 
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भावना पेद्ा हो गई, तब राष्ट्र (]९७४०॥) के भाव का उदय हुआ। राज्य 
राजा का होता है, राष्ट्र प्रजा का होता है। जब शक्ति का विकेन्द्रीकरण 
होता है, तब सारी शक्ति राज्य के हाथ में केन्द्रित न रहकर प्रजा के हाथ में श्रा 
जाती है, तब राष्ट्र! का उदय होता है। 

(च) व्यक्ति के अधिकारों के विचार का जन्म--जिस विकेदीकरण 
की प्रक्रिया का हमने ऊपर वर्णन किया उसका परिणाम यह हुआ कि आज प्रत्येक 
राज्य में राष्ट्र का विचार उत्पन्न हो रहा है, और प्रत्येक राष्ट्र' में व्यक्ति के 
मूल-भूत अधिकारों को साना जाने लगा है। आज कोई राज्य यह नहीं कह 
सकता कि तुम भूल जाओ तुम क्या हो--तुम किसान हो, कारीगर हो, व्यापारी 
हो, वैज्ञानिक हो, स्त्री हो, पुरुष हो--इस सब को भूल कर सिफ़े इतना याद 
रखो कि तुम राज्य के श्रंग हो । श्राज राजा के ईश्वरीय-श्रघिकारों का खात्मा 
हो चुका है। राजा ही सब-कुछ है, व्यक्ति कुछ नहों है--इसे आज कोई मानने 
को तेयार नहीं। राजा और राज्य का काम व्यक्ति के अ्रधिकारों की रक्षा 
करना है, अपने अधिकारों को डींग हॉकना नही। प्रत्येक देश के संविधान 
में व्यक्ति के इन मूल-भूत श्रधिकारों की चर्चा की जाती है, भारत के संविधानं 
सें भी व्यक्ति के मूल-भूत श्रधिकारो का परिगणन किया गया है। व्यक्ति ने अपने 
मूल-भूत अधिकारों की रक्षा के लिए परिवार बनाया, समाज बनाया, राज्य 
बनाया, और वही राज्य जब शेतान की तरह फल कर व्यक्ति को खाने को आया, 
तो व्यक्ति ने राज्य के प्रति चिद्रोह कर राजा द्वारा शासित राज्य को समाप्त कर प्रजा 
द्वारा शासित राज्य के विचार को जन्म दिया। मुश्किल यह है कि अपने देश 
में प्रजा द्वारा शासित होने के विचार ने जन्म तो ले लिया है, परन्तु जो लोग इस 
विचार की दुहाई देते है, वे ही शक्ति और पद के लोलुप, स्वार्थ और लिप्सा से डूबे 
हुए एसी तिकड़म-बाज़ियाँ चलाते है जिससे जनता की आँखों में छूल डलती हैँ, और 
उनका उल्लू सीधा होता है। परन्तु यह्‌ सब-कुछ कब तक चल सकता है? 
जो सत्य का प्रकाश इतिहास के सदियों के गहनतम श्रन्धकार को चीरता हुआ आगे 
बढ़ रहा है, वह इसके या उसके जनता की आँखो मे धूल झोंकने से थोड़े ही छिप 
सकता है। + 


३- राज्य की परिभाषाएँ 


ऊपर जो-कुछ लिखा गया है उसके आ्राधार पर भिन्न-भिन्न लेखको ने राज्य 
की भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की है जिनसे से मुख्य-मुख्य निम्न है: 

[क] अरस्तू की राज्य' की व्याख्या--राज्य एक पूर्ण तथा आझात्म- 
निर्भर जीवन विताने वाले परिवारों और ग्रामों का संघ है।” 








कि) “6 छा6 45 & प्राण एी शियशी65 0 जा8265 ॥2एंग्रषट 0 
ईड लाएं 8 0शरशिए, धा06त॑ 5९+-४्री कराए ॥6 7-.त0.4775/0//९. 
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[ख] लास्की की राज्य' की व्याख्या--एक निश्चित भू-भाग में 
राजनीतिक दृष्टि से संगठित रूप से निवास करने वाले शासक-शासितो के समूह 
का नाम राज्य' है जिसमे इसका श्रन्य सब संगठनों पर प्रभुत्व होता है। 

[ग] गारतर की “राज्य” की व्याख्या--“राजनीति-शास्त्र तथा विधि- 
शास्त्र की परिभाषाश्रों के श्रनुसार 'राज्य' मनुष्यों के उस न्यूनाधिक समुदाय को 
कहते है जो एक निश्चित भू-भाग में निवास करता हो, जिस पर किसी बाह्म शक्ति 
का नियंत्रण न हो, जो लगभग स्वतंत्र हो, जिसकी सुसंगठित सरकार हो और 
जिसकी श्राज्ञा का वहाँ की जनता स्वभाव से पालन करती हो ।” 


४. राज्य के वर्तमान स्वरूप 


(क) प्रजा-सत्तात्मक-राज्य या प्रजातत्र ([70700०80५)--१८वी 
शताब्दी के श्रन्त में फ्रांस में राज्य-ऋंति हुई । राजा तथ! प्रजा में घनघोर संग्राम 
छिड़ा जिसका परिणाम यह हुआ कि राजा के स्थान में प्रजा का राज्य हो गया। 
फ्रास की राज्य-कांति का युरोप के श्रन्य देशों पर भी प्रभाव पड़ा और धीरे-धीरे 
कही-कही राजा समाप्त होने लगे, सारा श्रधिकार प्रजा के हाथ मे आरा गया, जहाँ- 
जहा राजा बने रहे, वहाँ वे नाम-मात्र बने रहे। यह प्रक्रिया दिनोदिन बढ़ती 
जा रही है। बचे-खचे राजा समाप्त होते जा रहे है। भारतवर्ष में जिस श्रासानी 
से राजा समाप्त हुए शायद इस श्रासानी से कही नही हुए। अब संसार के अश्रधिक 
भाग पर जनता द्वारा जनता का राज्य है। मताधिकार हारा शासन बदला जाता 
है। मताधिकार का भी प्रयोग थोड़े-थोड़े सालों के बाद होता रहता है जिससे 
अगर जनता को शासन से परिवर्तत की श्रावश्यकता जान पड़े तो परिवर्तेन होता 
रहे। परन्तु भ्रभी हमारी या श्रन्य देशों की जनता इतनी विकसित नहीं हुई जिससे 
जो भ्रधिकार उसे मिला है उसका वह पुरा-पूरा उपयोग कर सके । कई दृष्टियों से 
प्रजा-सत्तात्मक-राज्य कहने को प्रजा का राज्य है, श्रसल में श्रव भी शक्ति कुछ-एक 
लोगो के ही हाथ में है। इसके कई कारण है जिनमें से कुछ निम्त है :-- 

(४) गुटबाजी--प्रजासत्तात्मक-राज्यों में कई दल होते है। इन दलों में 
से प्रत्येक दल का नियंत्रण कुछ इने-गिने व्यक्तियो के गुट के हाथ में रहता है। 
“जिन लोगो का गुट जबरदस्त हो गया उन्होंने पार्टी की सारी सशीन को कब्जे में कर 


खि] *॥ँ6 ४86 8 4 शाप्रागर्नों 5067 ताश१व6त6 इ0 20एशग्राशशाा 
20 5प्र/००5, लध्ाग्राएर शायर ॥8 बाणा20 एफश6ठकय धा९६६ 8 धपएा€- 
780ए9 0ए७/ था तीश' प्राशाफि.5$ 7 वर्डतं 


[ग “प॒क्राठ ड्ा० 8६ 3 ०गाएव्एा णी छणाएल्शे इलला०8 भाव एपॉआए 
[8ए, 75 8 ०ण्ाधप्रागाए 0 फुलाइ0ा5, गरणा'5 0 4658 प्रण्राह्ा०0प8$, एश- 
परथ्याथाए 0टएफ्शाएह 8. त्ातशाल छणाव0  एण शिताण, पर 
च6एछलातंगाए ता व्याए 50, णी ल्यंगाशं सत्राएं क्ात॑ 905565व78 
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लिया और जनता के मुख पर कर/री चपेट लगाई। जनता मुँह सहलाती रह 
जाती है, और ये पार्टीवाज़ जनता के राज्य'ं का नारा लगाते हुए जनता की छाती 
पर सूँग दलते है। प्रायः भले लोग गुट नहीं बनाते। अधिकार-लिप्सु, या स्वार्थी 
लोग गुट श्रधिक बनाते है। प्रजासत्तात्मक-प्रणाली में ऐसे ही व्यक्तियों की संख्या 
अधिक रहती है । जहाँ सत प्रदान करने वाले स्वयं योग्य होते है वहाँ ऐसा कम 
होने पाता है। 

(४) मतदान के अधिकार का महत्व लोग नही समझते--जनता को भत 
का अधिकार तो मिल गया है, परन्तु वह उसका इस्तेमाल कम् करती है। 
मतदाताओं की उदासीनता के कारण भी गुटबाज़ों की प्रजासत्तात्मक-राज्यों में 
अधिक चल जाती है। जिन लोगों को मत का श्रधिकार है, उनमें से बहुत थोड़ी 
संख्या मतदान के श्रधिकार का प्रयोग करती है। गरीब लोग इस श्रधिकार का 
प्रयोग इसलिए नहीं करते क्योंकि उनके पास इतना समय नहीं कि सज़दूरी छोड़ 
कर वे वोट डालने जॉय। इसमे उसका आधा दिन तो बर्बाद हो ही जाता है। 
कई लोग यह समझते है कि कोई चुना जाय, उनसे क्या मतलब ? सब स्वार्थी 
हैं, अ्रपना-अ्पन्ता उल्लू सीधा करने के लिए खड़े हुए है, उतका भला करने वाला 
तो कोई भी नहीं ! स्त्रियों को सताधिकार मिल गया है, परन्तु वे सब से कम 
वोट डालने जाती है क्योकि वे समझती है कि यह झगड़ेवाज़ी का काम उनका नहीं 
है। कुछ लोग, जो पैसा दे, उसी को वोट दे आते है। ऐसी श्रवस्था में पैसे वाला 
वोटों को खरीद लेता है । 

(ख) सर्वेसर्वा-राज्य (॥0थाधा।क्षा. 826)--प्रजासत्तात्मक- 
राज्यो में तो 'दल-प्रणाली (2०7५ 5ए४ंथगा) है, भिन्न-भिन्न राजनीतिक- 
दल अपनी-अपनी विचार-धारा को लेकर प्रजा के पास जाते है, हर दल को 
अपना विचार रखने की स्वतन्त्रता है, सतदाता का विचार जिस दल से मिलता 
है उसे बोद देता है, और अन्त में जो लोग चुने जाते है, यह समझा जाता है कि 
वे जनता के विचारों का प्रतिनिधित्व करते हे। इसके बाद भी प्रजासत्तात्मक- 
राज्य व्यक्ति की स्वतन्त्रता का अपहरण नहीं करता, एक समाजवादी है, दूसरा 
कम्यूनिस्ट है, तीसरा कुछ और है, व्यक्ति को अपने विचार रखने का पूरा 
हक है। इस प्रणाली के विपरीत जमेंनी से एक नई व्यवस्था का प्रारम्भ हुआ था 
जिसका जन्मदाता हिटलर था। उसकी व्यवस्था का आधारभूत-तत्व यह था 
कि राज्य को पुरा श्रधिकार है, किस पार्टी को रहने दे, किसे न रहने दे, बच्चों को 
क्या पढ़ाये, क्या न पढ़ाये, लोग किस प्रकार के विचार रखें, किस प्रकार के न 
रखे। प्रजासत्तात्मक-राज्यो की खिचड़ी से राज्य कमज़ोर हो जाता है, राज्य 
के मज़बूत होने के लिए हर-व्यक्ति को एक-सी मशीन मे ढालना ज़रूरी है, 
व्यक्ति की स्वतंत्रता का कोई मतलब नही है, व्यक्ति पर राज्य का पूर्ण अधिकार 
है। यह विचार सर्वेसर्वा-प्रणाली (]0ांथाधिपंशा ४५शं०ग) कहलाती 
है। इटली में मुसोलिनी ने भी इसी विचार-धारा को अपनाया था। हिटलर 


डहड समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


की सर्वेसर्वा-प्रणाली का नाम चाज़ीइज्म (धिव्टंनंआ0) तथा मुसोलिनी को 
इसी प्रणाली का नाम फ़ैसिज्म (850७7) था। इस समय ये दो प्रणालियाँ 
तो समाप्त हो चुकी है, परन्तु रूस से एक सर्वेसर्वा-प्रणाली चल रही है जिसका नाम 
सोदियटिज्म (50श०79॥) है। 
सर्वेसर्वा-प्रणाली में व्यक्ति को वह स्वतन्त्रता नहों, जो प्रजासत्तात्मक- 
प्रणाली मे है, यह इसका सबसे बड़ा दोष है। आखिर, मूल प्रश्न यह है कि व्यक्ति 
के विकास के लिए राज्य है, या राज्य के विकास के लिए व्यक्ति है। व्यक्ति 
मे ही तो राज्य का विकास किया है, राज्य ने तो व्यक्ति के विकास में सिर्फ़ 
सहायता दी है। फिर ऐसी प्रणाली जो व्यक्ति की स्वतंत्रता को ही छीन ले, मनुष्य 
को कब तक सन्‍्तोष दे सकती है। इसमें सन्देह नहीं कि व्यक्ति की श्रनेक 
समस्याओं को प्रजासत्तात्मक-राज्यों की श्रपेक्षा सर्वेसर्चा-राज्य अधिक सन्तोष- 
पुर्तेक हल कर लेते है, क्योंकि वहाँ हर-किसी की सम्मति लेने की ज़रूरत नहीं रहती, 
जो ठीक जेंचा झट-से कर दिया, परन्तु सनुष्य कौ सबसे बड़ी समस्या, उसकी 
प्राधार-सूत समस्या स्वतंत्रता की समस्या है। श्रगर रोटी की समस्या हल हो 
गई, शोर व्यक्त की स्वतंत्रता की एक नई समस्या उठ खड़ी हुई, तो हल क्‍या 
हुआ ? इसके अतिरिक्त सर्वेसर्वा-प्रणाली युद्ध के समय की प्रणाली है, शान्ति के 
समय को नहीं। जब युद्ध होता है, तब प्रजासत्तात्मक-राज्य भी सर्वेसर्वा-प्रणाली 
का आश्रय ले लेते हैं। उस संकट के समय बहस करने और प्रस्ताव पास करने की 
बातें नही की जा सकतीं। इससे भी स्पष्ट है कि जब संकट-काल न हो तब भी 
सर्वेसर्वा-राज्य-प्रणाली का आश्रय लेना स्वाभाविक श्रवस्था नहीं है। इसीलिए 
श्राज संसार सें इन दो विचार-घाराओ्रो का दाकरा हो रहा है। प्रजासत्तात्मक- 
विचारधारा, जिसमें व्यक्ति को स्वतंत्रता है, यह ठीक है, या सर्वेर्वा-प्रणाली, 
जिसमें व्यक्ति को स्वतंत्रता नही हैं, यह ठोक है, ये दो विचार श्राज आपस 
में टकरा रहे है, इन्हीं के गिर्दे संसार की राजनीतिक-शक्तियाँ केन्द्रित हो रही हैं, 
और भविष्य ने यह निर्णय करना है कि कौन-सी राजनीतिक विचार-धारा संसार 
में टिकने वाली है? 


५. राज्य के कार्य--क्या कार्य करे, क्या न करे 
(ग्रागटणा5$ ० धी€ 5090९) 


इस बात का निर्णय कंसे होगा कि राज्य को कौन-से काम करने चाहिए, 
कौन-से नहीं करने चाहिएँ, किन कामों में हस्तक्षेप करना चाहिए, किनमें नहीं 
करना चाहिए ? सर्वेसर्वा-प्रणाली का कहचा तो यह्‌ है कि राज्य को हर काम में 
हस्त-क्षेप करना चाहिए, परन्तु साधारण तौर से भी विचार करने से यह स्पष्ट हो 
जाता है, कि (क) कई काम ऐसे हैं जिन्हें राज्य हौ कर सकता है, (ख) कई ऐसे 
हैं जिन्हें इसरे संगठन भी कर सकते हैं, परन्तु राज्य को उन्हें करने की ज़्यादा 
सुविधा हैं, (ग) कई ऐसे हैं, जिन्हें राज्य न करे, तो अ्रच्छा रहता है, (घ) कई 
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ऐसे है जिन्हें राज्य कर ही नहीं सकता, करने लगता हैं तो बिगाड़ देता है इस 
चारों के विषय में विचार करनी खावश्यक है“ 

(की) जो काम सिर्फ राज्य ही कर सकता है ऐसे काम हैं जो सिर्फ़ 
राज्य ही कर सकता है, दूसरा कोई संगठन नहीं कर सकत0 उत्हें करता राज्य का 
काम है उदाहरणाये, नियत, व्यवस्था, शान्ति-स्यापना राज्य के सिवाय ऋौर 
कौन कर सकता हैं १ राज्य के पएस ही शबित हैं दूसरा कोई शत का प्रयोग नहीं 

व्यक्ति 


स्वार्यों को बढ़ावा देता जो सब के समान है यह कम राज्य का हैं तोल, भाप, 
मल्य, भूमि की व्यवस्या ज्रादि काम भी राज्य के अतिरिक्त दूसरा कोई नहीं कर 
(ख) जो काम राज्य दूसरों से अच्छी कर सकता है---कई ऐसे काम हैं 

जिन्हें राज्य दूसरों से अच्छा कर सकता है। उदाहरणारथे, जंगली की रक्षा, 
पदार्थों की देख-भाल, पशु-घन का संरक्षण, शिक्षा आदि ऐसे काये हैं जिन्‍्हें दूसरे 
भी कर सकते हैं। परन्‍्ठ राज्य दूसरों से भ्रधिक अच्छी तरह कर सकता हैं 
कऋीड़ा-फेत्र बनानों। सार्वेजनिक बाग-बगीचे तथा ऐसे कास (जिनमें आमदनी से 
खर्च ज्यादा होता हैं दूसरे धनी-मानी लोग भी कर सकते है; परन्तु ईन कामों को 
करने के लिए राज्य ज्यादा उपयुक्त संगठन है) 'सम्ाज-कल्याण के काये भी 
राज्य दूसरों से अच्छा कर सकता हैं क्योंकि इनमें प्रामदनी नहीं होती, खर्च ही 

होता है 

(ग) जिंत कामो को राज्य न करे तो ठीक है--कई ऐसे कास है जिनमें 
राज्य हाथ न डालें तो दीौक रहता हैं राज्य तो संपूर्ण देश क्ले स्‍्वार्यों का प्रति- 
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निधित्व करता है, परन्तु हो सकता है कुछ छोटे-छोटे समूह अ्रपने छोटे-छोटे स्वार्थ 
को लेकर मिलते हों, जिनका राज्य के स्वार्थों से कोई टकरा न होता हो। उनमें 
राज्य हस्तक्षेप क्यों करे ? करेगा, तो वेकार लोगो को चिड़चिड़ा बना देगा, 
उनसें प्रतिक्रिया उत्पन्न होने लगेगी। उदाहरणार्थ, हिन्दी के प्रोत्साहन के लिए 
हिन्दी-साहित्य सग्मेलन है, संगीत-कला-साहित्य के लिए अलग-श्रलग संगठन बने 
हुए है। इन कामों को राज्य भी कर सकता है, परन्तु इन संगठनों में राज्य हस्त- 
क्षेप न करे तो अच्छा है। 

(घ) जिन कामों को राज्य कर ही नही सकता--कई बातें ऐसी है 
जिन्हें राज्य कर ही नही सकता। उदाहरणार्थ, सनुष्य के विचारों, विश्वासों को 
राज्य कैसे दवा सकता है ? विचार एक ऐसी चीज़ है जो दवाने से दबती नहीं, 
उभरती है। हमने देखा, सुधार-युग” (रिरतण॥%707) तथा पुनर्जागरण- 
युग! ([२शाधा६55३॥००) का प्रादुर्भाव ही विचारों को दबाने से प्रतिक्रिया के 
रूप से हुआ | मनुष्य का यह स्वभाव है, वह कुछ देर तक दबता है, परल्तु दबते- 
दबते एक ऐसा समय श्रा जाता है, जब वह दबने से इन्कार कर देता है। इसी 
कारण प्रतिक्रियाएँ हुआ करती हैं, गुप्त-समितियाँ वनती है, षड्यंत्र रचे जाते है, 
ऋन्तियाँ हुआ करती है। वेयक्तिक-स्वतन्त्रता को, विचार की श्ाज़ददी को कुछ 
देर तक दबाया जा सकता है, श्रनन्‍्त काल तक नहीं दवाया जा सकता। 


६. कल्याणकारी राज्य का विचार 
(एणाल्श7णा ० ३ शंशाश्रा6 526०) 


१९वीं शताब्दी में पाश्चात्य-देशों सें वेयक्तिक-स्वतंत्रता का विचार प्रबल 
हो गया था। क्योंकि वैयक्तिक-स्वतंत्रता के विचार का जन्म राजाओं के अखंड- 
प्रभुत्व के चिचार की प्रतिक्रिया के रूप में हुआ था, राजा ही सव-कुछ है, व्यक्ति 
कुछ नहीं--इस विचार की प्रतिक्रिया के रूप में हुआ था, इसलिए इस शताब्दी मे 
राज्य के भ्रधिकारों को संकुचित किया गया, यह कहा गया कि राज्य को व्यक्ति की 
स्वतंत्रता में हस्त-क्षेप करमे का अ्रधिकार नही है। इस सिद्धास्त को अहस्तक्षेप 
का सिद्धान्त' (,85562 शि।8) कहा गया। इस सिद्धान्त का परिणाम यहे 
हुआ कि जहाँ पहले राजा अत्याचार करता था वहाँ अब पूँजीपति का वेयवितक- 
स्वतंत्रता के नाम पर अत्याचार होने लगा। पहले जैसे राजाओं के प्रति प्रतिक्रिया 
हुई थी, बसे श्रब पूँजीपतियों के विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई, और इस प्रतिक्रिया ने दो 
रूप घारण किये। इस प्रतिक्रिया का एक रूप तो वह था जो १६१७ में रूस की 
राज्य-कांति के रूप मे समाजवाद या सास्यवाद ने नाम से प्रकट हुआ वहां पूँजी- 
बाद को समाप्त कर दिया गया। इस प्रतिक्रिया का दूसरा रूप उन देशो मे, जो 
रूस के रास्ते पर नही चले, 'कल्याणकारी-राज्य के नाम से प्रकट हुआ। इंग्लंड, 
अमरीका आ्रादि रूस के रास्ते पर तो नही चले, परन्तु वेयक्तिक-स्वतंत्रता के 
सिद्धान्त से गरीबों का, सज़दूरों का जो शोषण होने लगा थ,, उसे रोकने के लिए 
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इस देशों में राज्य के कर्तव्य के संबंध में 'कल्याणकारी-राज्यां के विचार ने जन्म 
लिया। 

कल्याणकारी-राज्य का अभिप्राय यह है कि राज्य के सब व्यक्तियों के साथ 
न्याय किया जाय, कोई व्यक्ति किसी का शोषण न करे, सब को अपनी उन्नति के 
लिए ससान अवसर दिये जाएें, वेयक्तिक स्वतंत्रता के नाम पर प्रतिस्पर्धा से एक 
आगे निकल जाता है, दूसरा पीछे रह जाता है, इससे समाज में विबमता उत्पन्न हो 
जाती है--इस विषमता को दूर किया जाय । श्राज वेयक्तिक स्वतंत्रता का परिणाम 
यह हो रहा है कि कुछ लोग जीवन-संग्र।म में टूसरों के सिर के ऊपर से श्रागे निकलते 
जा रहे है। राज्य का काम वेयक्तिक-स्वतंद्रता की रक्षः करना ही नही है, इसका 
काम प्रत्येक व्यक्ति को उन्नति का अवसर देना है, राज्य का काम हर-एक बच्चे 
को निःशुल्क तथा अनिवार्य शिक्षा देता है, सार्वजनिक स्वास्थ्य की रक्षा के लिए 
प्रत्येक व्यक्ति को राज्य की तरफ से चिकित्सा की सुविधा देना है, व्यापारी लोग 
मुनाफ़े के लिए ग़रीबों "का खून न चूसने लगें इसलिए चस्तुओं के 'मूल्यों का निर्धा- 
रण करना है, मिलावट को रोक कर सब को शुद्ध वस्तुओं का लाभ पहुँचाना है, 
मज़द्रों से पूँजीपति दिन-रात काम न लें--इसकी व्यवस्था करना है, उनके 
काम करने के घंटे नियत करना है, श्रसहाय लोगों को, बुद्धों, रोगियों, श्रपाहिजों की 
रक्षा करना है, जुए-शराब के व्यसनों से लोगों को बचाना है, सब तरह के सामा- 
जिक-सुधार करना है। वैयक्तिक स्वतंत्रता की बात कहने वाले इन बातो को 
नहीं मानते । हबेर्ट स्पेंसर का तो कहना था कि राज्य का काम इन कामो में दखल 
देना नहीं है। राज्य जब समाज के कल्याण के काम करने लगता है तब निकम्मों 
की, रोगियों, श्रपाहिजो की रक्षा में जुट जाता है, इससे समाज में अयोग्य व्यक्तियों 
की संख्या बढ़ने लगती है, इसलिए राज्य को वैयक्तिक-स्वतंत्रता में हस्तक्षेप नहीं 
करना चाहिए, व्यक्ति को अपने-क्राप अपना भाग्य बनाने देता चाहिए, परच्तु 
कल्याण-कारी-राज्य का विचार वेयक्तिक-स्वतंत्रता के इस सिद्धान्त को नही 
मानता । 


७. अन्तर्राष्ट्रीय संगठन 


१६१४ के विश्व-युद्ध के बाद यह अनुभव किया गया कि विश्व में शान्ति 
स्थापित करने के लिए सब राष्ट्रों का एक संगठन बनाने की आवश्यकता है। इस 
उद्देश्य से राष्ट्र-संघ' (,6420० ० '।०णा5) की स्थापना हुई । परन्तु 
इसके बावजूद १६३६ का युद्ध छिड़ गया। इस युद्ध के बाद फिर उसी भावना से 
संयुक्‍त-राष्ट्र-परिषद' (0.]0.0.) की स्थापना की गई | यह अनुभव किया 
जा रहा है कि राज्य अपने देश के भीतर तो शान्ति-व्यवस्था लाता है, परन्तु श्राज 
के दिनोंदिन बढ़ते संसार में प्रत्येक राष्ट्र का अपने साथ ही तो संबंध नही, दूसरों 
के साथ भी संबंध है। इस संबंध में हर समय झगड़े होते रहते है, वही युद्धों का 
रूप घारण कर लेते है। इन झगड़ो को बात-चीत से, एक-दूसरे के दृष्टिकोण 
डर 
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को समझ कर, दयों न मिपटाया जाय ? श्रगर ऐसा किया जाय, तो श्रपने देश 
के कानून के श्रतिरिकत भश्रन्तर्देशीय-कानून' (॥7/७8/078।| 87/) बनाने को, 
प्रत्तदेशीय-संगठन बनाने की, श्रन्तर्देशीय सेना बनाने की आवश्यकता है। 
कोरिया छी लड़ाई के समय श्रन्तर्राण्ट्रीय सेना बनाई गई थी। १६५६ में स्वेज्ञ 
नहर पर जब अंग्रेजों और फ्रांसीसियों ने हमला किया तब भी श्रन्तर्राष्ट्रीय-सेना 
स्वेत्न क्षेत्र में भेजी गई। हो सकता है, श्रगर यह प्रगति बढ़ती जाय, तो विश्व के 
ख्तेक राज्यों तथा राष्ट्री का एक राज्य और एक राष्ट्र बनाने की श्रावश्यकता 
प्रनुभव होने लगे। अगर झगड़े नहीं निपटते, तो दो ही रास्ते रह जाते हैँ, या तो 
कोई एक राज्य या एक राष्ट्र इतना प्रवल हो जाय, जो सब को जीत कर अपना 
प्रभुत्व स्थापित कर ले, या सब मिल कर स्वयं एक नवीन राज्य या राष्ट्र का 
निर्माण कर लें। जैसे श्रव तक संसार के इतिहास में नवीन-नवीन संगठन बनते 
रहे है, वेसे क्या यह नहीं हो सकता कि किसी समय संसार में सब मिल कर एक 
राज्य या एक-राष्ट्र' के विचार को जन्म दें ? क्‍या राष्ट्र-संघं का बनना, उसके 
बाद संयुक्त-राष्ट्र-परिषद्‌्! का बनना इस दिशा की तरफ़ संकेत नहीं कर रहे ? 
परीक्षाओ में आये हुए प्रश्न 

१ राज्य समुदाय की एजेसी है--इस कयन की व्याख्या करते हुए 

कारण समझाडइये कि राज्य क्‍यों समुदाय की एजेंसी है ? 
--(आगरा , १६५५) 
२. “भूल जाओो कि तुम किसान, श्रमिक, व्यापारी, वैज्ञानिक, पत्नी या माता 
हो। केवल इतना याद रखो कि तुम एक नागरिक हो। अपने ऊपर 
अन्य सभी के अधिकार भूल जाझ्ो क्योकि राज्य की तुलना में कोई भी 
महत्वपूर्ण नही ।“---क्या यह कथन झ्रापकी सम्मति में राज्य की शक्ति 
तथा उसके कार्यो का उचित वर्णन है? -(आगरा, १६५६ ) 
३. समुदाय तथा राज्य के लक्षणों का वर्णन कीजिये। क्‍या हम राज्य को 
समुदाय कह सकते है? --(आगरा, १६६०) 
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'महा-समितियाँ--आर्थिक-संगठन 
(0फ्राए ढाक&7' &55008&77038---%८07२0५/( 
#55008770४38) 

मनुष्य के सब आ्राथिक-संगठन भोजन तथा 'सम्पत्ति--इन दो के इदें- 
गिर्दे घूमते हैं। भोजन के लिए वह पहले शिकार करता था, फिर चरवाहे का 
जीवन व्यतीत करने लगा, फिर खेती करने लगा, अ्रव कल-कारखाने चलाने 
लगा है। इस प्रक्रिया में से गुज्नरते-गुज्ञरते सम्पत्ति उत्पन्न हो गई, उसका मूल्य 
होने लगा, वह बिकने लगी, और झाज का यह विशाल आर्थिक-संगठन उठ खड़ा 
हुआ। ये श्राथिक-संगठन स्वतंत्र रूप से नही उत्पन्न हो जाते। जिस देश का जैसा 
भौतिक या सामाजिक पर्यावरण होता है, उसी के श्रनुकूल आर्थिक-व्यवस्था उत्पन्न 
हो जाती है। श्रारथिक-संगठनों पर श्रपने समय की पूरी-पुरी छाप दिखाई देती 
है। जहाँ बरफ़ पड़ती हो, खेती हो ही न सकती हो, वहाँ कृषि की आ्िक- 
व्यवस्था उत्पन्न नही होती, जहाँ भूमि की कोई आवश्यकता न हो, वहाँ भूमि का 
कोई मूल्य नहीं होगा, जहाँ आविष्कार न हुए हों, वहाँ सोने की कानों के होते 
हुए भी लोग निर्घन होंगे। हम इस श्रध्याय में देखेंगे कि देश-काल के प्रभाव से 
किस-किस ससय में किस-किस प्रकार का आ्िक-संगठन उत्पन्न हो जाता है। 
सनुष्य पहले शिकारी था, फिर चरवाहा और कृषक बना, फिर वर्तमान अवस्था में 
पहुँचा--इस क्रम से गुजरते हुए उसने कौन-कौन से आर्थिक संगठन उत्पन्न किये ? 


१. शिकारी जीवन में आथिक-संगठन 


जब मनुष्य शिकार करके अपना निर्वाह करता था, तब उसे भोजन की 
चिन्ता ज़्यादा नही थी। थोड़े मनुष्य थे, जंगल के जानवर ओर वृक्षो के फल 
ज़रूरत से ज़्यादा थे, उन्ही को वह खा-पी लेता था। उस समय किसी प्रकार का 
आश्िक-संगठन नहीं के बराबर था। झज के विकसित समाज में जितने आ्राथिक- 
संगठन उत्पन्न हो गये है, उनका बीज रूप से तो उसी समय से प्रारंभ हो गया था, 
परन्तु वह प्रारंभ अत्यन्त संक्षिप्त-ता था। उदाहरणायें :--- 

(क) शअ्रम-विभाग के नियम का अभाव--शअ्रम-विभाग| (शंका 
0 800प्रा ) का रूप उस ससय आ्रायु तथा लिगा (8.2० थात 5०८)--बस 
इत्तना ही था। कुछ बुद्ध थे, कुछ युवा थे, कुछ पुरुष थे, कुछ स्त्री ये--इसके 
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प्रतिरिकत उनसे दूसरा विभाग ही नही था। वृद्ध श्रनुभवी थे, युवा उनके अनुभव 
से सीखते थे; पुरुष शिकार मार कर लाते थे, स्त्रियाँ उसे पका देती थीं--यहू 
प्रारंभिक अमन-विभाग की व्यवस्था थी। 

(जख) वैयक्तिक-सम्पत्ति के विचार का अभाव--वैयक्तिक-सम्पत्ति का 
विचार भी अ्रभी प्रत्यन्त प्रारभिक श्रवस्था में था। सम्पत्ति तो तब बनती है 
जय बहुत-सी चीज़ें हो। जब हो ही कुछ नहीं, तब सम्पत्ति फ्या, श्रौर उसमे 
निजूपन क्या ? फिर भी तीर-कमान, भाला, लाठी, झोढ़ने की छाल श्रादि निजी 
सम्पत्ति थी, भूमि को सम्पत्ति मानने का विचार श्रभी नहीं उत्पन्न हुम्ना था। वे 
अपने तीर-भाले को तो ले-दे सकते थे, परन्तु श्राज जैसे ज्षमोन को लिया-दिया 
जाता है, बेचा जाता हे, बसे ज़्मीन या श्रन्य फिसी वस्तु को ये लेते-देते नहीं 
थे। भूमि उनकी सब की साक्षी थी, शिकार मारते थे, तो वह भी सब का साझा 
होता था, सब को बाँट दिया जाता था। इस दृष्टि से उस समय की आावधिक- 
व्यवस्था समाजवादी व्यवस्था थी। 

(ग) आत्म-निर्भरता--उन्हें जिस चीज़ को ज़रूरत पड़ती थी उसे अपने- 
आप पुरा कर लेते थे, किसी दूसरे से लेने की ज़रूरत नही पड़ती थी। एक तरह 
से वे झात्म-निर्भर थे। श्लाज पेदा कोई फरता है, उसका इस्तेमाल फोई दूसरा 
करता है--इस प्रकार की व्यवस्था उस समय नहीं थी । ऐसी व्यवस्था नहीं थी, 
तो व्यापार भी नही था, प्रगर थोड़ा-बहुत लेन-देन होता था, तो मुफ्त होता था, 
दिया तो दे दिया, लिया तो ले लिया, जो चीज़ ली-दी जाती थी, वह ज़रूरत निकल 
जाने पर वापस कर दी जाती थी, उन लोगों में हमारी तरह वनियापत्र न था। 
आतिथ्य की भावना जबर्दस्त थी, किसी फो ज़रूरत पड़ती थी, तो उसकी पुरी मदद 
की जाती थी, ज्यादा-से-ज््यादा यह भावना हो सकती थी कि हमें ज़रूरत पड़ेगी 
तो हमारा भी आतिथ्य होगा, इूसरे लोग हमारी भी सदद करेंगे। 


२. पशु-पालन तथा कृषि-जीवन में आ्थिक-संगठन 


(क) भूमि के सम्पत्ति होने के विचार ने जन्म लिया--शिकारी जीवन 
सें एक व्यक्ति के पालने के लिए कम-से-कम एक चर्गमील ज़मीन की, और कभी- 
कभी दस से बीस वर्गसील ज़मीन की ज़रूरत पड़ती है। ज्यों-ज्यों श्रावादी बढ़ती 
जाती है, अनुपात में ज़मीन कम होती जाती है। आ्रावश्यकता आविष्कार कौ 
जननी है। ऐसे समय में मनुष्य ने दो आविष्कार किये। एक तो था, पशुओो को 
पालना, दूसरा था खेती करना। पहला आविष्कार पुरुष ने किया, दूसरा झ्ावि- 
ण्कार स्त्री ने किया। जंगली हालत में हर समय भोजन नहीं मिल सकता था, 
शिकार हो तभी भोजन मिलता था, श्रव पशुओं के पालन पर, जब चाहें दूध निकाल 
सकते थे, खेती करने पर झ्ञागे के लिए बचाकर भी रख सकते थे। आगे के लिए 
बचाकर अगर किसी चीज़ को रखा जा सकता है, तो उस चीज़ का बड़ा मूल्य है, 
इसलिए मूल्य है क्योंकि श्रगर वह नष्ट हो जाय, तो मनुष्य यह श्रनुभव करता है कि 
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उसका नुकसान हो गया। इसके अ्रतिरिकत पशु-पालन तथा कृषि-जीवन से भूमि 
का मूल्य भी बढ़ गया। शिकारी हालत में तो मनुष्य को जगह-जगह भागना पड़ता 
था, जहाँ शिकार पहुँचता था वहीं उसे पहुँचना होता था, इसलिए उसके लिए 
भूमि का कुछ मूल्य न था, परन्तु श्रव उसे पशुओं को पालने और खेती करने के लिए 
एक निश्चित भूमि की ज़्रूरत पड़ गई, इसलिए भूमि का मूल्य समझा जाने लगा । 
शिकारी हालत सें किसी वस्तु का कोई मूल्य नही था, भूमि का मूल्य लगाना ऐसी 
बात थी जैसे कोई बादलों का और हवा-पानी का भाव-ताव करे, परन्तु पशु तथा 
कृषि-पुग में भूसि का सूल्य समझा जाने लगा, परन्तु श्रव भी भूमि साक्षी सम्पत्ति 
थी, सारा-का-सारा कुनबा या कबीला उसका सालिक था, वह किसी व्यक्ति की 
निजी सम्पत्ति नही थी, सुविधा के लिए उसे भिन्न-भिन्न घरानों में बाँट दिया जाता 
था ताकि वे खेती करे, खायें-पीयें, और अपनी श्राजीविका का निर्वाह करें। 

(ख) भूमि का मूल्य पड़ने लगा--जब किसी को कोई चोज़ दे दी जाती है, 
आर उसका लाभ उसी को पहुँचता है, दूसरे को नहीं, तब वह ज्यादा जी तोड़ कर 
काम करता है--इस भावना से भूमि के निजीपन का विचार उत्पन्न हुआ। हर- 
एक घराना अपनी-अ्रपनी खेती करने लगा और भूमि के मूल्य का विचार दिनोंदिन 
बढ़ता चला गया। किसान के लिए ज़मीन ही सब-कुछ हो गई क्योंकि वही उसकी 
आजीविका का साधन थी, वही उसकी तथा उसके वाल-बच्चों की परवरिश करती 
थी। 

(ग) वस्तु-विनिमय होने लगा--धीरे-धीरे पशु-पालन तथा कृषि का काम एक 
साथ होने लगा । किसान का काम बैल के बगर नही चलता था, बेल के साथ बह अ्रन्य 
पशुओं को भी पालने लगा। भेड़-बकरो को पालने से उसे ऊन मिल जाती थी, उससे 
वह कपड़े बनाने लगा। पहले-पहल तो वह श्रपने लायक ही अनाज पेदा करता था, 
अपने लायक ही कपड़े बना लेता था, बचा हुआ श्रनाज और ऊन जिनको उनकी 
जरूरत होती उन्हें दे देता था, किसी चीज़ का कोई मूल्य नहीं लेता था, परन्तु 
घीरे-धीरे भ्रवस्था ऐसी भी आयी जब एक किसान के पास अ्रनाज था, दूसरे के 
पास ऊन थी, इन दोनों ने अदला-बदला कर लिया। इस समय इस विचार ने 
जन्म लिया कि मुफ्त लेने-देने के वजाय अ्रदला-बदला क्यों न कर लिया जाय। 
इसी विचार से वस्तु-विनिमय (327०:)-पद्धति उत्पन्न हो गई। श्रब आगे से 
जिसको किसी चीज़ की ज़रूरत होती थी, वह उसके बदले में दूसरी चीज़ देकर 
उसे बदल लेता था। अभी विनिमय (#०॥०७72७) के लिए सिक्‍के का आवि- 
प्कार नहीं हुआ था। 

(घ) वस्तु-विनिमय के लिए मेले भरने लगे--किसान ने गाय-बैल-बकरी 
पाली, तो दूर-दूर जाने के लिए घोड़ा भी पाला। जब अदला-बदला होने लगा, 
तो श्ाास-पास के लोगों में भी श्रदला-बदला होने लगा। घोड़ों ने इस काम में 
बहुत सहायता पहुँचायी । मनुष्य घोड़े पर चढ़ कर दूर-दूर सामान पहुँचा सकता 
था। उस समय रास्ते तो बने नहीं थे, पगडंडियो से एक-दूसरे गाँव में लोग घोडों 
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पर आते-जाते थे। किसी के घर अनाज ज़्यादा था, किसी के घर कपड़ा ज़्यादा था, 
दे दुसरे गाँवों में जाकर अभ्रताज से कपड़ा, कपड़े से अनाज बदल लाते थे। इसी से 
व्यापार का श्रीगणेश हुआ। जो गाँव नदियों के किनारे थे, वहाँ नौकाओं द्वारा 
झासानी से आना-जाना हो सकता था, वहाँ माल लेकर लोग आने-जाने लगे, साल 
सें एक-दो वार माल बेचने के लिए यहाँ सेले भरने लगे, वही गाँव बढ़ कर शहर हो 
गये। 

(ड) श्रम-विभाग का नियम उत्पन्न हो गया--व्यापार प्रकृति को देन 
नहीं है, मनुष्य की ईजाद की हुईं चीज़ है। जब मनुष्य ने भेड़ की ऊन से कपड़ा 
बुनना शुरू किया, तब उसने एक नये आर्थिक-संगठन को जन्म दिया। हाथ से 
एक नहीं, अनेक कास बनने लगे। जब किसी ने चर्खे की खोज की तो कपड़ा 
बना, जब ऊुम्हार ने चाक की खोज की तो बन बने, अन्य खोजों से टोकरियाँ 
कबयीं, और न-जाने द्या-क्या बनने लगा। ये सब भिन्न-भिन्न दस्तकारियाँ 
(प्रथ्रातांणशी5) थी। एक आदमी हर-एक काम नहीं कर सकता था, अतः 
श्रस-विभाग का सिद्धान्त, जो शिकारी हालत में सिर्फ़ पुरुष के शिकार लाने और 
स्‍त्री के शिकार पका देने तक सीमित था, अधिक चिस्तृत होने लगा, भिन्न-भिन्न 
दस्तकारियों को भिन्न-भिन्न लोग करने लगे। इसमें स्त्री ने भी पुरुष का साथ 
दिया। वह भी घर में बेठी कोई-न-कोई दस्तकारी का काम करती थी। सूुत 
कातती थी, कपड़ा बुनती थी, दूसरा-कुछ बना सकती तो वह भी बनाती थी। 
इस समय घर ही दस्तकारी का केन्द्र था। स्त्री-पुरुष-बच्चे सब मिल कर काम 
करते थे, घर से बाहर जाकर किसी दूसरी जगह काम करने की ज़रूरत नहों थी । 
शुरू-शुरू मे तो श्रपत्री ज़रूरियात के लिए ही वे सब-कुछ बनाते थे, धीरे-धीरे जो 
श्ार्डर दे जाता था, उसके लिए भी चीज़ बनाने लगे। श्रभी ऐसे बाज़ार नहीं उत्पन्न 
हुए थे जिनमें श्राता-जाता कोई ग्राहक वस्तु को देख कर उसे खरीद ले। धीरे- 
धीरे दस्तकारी बढ़ी, व्यापार बढ़ा, व्यापार के ऐसे केन्द्र भी बनने लगे जिनसे 
श्ार्डर की चीज़ ही नही बनती थीं, ढेरों माल बन कर आता था, और जिसे जो 
चीज्ध पसन्द आ्रायी वह उसे मोल ले लेता था । 


३. सामन्‍्तशाहीं-जीवत से आशथिक-संगठन 


कृषि-जीवन के बाद सामन्त-शाही' (७00०7) का युग झया। 
सप्मत्तशाही का शुद्ध रूप युरोप के इतिहएस में दो पड़त्ता है, अतः इसे समझने के 
लिए हमें युरोप की तरफ़ दृष्टि डालनी होगी। युरोप में एक ऐसा समय आया, 
जब रोमन राज्य पर जंगली जातियों ने श्राक्मण करके उसे तहस-नहस कर दिया। 
चारों तरफ़ अव्यवस्था फेल गयी। इन जंगलियों ने किसानों से भूमि छीननी 
शुरू को, और उस पर अपना आधिपत्य जसाना शुरू किया। इन जंगलियों के 
श्राक्षमण से बचने के लिए कमज़ोर किसानों ने अपने से बलशाली किसानो की 
शरण ग्रहण की । उनकी रक्षा प्राप्त करने के बदले में उन्होंने श्रपनी भूमि उन्ही को 
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दे दी, और स्वयं उन्हीं की तरफ़ से नियुक्त किये किसान को तरह उसे जोतने 
लगे। इस प्रकार दो वर्ग उत्पन्न हो गये। एक वर्ग तो वह था जो 'सूमि-धर' 
कहा जा सकता है, दूसरा वर्ग वह था था जो 'भूमि-हीनं कहा जा सकता है। 
इन भूमिहीनों में दास भी थे। भूमिहीन-बर्ग जोतता था, बोता था, खेती करता 
था, किन्तु इस सब सम्पत्ति का मालिक भूमिधर-वर्ग था। भूमिधर-वर्ग ही 
सामस्त-वर्ग कहलाता था। लैठित सें 'फ़ीएफ़” (सगर/) का श्र्थ उस भूमि- 
खंड से है जिसका मालिक कोई और होता था, परन्तु उसे जोतता-बोता कोई 
दूसरा था । इस पद्धति में भूमि का मालिक तो 'सामन्त' हो गया था, वहीं 
किसान को भूमि जोतने-बोने के लिए देता था, बदले में किसान की जान- 
माल की रक्षा को ज़िम्मेदारी अपने ऊपर लेता था, इसलिए 'फ़ीएफ़' (£6£ ) 
के कारण इसे 'फ्यूडलिज्म' (776एतथांआए।) कहते थे। सामन्त-लोग जिन लोगों 
को भूमि-खंड (]गर/) देते थे उनका यह कत्तेव्य था कि सामन्त की नौकरी 
बजायें, अपने को उसकी श्आाधीनता में रखें, और समय पर उसके लिए युद्ध 
लड़ें। इनको वेसल' (५४४५४) कहा जाता था । इस प्रकार भूमिघरों को 
सामनन्‍्त' ([7०0०४ 0705) तथा सामन्तों से प्राप्त भूसि का उपयोग करने 
वालों को किसान अथवा दूसरे शब्दों में दास! (५४४५४।) कहते थे। जेसे 
सामन्त-पद्धति के शुरू-शुरू में सामन्‍त लोग किसानों को भूमि-खंड (!१४) देते थे, 
वैसे श्रागें चलकर जब सिक्के का चलन हुआ, तब १३वों शताब्दी में वे इन लोगों 
को भूसि-खंड देने के वजाय कुछ बंधो हुई रकम देने लगे, और जिन लोगों को 
इस प्रकार की रकम मिलती थी, वे सेना का काम करने लगें। क्योंकि सामन्तों 
को हर समय ऐसे लोगों की ज़रूरत रहती थी जो किसानों की जान-माल को 
रक्षा कर सकें, इसलिए उनके लिए इस प्रकार की सेना रखना आवश्यक था। 
किसानों को दिये गये भमि-खंडों में कृषि कराने से सामन्तों को जो श्रामदनी होती 
थी, वह उनके अपने गुज्ञारे और इस सेना के काम आ्राती थी । 

भारत में ठीक इस तरह की सामन्त-पद्धति' (6८6४9) तो नहीं 
थी, परन्तु ऐसी पद्धति ज़रूर थी जिसका परिणाम जमींदरी-प्रथा हुई। सामन्त- 
पद्धति में भी भूमि का स्वामी सामन्त था, ज्मींदा-प्रथा में भी भूमि का स्वामी 
ज्ञमींदार था। हमें इसके ऐंतिहासिक-विवेचन में जाने की ज़रूरत नहीं, विषय को 
समझने के लिए इतना समझ लेना काफ़ी है कि हम जिस अगले युग, श्रर्थात्‌ 
ओद्योगिक-कांति से पहले का वर्णन करने लगे हैं, ज़मींदारी-प्रथा उस युग से भी 
पहले फी वस्तु है। 


४. सामन्तवाद के बाद तथा औद्योगिक-कांति से पहले के 
आर्थिक-संगठन 


संसार की वर्तमान आर्थिक-व्यवस्था पर मुख्य प्रभाव युरोप की श्रारथिक- 
व्यवस्था का पड़ा है, झ्त्तः वर्तमान आझराथिक-व्यवस्था को समझने के लिए युरोप के 
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श्राथिक-संगठनों का अध्ययन आवश्यक है। सामन्तवाद के बाद, और झौद्योगिक- 
ऋँति से पुर्वं, आथिक-संगठनों ने भिन्न-भिन्न रूप धारण किये। इन रूपों में 
किन्‍्ही का प्रारम्भ मनुष्य के शिकारी जीवन के समय, और किन्‍्हीं का पशु-पालन 
तथा कृषि-जीवन के ससय हो चुका था, किन्‍हीं का प्रारम्भ सामन्तशाही के युग में, 
झौर किन्‍्ही का इस युग के बाद तथा औद्योगिक-क्रांति से पूर्व हुआ। हमारे कहने 
का प्रभिप्राय सिर्फ़ यह है कि इस युग में इन संगठनों का रूप स्पष्ट-स्पष्ठ दीखने 
लगा। वे संगठन निम्न थे :-- 

(क) दस्तकारी (प्र॥॥0-7रक्मापिएरा8)--कषि-पुग में ही किसान 
ने खेती-बाड़ी के साथ-साथ हाथ के दूसरे काम शुरू कर दिये थे जिससे श्रम- 
विभाग का तियम समाज में काम करता हुआ दीखने लगा था। जब ग्रीक तथा 
रोमन सस्यताओों का विकास हुआ, तब भिन्न-भिन्न दस्तकारियाँ भी चमक उठीं, 
तथा शअ्रस-विभाग और अधिक बढ़ा। ग्रीक तथा रोसन राज्यों के विनाश के बाद 
यह आ्िक-संगठत लुप्त-प्राय हो गया था, परन्तु सामन्तशाही के समय फिर 
भिन्न-भिन्न प्रकार की दस्तकारियों प्रारम्भ हुईं। सामनन्‍्त की ज़मींदारी में कई 
कारीगर रहते थे जो सामन्‍त के लिए सामान तेयार करते थे, और ज़रूरत से 
ज़्यादा जो-कुछ बन जाता था, उसका दूसरे सामान के साथ विनिमय कर लेते थे । 
एक तरह से इस समय हस्त-निर्मित वस्तुझ्नों का प्रचार बढ़ा। 

(ख) गृहोद्योग (॥0॥6 ॥700509)--इस समय जो कारीगरी का काम 
होता था वह घर मे ही होता था, और सामान घर' में बन चुकने के बाद बाज़ार में 
जाता था। कारीगरों के यहाँ दस्तकारी सीखने के लिए शिव्य-गण आते रहते थे, 
जिन्हें जबतक वे काम सीखते थे 'एपरेंटिस' (2]07०7070०) तथा सीख जाने पर 
'जरनीमेत' (30फ्रपराठ्शाका) कहा जाता था। 

(ग) वस्तुओ के विनिमय की व्यवस्था (5फ४ंथा। ण #ऋलीधा286 
0 00005 )--शुरू-शुरू में तो कारीगर घर-घर फिरता था और जिसे उसकी 
चीज़ की ज़रूरत होती उसके घर रहकर उस वस्तु को बना देता था। अगर 
किसी को जूते की ज़रूरत होती, तो जूते का कारीगर उसके घर ठहर कर घर भर 
के जूते बना देता, कपड़े की ज़रूरत होती, तो जुलाहा उसके घर रहकर घर भर 
के कपड़े तैयार कर देता था। धीरे-धीरे कारीगरों ने, ख़ास कर शहर के कारी- 
गरो ने, अपनी-अ्रपनी दुकानें खोल ली। इन दुकानों में कुछ सामान तो वे श्रार्डर 
ला-लाकर बनाते थे, कुछ बना-बनाया बेचते थे। कही-कहीं सामान बेचने 
के लिए मेलों को, पेठों की व्यवस्था होने लगी। जिनके पास सामान अधिक 
होता बे उन पेठों में जाकर सामान बेच आते । उस समय तक “वस्तु-विनिमय' 

(827०: )-पद्धति द्वारा ही माल बेचा जाता था, पीछे जब सिक्के का चलन 
हुआ तब साल रुपए-पैसे से बेचा जाने लगा। 

(घ) व्यापारियों तथा कारीगरो के सघ (]/&०ाशाए 0708 क्षात 
(शी. (प्रॉ05)--ज्यों-ज्यो व्यापार बढ़ने लगा, त्यों-त्यों व्यापारियों के 
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संघ बनने लगे, जिनका काम व्यापार की सुविधाओं को बढ़ाना था। एक ही 
तरह का व्यापार करने वाले व्यापारी लोग संघ बनाने लगे, और माल बनाने 
तथा उसकी खपत बढ़ाने की व्यवस्था करने लगे। इनका नाम व्यापारी-संघ' 
(/ढाणाथआए 565) था । इनकी देखादेखी कारीगर भी अपने संघ” बनाने 
लगे जिनका काम एक ही तरह की कारीगरी में लगे लोगों का संग्रह करके माल 
बनाकर दूर-हूर भेजना था । व्यापारी-संघ ११वीं से १४॑ंवी शताब्दी तक 
फूलते-फलते रहे, दस्तकारी संघ! ((7्वीं. 50॥05) १२वीं से १६वों शताब्द 
तक फूले-फले। व्यापारी-संघों' का मुकाबिला दस्तकारी-संघो' ने किया, 
और इन्होने व्यापारी-संघो” को प्रतियोगिता में समाप्त कर दिया। इधर 
“दस्तकारी-संघो' का मुकाबिला गृहोद्योग-पद्धति' ([2076500 $फ४०7॥) ने 
किया, और इससे 'दस्तकारी-संघो' को समाप्त कर दिया। 'दस्तकारी-संघो' 
और गहोद्योग-पद्धति' में संघर्ष का कारण यह हुआ कि जो कारीगर घरों में बैठे 
माल बनाते थे वे बाज्ञार से दूर होने के कारण अपने माल को श्रासानी से नहीं 
बेच सकते थे। उन्होंने दस्तकारी-संघो' मे शामिल होने का प्रयत्न किया, परन्तु 
उन्हें संघ में नहीं लिया गया। तंग आकर भिन्न-भिन्न गृहोद्योगो के कारीगरों ने 
'दस्तकारी-संघो” का मुकाबिला करना शुरू किया, और सस्ता माल बेच सकने के 
कारण उन्हें समाप्त कर दिया। 

(ड) चुगी (प7णीा थात '४४०७)--सामन्तशाही के समय एक 
सामनन्‍्त की ज़मींदारी से दूसरे सामन्‍्त की ज़मीदारी मे जब व्यापारी पहुँचता था, 
तो उससे चुँगी ली जाने लगी। व्यापारी अपने पहले सामन्त से तो पल्‍ला छुड़ा 
कर निकला था, दूसरे सामन्त ने जिसकी सीमा से वह प्रविष्ट हुआ था उससे 
लाभ उठाने का श्रच्छा मौका देखा तथा सड़को पर चुँगी की चौकियों बैठ गई। 
आज भी भिन्न-भिन्न राज्यों में चुंगी' की यह व्यवस्था मौजूद है। 

(च) साझेदारी तथा सयूकत-पूजी-सगठन (?क्षाग॥रश्इशर9 धभातं उ० 
5000९ (००॥77एथा9 )---इस समय की एक उपज साझेदारी (शिक्षाशदा- 
570) तथा संपुक्त-पुँजी-संगठना (उठा 56070 (ए०ाफ्भा५) है। 
ज्यों-ज्यो व्यापार बढ़ा, यह अनुभव किया जाने लगा कि अलग-श्ललग व्यापार 
करने की अपेक्षा एक-दूसरे के साथ साझेदारी में व्यापार करने से प्रतियोगिता कम 
होती है। इसके साथ ही, जिन लोगों के पास कस पूँजी थी, उन्होंने इस हिस्से- 
दारी के विचार को इतना बढ़ा दिया कि थोड़ी-थोड़ी पूंजी लगाकर बहुत भारी 
पूंजी इकट्ठी की जाने लगी और उससे बहुत बड़े-बड़े व्यापार चलाने लगे। 
साझीदारी' और संयुक्ष-पूँजी-संगठन' में भेद यह था कि प्रया के अनुसार 'साझो- 
दारी' मे प्रत्येक साझीदार की नफे-नुकसान में पूरी-पूरी जिम्मेदारी थी, 'संयुक्त- 
पूँजी-संगठन' से जिस साझीदार का जितना हिस्सा था उतने तक ही उसकी जिम्मे- 
दारी सीमित थी, उससे भ्रधिक नफे-नुकसान में वह हिस्सेदार नही था। अगर 
किसी का इस संगठन से सौ रुपया लगा है, तो सौ रुपए के अनुपात मे जितना 
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हानि-लाभ, लेना-देना बनता था उतनी ही उसकी ज़िम्मेदारी बनती थी, इससे 

जहाँ लाभ पर रोक पड़ जाती थी, वहाँ हानि पर भी रोक लग जाती थी। 

५. औद्योगिक-क्ांति के बाद से वर्तमान-काल तक के आथिक-संगठन 
पजीवाद] 

१८घों सदी से युरोप से ओऔद्योगिक-क्रांति का प्रारम्भ हुआ। भिन्न-भिन्न 
प्रकार के श्राविष्कार हुए, जिनके परिणाम-स्वरूप उद्योग-धंधे हाथ से चलने के 
बजाय सशीन से चलने लगे। श्रवतक घर ही उद्योग का केन्द्र था, भ्रव घर में मशीन 
लगा सकना कठिन हो गया । मशीन के लिए बहुत श्रधिक जगह तथा बहुत श्रधिक 
काम करते बालों की ज़रूरत थी। उद्योग घर से बाहर की ओर चल दिया, और 
अरग, अम्मी तथा श्रम-धन जैसी चीज़ें उत्पन्न हो गईं। श्रवतक ज़मीन को ही 
सम्पत्ति समझा जाता था, श्रव वणिज-व्यापार के बड़े पैमाने पर बढ़ जाने के 
कारण सम्पत्ति का सुज्य रूप भूमि! न रहकर, 'रुपयाँ हो गया। श्रवतक भूमि 
की उपज के श्रदला-वदला करने से वस्तुओं का विनिमय (ऋणाशा?०) होता 
था, इसे वस्तु-विनिमया (34767) कहा जाता था, अब रुपए-जैसी वस्तु का 
आविप्कार हो गया, और भूमि को जमा करने के बजाय रुपया जमा करना 
भनुष्य का लक्ष्य हो गया। क्योकि इस युग में रुपये का, पूँजी का महत्व बढ़ 
गया, इसलिए इस युग को पूंजीवाद! (आधी) का युग कहा जाता है । 
पूँजीवाद! मे नये-नये श्राथिक-संगठन बने उनमें से निम्न मुख्य थे :-- 

(क) सम्पत्ति-जायदाद तथा निजी स्वामित्व (श67शात्र शा 
शाएक्ष० ०शञाक्षआआ )->-सामन्तशाही के समय भूमि! को ही जायदाद 
या सम्पत्ति समझा जाता था। इस युग में भूमि! (,80) और 'घन' ((0769 ) 
पृथक-पृथक्‌ हो गये। श्रावश्यक भी था, क्योंकि इस युग में व्यापार इतना बढ़ 
गया था कि विनिमय के लिए किसी ऐसे पदार्थ की श्रावश्यकता थी जिसे श्रासानी 
से किसी भी वस्तु मे बदला जा सकता था। रुपया-पैसा तो ऐसी चीज़ है जिसे कहीं 
भी रखा जा सकता है, किसी भी चीज़ मे तब्दील किया जा सकता है, इसरी 
कोई ऐसी वस्तु नही जिसे श्रासानी से संभाल कर रखा जा सके या श्रन्य वस्तुग्रों 
के साथ श्रदला-बदला जा सके । इसके साथ श्रवतक सम्पत्ति पर किसी व्यक्ति का 
स्वामित्व केवल प्रथा के श्राधार पर तो माना जाता रहा था, अन्य किसी श्राधघार 
पर नहीं। इस युग मे मनुष्य फी निजी सम्पत्ति पर उसका स्वामित्व प्रथा के 
आधार पर नही, कानून के श्राधार पर साना जाने लगा। यह समझा जाने लगा 
कि प्रत्येक व्यक्ति की निजी सम्पत्ति की रक्षा करना राज्य का काम है। कहाँ तो 
शिकारी अ्रवस्था में मनुष्य में निजी सम्पत्ति ही नही थी, कहाँ श्रब मनुष्य की निजी 
भूमि तथा रुपए-पैसे के रूप मे स्थावर एवं जंगम सम्पत्ति का निर्माण हो गया जो 
उत्तराधिकार के कानून के कारण समाज मे स्थायी वन गई । 

(ख) पूँजी तथा साख (]शणा०ए थात एब्वा: )--पहले तो 
भूमि! से धन! का विचार अ्र॒लग हुआ, फिर ज्यों-ज्यों व्यापार बढ़ने लगा त्यों-त्यो 
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घन को जमा रखना सी कठिन हो गया। इसके अतिरिक्त इतना सिक्‍का 
कहाँ से आ्राता । इसलिए पूंजी! (१४०॥८५) के साथ-साथ पूँजी के लिए साख 
((7८०॥) का विचार उत्पन्न हुआ। साख का मतलब यह है कि रुपया न 
हो, तब भी काम चल सके। पहले कभी सम्पत्ति के लिए भूमि की जरूरत थी, 
फिर 'भूमि' को जगह घन की ज़रूरत होने लगी, अ्रब घना की जगह भी साख' 
को ज़रूरत हो गई। जिसके पास धरना नहीं, पर साख है, वह जितना धरना 
चाहिए उससे भी ज़्यादा रुपए का व्यापार कर सकता हैँ। 

(ग) बड़े पैमाने पर पैदावार [,क्रा2०-३८६९ शि06प्रणांणा)-- 
पहले घर में छोटे-छोटे कारखाने लगे होते है, अब नवीन आविष्कारों के कारण 
ऑऔद्योगिक-कांति हो जाने से बड़ी-बड़ी मशीनें लगने लगीं, बड़े पेमाने पर पेदावार 
होने लगी । एक-एक श्रस्मी के पास मशीन की इतनी ताकत हो गई जिससे १८-२० 
झ्राद्ियों का काम इकला आदमी कर सकता था। इन साधनों से पहले से कई गुणा 
माल पैदा होने लगा। 

(घ) कारटल ((४7०$)--जब एक ही स्वार्थ से काम करने वाले 
भिन्न-भिन्न देशो के कौरपोरेशन मिलकर एक गुठ बना लेते है, और भिन्न-भिन्न 
देशों के व्यापारिक-क्षेत्रों को बॉट लेते है, श्रमरीका सें अ्रमुक कम्पनी माल भेजेगी, 
डूसरी नहीं भेजेगी, जमंनी-फ्रांस में अ्रमुक कम्पती साल भेजेंगी, दूसरी नहीं 
भेजेगी--इस प्रकार आपस में चॉट लेते है, तब उन श्रन्तर्राष्ट्रीय श्राथिक-संगठनों 
को 'कारटला कहते हैं। इनका उद्देश्य प्रतियोगिता ((077४४४०॥) को 
बिलकुल खत्म कर देना और संसार भर में एकाथिकार' (]४०7070[५) प्राप्त 
करना होता है। वर्तमान युग के नवीन-नवीन आविष्कारों से जो दिनोंदिन 
प्रतियोगिता बढ़ती जाती है उसका मुकाबिला कर के, किसी का भला न हो, श्रपता 
भला हो, अ्रपना लाभ बढ़े--सिर्फ़ इसी उद्देश्य से कार्टलों' का संगठन हुआ है । 

(ड) होल्डिग-कम्पनियों (80077 (:0०7एथआं०5)--वरतंमान आर्थिक 
संगठन में कई ऐसी कम्पनियाँ बनी हैं जो दूसरी कम्पनियों में इतने हिस्से खरीद 
लेती है जिससे उन कम्पनियों का स्वामित्व होल्डिग-कम्पनी के हाथ में श्रा जाता 
है। इस प्रकार ये होल्डिग-कम्पनियों श्रन्य पचासों कम्पनियों के अधिकांश हिस्से 
खरीद कर उनकी मालिक बन बेठती हैँ। कई ऐसी होल्डिग-कम्पनियाँ वनती हैं, 
जो इनके भी अ्रधिकांश हिस्से खरीद लेतो हैं, और इस प्रकार एक-के-ऊपर-एक 
होल्डिग-कम्पनी बनती चली जाती है। श्रन्त मे जाकर कुछ इने-गिने लोगों के 
हाथ में देश की सारी सम्पत्ति आ जाती है। 

(च) मजदूरी (४४४०५)--हम पहले देख आराये हैं कि सामन्त-यग मे 
“किसान अ्रथवा दास (४४४५४) श्रपने को सामन्ता (6074 [09) की 
शरण मे ले श्राता था, और उसी के लिए काम करता था। वह खेती करता, कपड़े 
बुनता, टोकरियाँ बनाता तथा श्रन्य दस्तकारी के काम करता था, परन्तु यह सब- 
कुछ अपने 'सामन्त' के लिए । सामन्त-युग के बाद का जो समय आया उद्नमें 
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व्यापारी-संघ' (]श/लणाशा। 8005) बने, जो इन किसानों से काम कराते 
थे, और उनके बनाये हुए माल को वाज़ारों से और मेलों में बेचते थे। व्यापारी 
लोग इन कारीगरो को कच्चा माल और ओऔज़ार देते ये, साथ-साथ कुछ मज़दूरी 
देते थे। इस समय बहुत-से दास-किसानं (५०७५५४५) इन व्यापारियों से पैसा 
पैदा करके अपने मालिकों की दासता से मुक्त हो गये आर स्द्वतत्न रूप से मज़दूरी 
लेकर व्यापारियों के लिए माल बनाने लगे। होते-होते जैसे पुँजीपति के पास 
धन था, वह उससे पैसा पंदा करता था, बसे मज़दूर या कारीगर के पास अपना 
श्रस था, वह उसे खुले बाज़ार मे वेच कर पैसा पेदा करमे लगा। पहले स्वामी 
और भृत्य का जो पारस्परिक स्नेह का भाव था वह श्रव न रहा। जेप्ते पहले भूमि 
ही घन था, श्रव धन भूमि से श्रलग हो गया था, -वह पूँजी का रूप घारण कर चुका 
था, किसी भी व्यापार सें इस धन को लगाया जा सकता था, वैसे श्रम भी पहले भूमि 
के साथ ही बंधा हुआ था, अरब श्रम भूमि से अलग हो गया, मजदूर अपने श्रम को 
जगह-जगह बेच कर पैसा पेदा करने लगा। पुँजीवाद के युग की सब से बड़ी देन 
यह थी कि पूँजी' और 'श्रम'--ये दोनों जो पहले ज़मीन के साथ बंधे हुए थे, श्रब 
ज़मीन से स्वतंत्र हो गये, पूंजीपति के हाथ में पूंजी” ञ्रा गई, मजदूर के हाथ में 
श्रर्मा आरा गया, ये दोनो चीजे इनकी अपनी-अपनी ताकत वन गई। 

(छ) वर्ग-सघर्प के कारण श्रमियो तथा पूजीपतियो के सघ (फएर05 
ण 4.800ए0/05 था0त 3550097075 ० टिाग्नी07९९5 008 0 ९0४४६- 
९०॥गि० )--मज़दूर जब अपनी मजदूरी बेचने को निकला तो उसका यह 
चाहना स्वाभाविक था कि उसे ज्यादा-से-ज़्यादा मज़दूरी मिले, कम-से-कम घंटे 
काम करना पड़े। इकला तो कोई मज़दूर लड़ नही सकता था, इसलिए अपने हितों 
के लिए उन्होने श्रमी-संघ' (॥7906 प्गं05) बनाये । इनके मुकाबिले में 
अपने हितो को रक्षा के लिए कारखानों के मालिकों ने अपने संगठन बनाये। 
दोनों समझते है कि अपने निजी हितो को रक्षा के लिए वे इकले नही लड़ सकते, 
इसलिए श्रपने-अपने वर्ग के हित की रक्षा के लिए वे संगठित हो जाते है, वर्ग-संघर्ष 
मूत रूप ले लेता है। जब मज़दूर असन्तुष्ट होते है तव सव एका करके काम छोड़ 
देते है, जब मालिक शसंतुप्ट होते है तव वे कारखातों में ताला डाल देते हैं। इन 
दोनों के स्वार्थों को सुरक्षित रखने के लिए सरकार समय-समय पर कानून बनाती 
रहतो है जिससे श्रमियों के स्ट्राइक करने तथा सालिकों के तालेबंदी--लाक- 
आऊठ--श्रर्थात्‌ कारखाने में ताला डाल देने पर प्रतिबन्ध रहे। 

(ज) ठेका (20०07080०)--हम देख चुके है कि सामन्तशाही मे किसान 
का कतेंव्य था कि अपने सामन्‍्त के लिए काम करे, और सामन्‍्त का कर्तव्य 
था कि अपने आधीन जितने किसान है उन सब की रक्षा करे। इसी समझौते पर 
दोनो का पारस्परिक संबंध हुआ था। परंतु अगर वे दोनो इस समझौते को . 
पूरा न करते, तो कौन क्या कर सकता था ? यह ठेका कोई कानूनों ठेका नहीं 
था, इसका निभाना प्रथा तथा चलन के ऊपर आश्रित था। पूँजीवादी युग मे 
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ऐसा नहीं रहा। इस युग में ठेके को कानूनी हैसियत प्राप्त हो गई। अगर कोई 
किसी काम के लिए पेसा ले लेता है, श्रयवा किसी प्रकार की उनमे लेन-देन को 
कानूनी वचनवद्धता हो जाती है, तो पैसा लेने पर या वचन-वद्ध होने पर उसे पुरा 
करना उसका कर्तव्य ही नही, उसके लिए लाज़मी है, श्रगर वह्‌ उस काम को नहों 
करता, तो कानूनी तौर पर हर्जाने का देनदार हो जाता है। 


(झ) प्रतियोगिता, प्रतिद्वन्द्रित तथा एकाधिकार (एणाएथापणा 
37१0 (०7०००५)--क््योंकि एक ही काम को करने वाले कई व्यवित होते है, 
अतः व्यापार के साथ-साथ प्रतियोगिता' रहती हो है । शुरू-शुरू में प्रतियोगिता 
से ही व्यापार चला। व्यापारी व्यापारी का गला काटता था। इससे ग्राहक को 
बहुत लाभ था। प्रतियोगिता न होती, तो व्यापारी बेचारे ग्राहक का गला घोद 
देता। परन्तु व्यापारी का सदा लक्ष्य यह रहा है कि प्रतियोगिता को व्यापार में 
से निकाल दे। इसी उद्देश्य से 'कौरपोरेशन', कारटल' तथा होल्डिग-कम्पनियाँ 
बनीं। इन सब का उद्देश्य प्रतियोगिता ((०7ए०7४0॥ ) के स्थान में 
एकाधिकार' (/07070५) प्राप्त करना है ताकि सनचाहा मुनाफा कमाया 
जा सके। 


(ञञ) दलाल का मुनाफा ('थाततक्ाक्रा'$ एणी()--वर्तेमान 
झ्राथिक-व्यवस्था में एक बिलकुल नया संगठन उत्पन्न हुआ जिसे दलाली कहते हैं । 
पहले कारोगर सामान बनाता था और स्वयं बेच आता था, पर घीरे-घीरे सामन्त- 
शाही के बाद के युग में व्यापारी-संघो' ने मज़द्रों से सामान बनवा-बनवा कर 
बेचना शुरू किया। यही संगठन बढ़ते-बढ़ते एक व्यापक दलाली का रूप घारण कर 
गया। उद्योगीकरण के बाद से तो व्यापार का रूप ही लगभग दलाली का हो 
गया। पूँजी कोई लगाता है, बनाता कोई है, बेचता कोई है। ग्राहक के पास 
साल सीधा बनाने वाले के पास से न आकर बीच के आ्रादमी से पहुँचता है । यह 
बीच का दलाल अपना मुनाफ़ा लगाकर माल को बेचता है। 

(5) सहयोगी-संगठन ((0-079०4॥ए८५ )--पग्राहक को दीच के दलाल 
का सुनाफा देने के कारण साल बहुत महंगा पड़ता है इसलिए एक नये संगठन ने 
जन्म लिया, जो माल की सीधी खपत करने वालो का संगठन था । इसे सहयोगी- 
संगठन कहते हैं । जो माल का इस्तेमाल करने वाले हैं वे थोड़ी-थोड़ी पूंजी 
लगाकर मिल जाते है, और इतने मुनाफ़े से माल बेचते हैं जिससे उन्हें चीजें महँगी 
न॒पड़ें, और साल के अंत में जो मुनाफ़ा होता है उसे आपस में ही चाँट 
लेते हैं। 

(5) कौरपोरेजगन ((०079०श४7।०॥)--संयुक्‍त-पूंजी-संगठना (३०ा. 
४00९ (07॥7279५ ) का विकास होते-होते 'कौरपोरेशन! का विकास हुआ । 
वतेमान युग का यह आरर्थिक-संगठन श्रत्यन्त महत्व का है। इसके अनेक लाभ हैं, 
अनेक हानियां भी हैँ। लाभ तो ये हे :-- 


भ्र१० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


[कौरपोरेशन के लाभ] 

(7) इनके सदस्यों की देनदारी उतने ही तक सीमित रहती है जितनी 
रकस की इनकी पूँजी है। श्रगर १ करोड़ की एक कम्पनी है, और १० करोड़ को 
उसकी ठेलदारी है, तो उस कम्पनी की कानूनी देनदारी १ करोड़ तक ही है, 
उससे श्रधिक नही। 

(7) इस उपाय से थोड़ी-थोड़ी रकमो से एक बड़ी भारी रकम इकट्ठी हो 
जाती है। एक व्यक्ष्ति १० करोड़ रुपया किसी व्यापार से नहीं लगा सकता, परन्तु 
१० लाख आदसी सौ-सो रुपया लगाकर एक बड़ा भारी व्यापार कर सकते हैं। 

(7) साझीदारी में तो श्रगर एक साझ्नीदार भर जाय, तो साझीदारी 
खत्म करनी पड़ती है, या नई साझीदारी बनानी पड़ती है परन्तु 'कौरपोरेशन' 
तो श्रमर है। कितने ही हिस्सेदार क्यों न मर जॉय, कौरपोरेशन वसे-का-वेसा 
बना रहता है। श्रव तक राज्य ही एक अ्रमर संगठन था, परन्तु वर्तमान झआधिक- 
व्यवस्था में कौरपोरेशन भी एक श्रमर संगठन हो गया है। 

(7९) कौरपोरेशन के हिस्से आसानी से बेचे जा सकते है, क्योंकि वे थोड़ी- 
सी रकम के होते है। श्रगर किसी को भ्रयना रुपया वापस चाहिए, तो वह श्रासानी 
से उसे रोकड़ में बदल सकता है। 

(५) कौरपोरेशन का प्रवन्ध उसके हिस्सेदारों को नहीं करना पड़ता। 
बड़े-से-बड़ा हिस्सेदार श्राराम से घर बेठे व्यापार का मुनाफा ले सकता है। 
प्रबन्ध के लिए अच्छे-से-अच्छे व्यापार में निपुण व्यक्ति ऊँचा वेतन देकर मिल 
सकते हैं । 

[कौरपोरेशन की हानियाँ] 

(7) कौरपोरेशन का संचालन केवल कानूनी दृष्टि-कोण से होता है 
अतः कानून की चंगुल से बाहर रहते हुए जहाँ तक हो सके वहाँ तक लोग इसे लूटने 
का प्रयत्त करते है। कौरपोरेशन के पास इतना बेतहाशा रुपया होता है कि उसका 
फ़ायदा उठाने की जिससे हो सकता है कोशिश किये बग्गेर नहीं चूकता। 

(॥) कौरपोरेशन को कोई एक छोदा-सा गुठ जिधर चाहता है घुमाता 
है। कभी-कभी एक झादमी ५१ प्रतिशत हिस्से ख़रीद कर इसका मालिक बन 
बेठता है, कभी इससे कम हिस्से खरीद कर भी इसे जिवर चाहता है घुमाता है। 
इसके हिस्सेदार इतने ज्यादा होते है कि सब मिलकर इकट्छे नहीं हो सकते इसलिए 
जो लोग ज्यादा दिलचस्पी लेते हैं वे ्रपता गुट बनाकर श्रपना स्वार्थ सिद्ध करने 
लगते हैं। 


सिमाजवाद] 


वर्तसान-काल के श्राथिक-संगठनों का वर्णन करते हुए हमने पूंजीवाद" 
का वर्णन किया। वर्तमान-काल का दूसरा आश्िक-संगठन समाजवाद' 
(500०थांआ। ) है। समाजवाद क्‍या है--इसे ससज्ञ लेना झावश्यक है। 


महा-समितियाँ---आथिक-सगठन ५११ 


(क) राजनीतिक-स्वतंत्रता के वाद आर्थिक-स्वतत्नता --हम ररवें 
अध्याय में राजनीतिक-संगठनों का वर्णन करते हुए लिख आये है कि युरोप में 
झौद्योगिक-क्राति के कारण सामन्तवाद' (7*6ए०शॉं»॥) से जब पूँजीवाद' 
(0४एशीआ) आया, तब अर्थ, श्रर्यात्‌ धरना के उत्पन्न होने के कारण 
आया। सामन्तवाद' में जब राजा राज करता था, तब भूमि हो सम्पत्ति थी, 
आ्ौद्योगिक-कांति के परिणासम-स्वरूप जब पूंजीवाद झाया, तब अभ्र्थ-घर्ना- 
सिक्‍का--यह पैदा हो गया। सिक्के के बिना पूँजीवाद' के युग से काम नहीं 
चलता था। राजा भी सिक्‍के के बिना कास नहीं चला सकता था। उसे भी सेना 
को सिक्‍का ही देना पड़ता था, अपने अन्य निजी खर्चो के लिए भी सिक्‍के की, 
धन को ज़रूरत थी। उस समय राजा ने पूँजीपति से घन माँगा, तो पूंजीपति ने 
राजा से राजनीतिक-अ्रधिकार माँगे, राजनीतिक-स्वतंत्रता माँगी। राजनीतिक- 
स्वतंत्रता को देने के लिए राजा ने पूंजीपतियो को बोढ का अधिकार दिया, जनतंत्र- 
प्रणालो का अ्रधिकार दिया, पालियामेंट का अधिकार दिया। इस दृष्टि से लोक- 
तंत्र का राजनीतिक-अ्रधिकार पूँजीवाद की उपज है। 

परन्तु 'राजनीतिक-श्रधिकार' और राजनीतिक-स्वतंत्रता (?0ए०र्थ 
770609॥06870०) पूँजीपतियों को तो सन्तुष्ट कर सकती है, समाज के हर 
व्यक्ति को सन्तुष्ट नहीं कर सकती। जो व्यक्ति भूखा है, नंगा है, बेघर-बार है, 
उसे तो आश्िक-स्वतंत्रता (20070ग्रा० ॥6609थ7(००९) चाहिए। उसे 
खाने को सिले, कपड़ा सिले, सकान मिले--तभी तो वह राजनीतिक-श्रधिकारों 
का प्रयोग कर सकता है। अगर कोई व्यक्ति श्राथिक-दृष्टि से मोहताज है, तो 
वह अपने राजनीतिक-श्रधिकार को, अपने बोट को पँंसे की खातिर बेच देगा। 
राजनीतिक-अ्रधिकार आथिक-अभ्रधिकारो के बिना बेकार है। तभी तो गरीब 
लोग अपना वोट बेचते है, श्रमीर लोग पैसे के ज्ञोर पर यह वोट' का श्रधिकार उन 
से खरीद लेते है। 

इसका श्रर्थ यह हुआ कि समाज में राजनीतिक-समानता से ही काम नही 
चलेगा, आथिक-समानता को भी लाना होगा। राजनीतिक-समानता के साथ-साथ 
श्राथिक-समानता को लाने का नाम ही समाजवाद' ($00॑०॥४॥) है। पूँजीवाद 
ने राजनीतिक-अ्रधिकारों का युद्ध लड़ा, यह्‌ उसके लिए शाबासी की बात है, परन्तु 
आाथिक-विषमता के कारण यह श्रधिकार पूँजीवतियों तक हो सीमित रहा, यह 
उसके लिए घिक्‍्कार की बात है । श्रव समाजवाद' झाथिक-अ्रधिकारों का युद्ध 
लड़ रहा है--ऐसा युद्ध जिसमें कोई पेट के लिए किसी का मोहताज न रहे, जिससे 
राजनीतिक-अ्रधिकार सही श्रर्थों में श्रधिकार बन सकें, श्रारथिक-स्वतंत्रता श्रा सके । 

(ख) उत्पादक-साधनों पर समाज का अधिकार--परन्तु प्रश्न यह है कि 
प्राथिक-समानता केसे श्राये, क्या उपाय फिया जाय जिससे कोई भूखा, नंगा, 
बेघर-बार न रहे ? /'. के कहना है कि समाज सें श्राथिक-ब५ 
इसलिए है क्योंकि . तथा वितरण के साधनों पर कुछ | 


भ्१र समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


पूँजीपतियों का श्रधिकार है। मिलों, कारखानों, वेकों पर पूँजीपतियों के 
अधिकार का होना, और जो लोग मेहनत-मज़दूरी करते हैं, जो मिलों, कारखातों, 
बैकों को अपने खून-पसीने से चलाते है, उनका श्रधिकार न होना, यही आ्राथिक- 
विफ्मता का कारण है। पहले ज़माने मे छोटे-छोटे गृहोद्योग होते थे, उनसे 
आमदनी इतनी श्रधिक नहीं होती थी, थोड़ी आमदनी हुई, उससे समाज का कुछ 
बनता-विगड़ता न था। श्राज श्रौद्योगिक-क्राति के कारण श्रौद्योगिक-युग श्रा 
गया है, कल-कारखाने खुल गये है, वेतहाशा पेसा आता है। यह सारा पैसा 
पजीपति की जेव में जाता है। उत्पत्ति के इन साथनों पर, जिनसे पेसा पैदा होता 
है, समाज का श्रधिकार होना चाहिए, व्यक्ति का श्रधिकार नही होना चाहिए। 
जब समाज का इन उत्पादक-साधनों पर भ्रधिकार होगा, तव कमाई व्यक्ति को 
न होकर ससराज की होगी, और समाज उसका व्यक्तियों में श्रावश्यकतानुप्तार 
ससान वितरण कर सकेगा। इस प्रकार पूँजीवाद' ने जो श्राथिक-विथमता उत्पन्न 
कर दी है वह नष्ट हो जायगी, और तब 'राजनीतिक-जनतंत्रवाद' (?0ा॥॥0वां 
(श7।०००७००) के साथ-साथ झाधिक-जनतंत्रवादां (80070रा० 60॥0- 
0809) थञ्रा जायगा । 


समाजवाद का दाहनिक-आधार 


वैसे तो समाजवाद' युरोप सें देर से चला श्रा रहा था, परंतु इसको दार्शनिक- 
आधार जमंनी के कालं-मार्क्स ने दिया। उसके समय के श्रण्पात्मवादी लोग सुष्टि 
की श्रादि-सत्ता को आध्यात्मिक मानते थे, मास श्रध्पात्मवादी नहीं था, भौतिक- 
वादी था, इसलिए वह झ्रादि-सत्ता को जिससे संसार शुरू-शुरू में चला, श्राध्यात्मिक 
नहीं, भोतिक मानता था। जैसे श्रध्यात्मवादी कहते थे कि श्रादि-चेतन-सत्ता' के 
परिवततन की प्रक्रिया में से गुज़रते-गुज्ञरते एक खास मौके पर जड़ प्रकृति उत्पन्न 
हुई, वेसे मार्क्स कहता था कि 'भश्रादि-ज इ-प्रकृति' के परिवर्तन की प्रक्रिया में से 
गुजरते-गुज्रते एक खास सोके पर चेतन-सत्ता उत्पन्न हुई। इसो लिए मार्क्स के 
बाद को भोतिकवाद! (४४८7 ४४आ7) का सिद्धान्त कहा जाता है। 

परन्तु “जड़ से 'चेतन' पैदा केसे हुआ ? यह पेदा हुआ परिवत्तेन की 
प्रक्रिया से । कोई वस्तु या तो उसी हालत में रहती है, या परिवर्तित होती रहती 
है। अनुभव बताता है कि संसार में एक-ही हालत में कोई वस्तु नहीं बती रहती, 
इसलिए परिवर्तन की प्रक्रिया हर समय चलती रहती है । 

परिवर्तत दो तरह का हो सकता है--संख्यात्मक' (0एथ॥7/80४6) 
या गुणात्मक' ((एथ४४४४ए७) । संख्यात्मक-परिवत्तन का श्रर्थ है कि वही 
चीज़ ढुगुनी, तिगुनी होती रहे, संख्या में बढ़ती-घटती रहे; गुणात्मक- 
परिवर्तन का श्र्थ है कि उसके गुण सें, उसकी प्रकृति में परिवर्तन आता रहे। 
संसार में संख्यात्मक' के साथ-साथ गुणात्मक'-परिवततंन भी सदा होता रहता है। 
इतना हो नहीं कि वस्तु संख्या” में बढ़ती-घटती रहती है, परन्तु उसके शुर्णा सं 
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भी परिवर्तव श्राता रहता है, रहोवदल होता रहता है। इस रद्दोबदल के नियमों 
को समझ लेना साक्स के समाजवाद के दार्शनिक आधार को समझ लेना है। इस 
रहोबदल में, मार्क्स के समाजवाद में निम्न तत्व रहते हैं :-- 

() दइन्द्ात्मक भौतिकवाद (/986०४८8] प्रार्धक्षांशांधा ) -- गुणात्मक- 
परिवर्तन! में एक ख़ास नियम काम कर रहा है। वह नियम क्‍या है? 
वह नियम यह है कि जो वस्तु है, उसमें गुणात्मक-परिवर्तेत तभी श्रा सकता है । 
जब उस वस्तु की सत्ता भंग हो जाय, वह वस्तु वेंसी न बनी रहे। श्रगर वस्तु का 
अपना रूप बना रहा, तो उसके गुण में तो कोई परिवर्तेन न श्राया। वस्तु के 
अपने रूप को अन्वय/ (76७5) कहते है, अन्य के भंग को, उसके दूट 
जाने को व्यतिरेक' (&770-776&5) कहते हैं। गुणात्मक-परिवर्तत का नियम 
यह है कि जो वस्तु जेसी होती है, वह कुछ काल के बाद अपने विरोधी गुण को 
उत्पन्न कर देती है । अ्न्वर्या (7]76०9७$) से कुछ काल के बाद “व्यतिरेक 
(“जापं-०७४५७) उत्पन्न हो जाता है । परन्तु यह व्यतिरेका (6 प्रप॑- 
(॥९७5) भी बना नहीं रहता, और अन्वर्य तथा “्यतिरेका (6४5 शाते 
/जा-त6छ5) से समनन्‍्वर्या ($जाा609) पेदा हो जाता है। पेडुलम 
गति कर रहा है। यह एक तरफ अपने चेग से श्राया--यह अन्चर्या (१685) 
है। इस भ्रन्वर्था का परिणाम यह होता है कि वह उतने ही वेग से दूसरी तरफ़ 
जाता है--यह व्यतिरेक' (/»॥0-7८85) है । परन्तु न वह इस छोर पर 
टिकता है, न उस छोर पर, दोनों छोरों से टकराता हुआ यह बीच में श्रा दिकता 
है---पह 'समन्‍्वर्या (5५706४5) है। इसी विचार को अपने दर्शनों में कहा 
गया है---अ्रन्वय-व्यतिरेकाम्यां वस्तु-सिद्धि:--अन्वय' तथा व्यतिरेक' इन दोलों 
के समन्वय से वस्तु बनती है। मार्क्स की विचार-घारा के आधार सें क्योंकि 
अन्वर्य- व्यतिरेक का हन्द्र' काम कर रहा है इसलिए इसे दन्द्ात्मक' (996- 
०7८४) कहते है। भौतिकवादी तथा हन्द्वात्मक' होने के कारण साकसे 
के विचार को द्न्द्वात्मक भौतिकवाद' (08०0709४ 70/279॥97 ) कहते हैं । 

(7) आन्तरिक-असगतियाँ तथा वर्गे-सघर्ष (वक्ष 00राक्ष्वीट0॥5 

कगात (]855 ००गी०)--परन्सु प्रश्न होता है कि अन्वर्था (7॥685) 
से व्यतिरिक' (470-0०७&8$), जो उसका बिलकुल विरोधी तत्व है, वह कंसे 
पैदा होता है ? इसका उत्तर मार्क्स यह देता है कि हर वस्तु से उसके विरोधी गुण 
हर समय मौजूद रहते हैं। ये विरोधो-पुण उस वस्तु की आन्तरिक-मअसंगतियां' 
(फााश ०00900०70॥5) हैं। जिसे हम जीवन कहते है, उसी में मृत्यु के 
बोज क्‍या नहीं रहते ? जब कोई चीज्ञ बन रही होती है, तभी उसके बिगड़ने की 
प्रक्रिया भी उसमें निहित रहती है। एकदम मृत्यु थोड़े-ही आती है, एकदम कोई 
चीज़ थोड़े-ही बिगड़ती है। जो प्रक्रिग लगातार चल रही है, चह जब इकद्दी 
हो जाती है, तभी वह दीखने लगती है, न दीखने पर भी प्रक्रिया तो चलती रहती 
ही है। हर वस्तु में 'श्रान्तरिक-अ्रसंगतियाँ (गत राढ्ा 0०0गरा40तीणा0णा$) 
डे 
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सौजूद रहती हैं, श्रौर ये श्संगतियों' ही जब स्थूल रूप घारण कर लेतो हैं, तब 
इन्ही को हम व्यतिरेक' (/॥0-ग685) कहते है। क्‍योंकि 'भप्न्वर्ध 
(॥6४5) तथा व्यतिरेक' (ह॥0-06४ं5) दोनों एक-साथ नहीं बने रह 
सकते, इसलिए एक तीसरी प्रक्रिया उत्पन्न होती है जिसका काम भअसंगतियों' 
((०॥४ल्‍४००४०॥४) को, व्यतिरेक (/॥0-॥695) को मिटा देना होता 
“है, और यही प्रक्रिया ससन्‍्वर्या (59॥(06»5) की प्रक्रिया कहलाती है। यह 
जान्तरिक अ्रसंगतियों का सिद्धान्त ही जब समाज में मूर्ते-कूप घारण करता हैँ तब 
इसे वबर्ग-संघर्ण (((955 ००7०८) कहते हैं। 

(7) वर्ग-सधर्ष का उद्देश्य सुधार या काति' द्वारा वर्ग-हीन समाज का 
निर्माण. ((955-007रीं०: 0... ०0४४४४5श॥९४५ )-+-समन्वर्य| (990॥- 
776४85 ) के चाद परिवर्तन की प्रक्रिया समाप्त नहीं हो जाती। यह समत्वत्र' 
फिर एक प्रकार का शअ्रन्चर्या (7॥688) का रूप घारण कर लेता है, इसको 
श्ान्तरिक-असंगतियाँ' फिर व्यतिरेक' (&70-77685) को उत्पन्न कर देतो 
हैं, उसके चाद फिर समन्वर्यां ($शातर०आं5) श्रा जाता है, और यह प्रक्रिया 
लगातार चलती रहती है। 

परन्तु क्या यह प्रक्रिया लगातार चलती ही रहती है, कही रुकती नहीं ? 
सावर्स का कहना हैं कि समन्वय (5जा0॥658) का उद्देश्य विरोधों को दूर 
करना है। वस्तु की आन्तरिक-असंगति' के कारण ही तो श्रन्वर्या तथा व्यतिरेक 
उत्पन्न होते हैं। वस्तु की श्रान्तरिक-अ्रसंगतियों' को मिटा देने से ये दो तत्व नहीं 
उत्पन्न होंगे, ओर ऐसा समन्वय उत्पन्न हो जायगा, जो वास्तविक समन्वय 
होगा, जिस ससनन्‍्वर्थ' के बाद किसी दूसरे समन्वय की झ्रावश्यकता न होगी। 

यह समन्वय होता कंसे है? अन्‍न्वर्या से व्यत्तिरेक' पैदा हुआ, फिर 
समनन्‍्वर्या पेदा हुआ, यह समन्वय क्‍या घीरे-घीरे होता है, या एकदम हो जाता 
हैं? माक्स का कहना है कि यह दोनों तरह से हो सकता है, धोरे-घीरे भी, 
एकदस भी । जब समाज की किसी वात में परिवर्तन धीरे-धीरे होता है, तब उसे 
'सुधार' ((२१९0770) कहते हैं, जब एक दम परिवर्तेत होता है, तब उसे 'क्रांति' 
(7२०ए०प४०॥) कहते है। सुधार! या कांति' द्वारा समाज का वर्ग-संधर्य 
सिट जाता है भोर वर्ग-संघर्ष वर्ग-विहीनता को जन्म देता है। 

कालें-मादर्स ने इस दार्शनिक-विचार को समाज पर घटाया और कहा कि 
समाजवाद! ($800॑ंथींश) उक्त दार्शनिक-विचारधारा का श्रवृश्यम्भावी 
परिणाम है। उक्त दार्शनिक-विचारथारा का 'समाजवाद' परिणाम कंसे है ? 

(0) ऐतिहासिक भौतिकवाद (प्राशठंठ्यो... ग्राध्धगांधांशा ) 
““मावर्स ने श्रपने भौतिकवादी समाज-शास्त्र की इतिहास के भिन्न-भिन्न युगों में 
संगति बेठाकर दिखलाई है इसलिए उसकी विचार-धारा को ऐतिहासिक भौतिक- 
वाद सी कहा जाता है। उसका कहना है कि 'पूँजीवाद' से पहले सामन्तवाद' 
था। सामन्‍्तवाद' (॥76702॥87) को हम उस समय का अन्वर्थ (॥]65/5) 


'महा-समितियाँ---आधथिक-सग्रठत श्१्४ 


कह सकते है। हम देख चुके है कि हर श्रन्वय में कुछ श्रान्तरिक-असंगतियाँ 
(प्रगाथ ०0प्राए&000075) रहती है जिनसे 'व्यतिरिक' (77-76 ) 
पैदा हो जाता है। 'सामन्तवाद सें कुछ लोगों के पास ज़मीन थी, कुछ लोगों के 
पास ज़मीन नहीं थी। जिनके पास ज़मीन थी, वे घनी थे, जिनके पास नहीं थी, वे 
निर्धत थे। इस बीच औद्योगिक-युग आया, मशीन-कल-कारखाने बने। जिनके 
पास ज़मीन नहीं थी, निर्घन ये, वे भी अपनी विद्या-बुद्धि-चातुरी से इन उद्योगों के 
ज़रिये घनी होने लगे। सामन्तवाद' से आन्तरिक-असंगति' यह पैदा हो गई 
कि सामन्त तो ज़मीन के कारण धनी थे ही, उद्योगों के खुलने के परिणास-स्वरूप 
जिनके पास ज्षमीन नहीं भी थी, वे भी धनी होने लगे। यही पूँजीवाद' की शुरूआ्रातत 
थी। सामन्तवाद की आत्तरिक-अ्रसंगतियों' का परिणाम यह हुआ कि 
इन असंगतियों के समत्वय के रूप सें पूंजीवाद! का जन्म हुआ । सामस्तवाद' 
के पेट के बीच में जो अ्र्वय (77625) तथा व्यतिरेका (/॥0-765/8 
उत्पन्न हो गये थे, उन दोनों का समन्‍्वर्या (59॥7685) ही पूँजीवाद' था। 

पूजीवाद' के श्राने के बाद उसके पेट सें फिर अन्वर्या (7॥688) तथा 
व्यतिरेक' (७॥0-0685) बनने लगे, और उत्तके समसन्‍्वर्था ($9॥06»&) 
के रूप सें समाजवाद' का जन्म हुआ। 

पूंजीवाद' सें अन्वयां (॥655) तथा व्यतिरेका (&४-76४&) 
कंसे बने ? पूंजीवाद में ये दोनों विरोधी-तत्व केसे उत्पन्न हुए--उसकी भी 
अपनी कहानी है। 

(५) अतिरिक्‍त-मूल्य का सिद्धान्त (7#०079 रण 5प्ाफ्राप्र5 एथ०४) 
“-पूँजीवाद' से पहले 'सामन्तवाद था और उस समय ज़मीन ही घन था। 
जमीन से फोई कितना-कुछ कमा सकता था ? इस बीच श्ौद्योगिक-युग श्राया, 
और कल-कारखाने खड़े हो गये। कल-कारखानों में जो काम पहले २० मजदूर 
करते थे, वहु एक मज़दूर करने लगा। इस एक मज़दूर को २० मजदूरों की मज्पुरी 
तो कोई क्या देता, इसे एक सज्जदूर की मज़दुूरी देकर १६ मश्नदूरों की मजदूरी 
कारखाने का सालिक अपनी जेब सें डालने लगा। यह १६ मजदूरों की मजदूरी 
करता तो एक मज़दूर था, परन्तु जाती यह कारखाने के मालिक के पेट में थी। 
उस एक मजदूर को जितनी सज़दूरी दी गई थी, कारखाने के सालिक के पे सें 
जानेवाला रुपया उसी एक मज़दूर की मजदूरी का अ्रतिरिक्‍त-मूल्या ($परएपड 
एक५९) था। श्रतिरिक्‍्त-मूल्य' इसलिए क्योंकि इस पैसे को पेदा तो उसो एक 
सझ्भदूर ने किया था; पैदा उसने किया, परन्तु यह पेसा मिला उसे नहीं। इस 
प्रकार भज़दूर की मजदूरी का अतिरिक्‍त-मूल्या (5प्राफोंपआ एशप७) 
मिल-सालिक के पास जमा होने लगा। पहले सामन्तवादी-युग में मालिक इतना 
घनी नही हो सकता था, क्योकि पहले कल-कारखाने नहीं थे, उनके न होने के 
कारण मज्षदूर का अतिरिक्‍त-सूल्य' इतना अधिक नहीं हो सकता था। अब इस 
अतिरिकक्‍त-मूल्य' से जहाँ 'धनी-वर्ग' बना, वहाँ उसके साथ-साथ निर्घेन-वर्ग' भी 


न जरनन्‍>+. अब बब अजल्‍र>न> 
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उत्पन्न हो गया। पूँजीवाद की यही श्रान्तरिक-प्रसंगति' (॥॥07 ००7 40ी- 
०ांणा) थी। पूँजीपति-वर्ग श्रन्वर्या (प्रश८ड5) था, पूंजीपति-वर्ग की 
आान्तरिक-असंगति' ने निर्धन-वर्ग नाम के व्यतिरेका (&7४-7८४5) को 
उत्पन्न कर दिया। जब अन्वर्या और व्यतिरेक' उत्पन्न हो जाते हैं, तब उनमें 
संघर्ष चलता है, श्रौर इस संघर्ष का परिणाम समनन्‍्वर्या होता है | पूंजीवाद में 
घती-निर्घन का श्न्वर्या तथा व्यतिरेक' उत्पन्न हो गया, इन दोनों का संघर्ष उठ 
खड़ा हुआ, इस संघर्ष का नाम वर्गे-संघर्ष. ((8४5५ ००गगीट) कहा जाता 
है। इस वर्ग-संघ से इन दोनों का समन्वर्यां पेदा हुआ--उसी समन्वर्या का 
नाम समाजवाद' ($00०५॥ा87) है--ऐसा वाद जिसमें न धनी रहें, न निर्घंन 
रहें, जिसमें सब से समानता हो, ऐसी समानता जिससे श्रागें श्रन्वर्या तया 
व्यतिरेक' की प्रक्रिया ही खत्म हो जाय । 


समाजवाद' का यह स्वरूप, जैसा हम पहले कह आये हैं, उत्पत्ति के 
साधनों पर समाज का एकाधिकार कर लेने की शक्ल में होगा। घनी-निर्षन 
चंगें इसी से तो बनते हैं क्योंकि उत्पत्ति के साधन पूँजीपतियों के हाथ में हैं । 
उनके हाथ में न रहकर ये मेहनत-मज़बूरी करने वालों के हाथ में हों, समाज के 
हाप में हों---यही स्वरूप है समाजवाद का कालें-माक्स के शब्दों में । 
यह प्रक्रिया धीरे-धीरे भी हो सकती है, ज्वर्दस्ती एकदम भी लायी जा 
सकती है। कुछ समाजवादी इस प्रक्रिया को धीरे-धीरे लाने के पक्ष में हैं, वे 
'सुघारवादी' (२९077) कहलाते हूँ, कुछ इस प्रक्रिया की एकदम, ज़बर्दस्तो, 
जोर-बन्न से, ज़रूरत पड़े तो खून-खराबी से लाने के पक्ष में हैं, वे ऋतिकारी' 
(१०ए०७४००४५ ) कहलाते है। उनका कहना है कि पानी को जब गर्म करते 
हैं तब देर तक तो पानी की वेसी ही हालत बनी रहती है, परन्तु काफ़ी गर्मो पहुँचने 
के बाद पानी एकदम बुदबुदाने लगता है, उसकी भाष बनने लगती है। पानी 
के गर्म होने को पहली प्रक्रिया के बाद पानी बुदबुदाने लगता है, यही क्रांति 
कहलाती है। बच्चा ६ मास तक माता के गर्भ में परवारिश पाता है, परन्तु ६ 
मास के बाद माता को एकदस प्रसव-पीड़ा होती हैं, यही क्रांति! कहलाती है । 
ऋँति सानो सामाजिक-परिवतेन की भाष है, उसकी प्रसव-पीड़ा है। 
यह क्रांति! होती क्‍यों है--इस संबंध में सी मार्क्स के अपने हो दाशनिक 
विचार हैं। उसका कहना है कि यह तो सानी हुई बात है कि हर वस्तु से भअन्वरय 
(१655) तथा व्यतिरेक' (4॥0-7689) पेदा हो जाते हैं। ये दोनों तत्व 
उलठें हैं, श्रसंगत हैं, विरोधी हैं । विरोधी-तत्व एक-साथ नहों रह सकते। 
सामाजिक-संगठन में जब विरोघी-तत्व उत्पन्न हो जाते हैं, और संगठन नहीं 
बदलता, तब इस विरोधी तत्वों का संघर्ष छिड़ जाता हैं, और क्रांति द्वारा समाज 
का संगठन वदल दिया जाता है। जब विरोघी-तत्व उत्पन्न हो जाँय, तब सामाजिक- 
संगठन फो बदल देना बुद्धिमानी है, श्रगर बुद्धिमत्ता-पुर्वेक स्वयं सामाजिक-संगठन 
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को नहीं बदला जायगा, तो ये दोनों तत्व लड़ मरेंगे, और अपने-प्राप समन्वर्या 
उत्पन्न हो जायगा। यही समन्वय आज पैदा हो रहा है, उसी कां नाम समाजवाद' 
है । 

किम्यूनिज्म--सा म्यवाद] 


समाजवादा का जो रूप रूस सें पाया जाता है, उसे कम्यूनिज़्म' कहते 
हैं। समाजवाद' (800००॥87) के सिद्धान्तों के भवन को पत्वर की चट्टान पर 
खड़ा कर देने का काम साव्स ने किया, उन सिद्धात्तों के आधार पर सासम्यवाद' 
((०४एप्रांडग) को रशिया में खड़ा करने का काम लेनिन मे क्रिया। लेनिन 
ने मार्क्स के समाजवाद' के सिद्धान्तों के प्रचार के लिए सोशियल डेमोक्रेंट पार्टी 
की स्थापता की जिसके मियस-उपनियम बनाने के लिए १६०३ में एक कांग्रे 
बुलाई गई ६ इस पार्ठो के नियम-उपनियम बनाते हुए दो दल बन गये--एक था 
मदोविक-दला, दूसरा था बोलशेविक-दल'। सेन्शेविकों का कहना था कि 
सम्माजवाद तो ठीक है, परन्तु उसके लिए क्रांति की श्रावश्यकता नहीं, बोल्शेबिकों 
का कहना था कि बिना कांति के समाजवाद नहीं आ सकता। इस कांति के लिए 
हिंसा, मार-धाड़ की ज्षरूरत पड़े, तो इनका अ्रवश्य प्रयोग करना होगा । १६१२ 
में सोशियल डेमोक्रेट पार्टी” का श्रधिवेशन हुआ जिससें संन्शेविक' लोगों को दल से 
झलग कर दिया गया, श्रौर बोलशेविक-दल का नेता लेनित बना । 

इस समय रशिया में रोमनेव-बंश का स्वेच्छाचारी शासन चल रहा यह, 
सम्राद निकोलस द्वितीय रशिया की गद्दी पर था। १६१४ के युद्ध के परिणाम 
स्वरूप देश में लोग भूखे सर रहे थे, सिपाही थक चुके थे। ऐसे समय ८ मारे 
१६१७ को रूस में ऋंति हो गई और १५ मार्च को सम्राट ने राजगद्दी छोड़ दी। 
यह रूस की पहली राज्य-क्रांति थी। क्योंकि युद्ध के कारण रूसी सेनाएँ सित्र- 
सेनाओं के सम्पक में श्रा चुकी थीं, और मित्र-देशों में गण-तंत्र' (/00700409 ) 
चल रहा था, इसलिए करेंस्की श्रादि नेताओं हारा रूस में भी मण-तंत्र-शासन 
स्थापित करने का इस समय प्रयत्न किया गया, परन्तु लेनिव का कहना था कि 
“गणतंत्र' तो पूँजीपति देशों को उपज है, इससे पेसे चालों का ही फ़ायदा होता 
है, हमें गण-तंत्र' की जगह अपना ही नया संगठन बनावा होगा। इस समय 
तक सेना में, कल-कारखानों में और किसानों में लेनिव की बोलशेविक-पार्टी 
अपने संगठन बना चुकी थी, इन संगठनों क नाम सोवियद” था, ये सोवियर्ा 
एक तरह की अपने देश की पंचायतों' की तरह की थी। लेनित ने कहा कि 
गणतंत्र' सें ज्ञिलि के लोग मिल कर एक पतिनिधि को चुनेते हैं, चह प्रतिनिधि 
चुने जाने के बाद फिर अपने इलाके को भूल जाता है, उसका अपने साथियों से 
कोई सम्पर्क नहीं रहता। पूँजीवाद की उपज इस प्रकार के 'गणतंत्र' की जगह शुद्ध- 
पद्धति यह होवी चाहिए कि पहले प्रतिनिधि सोवियटों' में, पंचायतो' में चुने जॉप, 
जो इन पंचायतों में चुने जाय, वही अपने सें से श्रामे के लिए प्रतिनिधि चुने, और 
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इस प्रकार नीचे से चुनाव होता-होता पिरेसिड की तरह ऊपर तक चला जाय । 
इसका परिणास यह होगा कि जो व्यक्ति ऊपर तक पहुँचेगा, क्योंकि वह नीचे 
से चुनकर आया होगा, इसलिए वह श्रपने साथियों के हितों को सदा ध्यान में 
रखेंगा। इस विचारधारा को लेकर ७ नवम्बर १६१७ को बोलशेविकों ने 
एक और क्रांति की और रशिया में प्रतिनिधि-शासन (0070 ०४7० 
20एथाणालशओ) की जगह सोवियद-शासना (50एं०. 80ए०गाशशा) 
प्रतिष्ठापित हो गया। यह रशिया की द्वितीय क्ांति थी । 
इस राजनीतिक-क्रांति के बाद क्रांति को सुसंगठित बनाने का प्रयत्न किया 
गया। यह विचार जड़ पकड़ने लगा कि जब तक सारे संसार में रशिया की विचार- 
घारा नहीं फेलती, तब तक इस क्रांति को सदा विरोधियों से खतरा रहेगा। 
इस उद्देश्य से विश्व-व्यापी ऋँति के विचार को लेकर १६१६ में थर्ड इंटरनेशनल 
की स्थापना की गई। इसका नाम कौमिन्टर्न' रखा गया--कौम्पूनिस्ट-शब्द से 
कौमिन' तथा इन्टरनेशनल' शब्द से इन्टर्न' लेकर 'कौमिन्टर्ने-शब्द की रचना 
की गई। इसका उद्देश्य संसार भर में उस ऋान्ति के बीज फैलाना था जो रूस में 
हुई थी। पहले तो इसी विचार के श्राघधार पर काम होता रहा। लेनिन के ट्राटस्की 
तथा स्टालिन--ये दोनों दॉयें-बॉ्यें हाथ थे, परन्तु लेनिन की मृत्यु के बाद 
स्टालिन के विचार बदल गये, उसने कहना शुरू किया कि हमें दुनिया भर की 
फ़िक्र करने के स्थान में अ्रपने देश में ही ऋति को सुदृढ़ बनाना चाहिए। ट्वाटस्की 
अपने पुराने विचारो पर दृढ़ था, वह ऋांति को विश्व-व्यापी बनाना चाहता था। 
ट्राटस्की तथा स्टालिन सें इस बात पर झगड़ा बढ़ा श्रौर ट्राटस्की को देश निकाला 
दे दिया गया, कौमिन्टर्न' को भी भंग कर दिया गया । “ 
रशिया में राजनीतिक-संगठन को बदल कर जो आ्थिक-संगठन बनाया 
गया वह झपने ढंग का निराला था। ७ नवस्वर १६१७ को जो बोलशेविक 
ऋाति हुई उसमें बोलशेविक सरकार ने जिस नई आ्थिक-नीति की घोषणा की 
उसका परिणाम निम्त था :--- 

(क) देश भर के कारखाने राज्य के श्राधीन घोषित कर दिये गये, 

(ख) वैयक्तिक व्यवसाय समाप्त कर दिया गया, 

(ग) बेक बंद कर दिये गये, रुपये का लेन-देन सरकार द्वारा होने लगा, 

(घ) श्रसियों को पोरिअ्रमिक रुपए के रूप में न देकर जिनस के रूप में 
देने की व्यवस्था की गई। उन्हें कार्ड दिये गये जिन्हें दिखा कर वे भोजन, मकान, 
सवारी क्षादि प्राप्त कर सकते थे। 

(ड:) ज़मोंदारों से ज़्मीनें छीन ली गईं, ज़मीनें राज्य की हो गईं, किसान 
खेती करते ये, उनके खाने लायक श्रनाज उनके पास छोड़ कर बाकी अनाज राज्य 
काथा। 

ज़मीनें किसानो के पास रहें या न रहें, क्या ज्ञमीनें राज्य की हो जाँय--पह 
विषय देर तक रशिया में भी विवादास्पद रहा। किसान ज़मीनों पर के अ्रधिकार 


'महा-समितियाँ--प्राथिक-संगठ न ५१६ 


को अआ्रासानी से छोड़ने के लिए तेयार नहों हो सकते, परन्तु छोटे-छोटे खेत होने 
के कारण उन पर इक्के-दुक्के की खेतो भी देश के भरण-पोषण के लिए पर्याप्त नहीं 
हो सकती । खेती की पंदावार को बढ़ाना हो, तो खेतों का बड़ा होना ज़रूरी है, 
तभी उससें ट्रैक्टर श्रादि श्राधुनिक उपकरण लाभग्रद हो सकते हैं। यह सब सोच 
कर १६२६ में स्टालिन ने घोषणा कर दी कि खेती राज्य की तरफ से होगी । 
इस उद्देश्य से रशिया सें तीन तरह के फ़ार्म बनाये गये। वे तीन तरह के फ़ार्म निस्न 
थे :--- ' 

(क) सहकारी फार्म--इससें कई किसान सिलकर पारस्परिक-सहयोग 
से खेती करते थे। उनके पशु, उपकरण श्रादि तो अपने-अपने होते थे, परन्तु 
जमीन सब की साक्षी थी। बड़ा खेत हो जाने के कारण पैदावार ज़्यादा हो सकती 
थी जिसे वे सब अ्रपने-अपले श्रम के अ्रनुपात में बाँट लेते ये । 

(ख) सामूहिक फ़ार्म--यें वे फ़ार्म थे जिनमें ज़मीन, पशु, उपकरण 
“+सब समूह के थे, सिर्फ़ सकान, गोएँ, बकरो, मुर्गी श्रादि किसान की अपनी 
समझी जाती थीं। 

(ग) कम्यून--इसमें ज़मीन, पशु, उपकरण, मकान, गौएँ, बकरी, 
मुर्गो--सब-कुछ सब का साझा था। सब लोग इकद्ठा कमाते, इकद्झे रहते, 
इकट॒ठे खाते-पीते और इकद्ठे हर चीज़ का उपभोग करते ये । 

कम्यूनिज््म' का आदर्श इस तीसरे प्रकार के जीवन का अपने समाज में 
विकास करना है जिसमें सब एक-साथ रहें, एक-साथ खाये-पीपें और एक-साथ 
सुख-दुःख में साथ दें। इन कम्यूनो' के श्राधार पर ही रूस के साम्पवाद' को 
“कम्यूनिज्म' कहते हैं। 

६. समाजवाद' तथा साम्यवार्दा भे भेद 
(8०0ंशांड 72४5. (०त्रापप््रांड॥ 

ऊपर हम समाजदाद' तथा साम्यवाद का विवरण दे चुके हैं। उसके 

आाघार पर इन दोनों के भेद निम्न हैं :--- 
समाजवाद (80०॑ंथंश7 ) 
१. यह वाद उत्पादक-साधनों पर 


साम्यवाद ((0ग्राप्रांश।) 
१६ यह वाद उत्पादक-साधनों तथा 


सस्ाज का नियंत्रण चाहता है। 

उत्पादन समाज द्वारा हो, व्यक्ति 

द्वारा नहीं, परन्तु उपभोग जो 

व्यक्ति जैसा चाहे करे, उपभोग सें 

व्यक्तित स्वतन्त्र हो, उसमें समाज 

की तरफ़ से किसी प्रकार का प्रति- 
बन्ध न हो । 


उपभोग्य-पदार्थों दोनों पर समाज 
का नियंत्रण चाहता है। उत्पादन 
समाज द्वारा हो, व्यक्ति द्वारा 
नहीं; उपभोग भी उ्यक्ति जैसा 
चाहे वसा नहीं, परन्तु समाज 
जितना भोगने को दे उतना भोगे, 
उससे ज़्यादा नहों। 
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« इसका आधार प्रजातंत्रवाद है। 
प्रजातंत्र-प्रणाली द्वारा प्रतिनिधि 
चुने जाते हैं और वे समाजवादी 
- व्यवस्था के श्रनुसार समाज के 


समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


२. इसका आधार प्रजातंत्रवाद नहीं 


है। हमारे यहां की पंचायतों की 
तरह रूस में सोविये हैं और वे 
सोवियें अपने प्रतिनिधि चुतती 


नियम बनाते है। . है। ये प्रतिनिधि मिलकर ऊपर के 


संगठनों के लिए प्रतिनिधि चुनते है। 

३. इस वाद को वेज्ञानिक-आवार कालें- ३. काले मात के समाजवाद को अपने 

सात ने दिया। ढंग से लेनिन ने रूप में क्रियान्वित 
किया । 


४. इससें प्रजातंत्र के साथ-साथ व्यक्ति ४. इसमें राज्य ही सब-कुछ है, 
की स्वतंत्रता का अपहरण नहों बेयक्तिक-स्वतंत्रता का. इस 
किया जाता। व्यवस्था में स्थान नहीं है। 


७. आशथिक-संगठनों का सामाजिक-प्रभाव 


समाज के जीवन पर पिछले १५० सालों में श्राथिक-संगठनों का इतना 
जबर्दस्त प्रभाव पड़ा है कि कई विद्वान तो यह कहने लगे हैं कि समाज जो-कुछ 
है, आरथिक-परिस्थितियों के कारण ही है। , इसे आाथिक-निर्णायकवाद 
(80णा0फ्रां० त86गयांगंआ)) का सिद्धान्त कहते है। इसका वर्णन हम 
१२वें श्रध्याय में कर श्राये है। इसके समर्थकों में कारले-सार्क्स सुरुष है 
ठीक है कि श्रारथिक-कारणों से समाज का जीवन बहुत॑-कुछ प्रभाषित होता है, 
परन्तु यह कहना कि सामराजिक-जीवन को बनाने वाला यही एक कारण है, 
प्रत्युक्ति है। आज श्रारथिक-संगठन समाज के जीवन को किस प्रकार प्रभावित 
कर रहे है यह नीचे लिखी कुछ-एक बातों से प्रकट हो जायगा :--- 

(क) आाथिक-रचना का मनुष्य के प्रति मनृष्य के विश्वास पर प्रभाव-- 
हमने देखा कि पहले-पहल “वस्तु-विनिमय (छेक्वा») से व्यापार चला, फिर 
“धरना (४०7०५) की उत्पत्ति हुई, उसके बाद साख” ((४०070) से काम चलने 
लगा। साख से काम तभी चल सकता है जब परस्पर घिश्वास की मात्रा बहुत अधिक 
बढ़ जाय। आर्थिक-संगठनों का उत्तरोत्तर विकास सिद्ध करता है कि वर्तमान 
श्राथिक ढाँचे सें मनुष्य का मनुष्य के प्रति विश्वास बढ़ गया है, नहीं तो कोई किसी 
पर क्‍यों विश्वास करे, और क्यों किसी की साख बने ? 

(ख) आथिक-रचना का मनुष्य की योग्यता पर प्रभाव--व्यापार से मनुष्य 
को अपनी स्वाभाविक-प्रवृत्ति और ' योग्यता के अभ्रनुसार काम करने का श्रवसर 
सिला। श्रम-विभाग के द्वारा यह संभव हुआ कि हर-एक व्यक्ति अपनो योग्यता 
के अनुसार अ्रपना काम बॉट ले, और उससे कमाल हासिल करे । 

(ग) श्राथिक-रचना का सस्क्ृति-विनिमय पर प्रभाव--इसके साथ ही 
व्यापार से देश-देश तथा जाति-जाति का पारस्परिक संबंध बढ़ने से उतका एक- 
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दूसरे से सांस्कृतिक-संबंध बढ़ता है, वे एक-दूसरे से कुछ लेते है, श्र एक-दूसरे को 
कुछ देते है। प्राचीन इतिहास के चिद्यार्यी जानते हैं कि व्यापारियों के साथ-साथ 
संस्कृतियाँ भी एक देश से दूसरे देश को जाती हैं। भारतवर्ष में युरोप के व्यापारी 
ही पहले-पहल आये, और उनके साथ उनकी संस्कृति ने भी यहाँ इतना प्रवेश किया 
कि श्राज देश के स्वतंत्र हो जाने भौर श्रंग्रेज्ञों के चले जाने पर भी उनकी संस्कृति 
यहाँ मौजूद है। ॥॒ 

(घ) आश्िक़-रचना का सामाजिक-तत्वों के विकास पर प्रभाव-- 
व्यापार की बढ़ती के साथ-पाथ भिन्न-भिन्न प्रकार की प्रगतियाँ समाज में चल 
पड़ती है। उदाहरणार्थे, पहले सामन्‍त श्रौर किसान थे, श्रव पूँजीपति और सज़दूर 
वर्ग उत्पन्न हो गये, पहले प्रतियोगिता थी, फिर एकाधिकार की भावना जाग्री, 
श्रब सहकारिता की, कहीं-कहीं समता की भावना जाग रही है। भिन्न-भिन्न 
आधिक-प्रवस्थाओं फे कारण भिन्न-भिन्न सामाजिक-रचनामं का निर्माण होता 
रहता है। 

(ड) आथिक-रचना का परिवार पर प्रभाव--घर की रचना पर तो आथिक- 
संगठनों ने बहुत बड़ा प्रभाव डाला है। पहले घर ही किसी आशिक उद्योग का 
केन्द्र था, इसलिए मनुष्य ज्यादा समय घर में बिताता था, श्रव आाथिक-समस्या 
को हल करने के लिए मनुष्य को अधिक समय घर से बाहर बिताना पड़ता है, 
इसलिए घर दूदता-सा नज्ञर आ रहा है। पहले बाल-बच्चों की शिक्षा घर में 
होती थो, क्योंकि माता-पिता का भ्रधिक समय घर में ही दीतता था, प्रव घर में 
बंठने की किसी को फुर्सत नहीं, इसलिए बच्चे भी भ्रधिक समय घर से बाहर स्कूल 
या श्रपने यार-दोस्तों सें बिताते है। पहले माता-पिता घर में ही बच्चों को पढ़ा- 
लिखा देते थे, श्रब शिक्षा-संस्थाओं का घर से बाहुर खुल जाना वर्तेमान श्राथिक- 
परिस्थितियों का ही परिणाम है। साथ ही इसका यह लाभ भी हुआ कि अब 
शिक्षा कुशल व्यक्तियों के हाथ मे आ गई है, बाप-दादों की उन्हों पुरानी बातों को 
सीखने के बजाय वालक घर से बाहर जाकर नयी-तयी बातें सीखने लगा हैं । 


(च) आशथिक-रचना का चौमुखा प्रभाव--ओऔद्योगिक-क्रांति के बाद 
समाज का भश्राथिक-ढाँचा बिलकुल बदल गया। इस बदले हुए ढाँचे का प्रभाव 
समाज पर चोमुखा हुआ। धर्म के क्षेत्र में धर्म! एक वेयक्तिक बात मानी जाने 
लगी, उद्योग के क्षेत्र से मज़दूरों के हित मे श्रतेक कानून बने, 'स्वास्थ्य' के क्षेत्र में 
सर्व-साधारण को छूत की बीमारियों से चचाने का काम राज्य ने ले लिया, 'अपराधो' 
के क्षेत्र मे अ्रपराधी को दण्ड देने के बजाय उसके नेतिक-सुघार की तरफ ध्यान जाने 
लगा, 'शिक्षा के क्षेत्र से अ्रनिवार्य-शिक्षा के कानून बने । यहू सब-कुछ झाथिक 
कारणो से ही हुआ ऐसा नही कहा जा सकता, परन्तु व्यक्ति तथा राज्य आधिक- 
दृष्टि से जब कुछ सम्पन्न अवस्था में पहुँचे, तो उसका प्रभाव इन बातों पर हुआ, 
ऐसा अ्रवध्य कहा जा सकता है। 


श्र्र समाज-शास्त्र के मूल-तत्व ' 
८. आर्थिक तथा राजनींतिक दृष्टि 


(क) श्ाथिक तथा राजनीतिक दृष्टि में भेद-----श्राथिक-दृध्टि सुनाफ़े 
को देखती है। इसरों का कितना ही नुकसान क्‍यों न हो, श्रगर अपने को 
फ़ायदा है, तो श्राथिक-दृष्ठि से देखने वाला उस काम को श्रवश्य करेगा। 
लड़ाई के समय जब देश के प्राण संकट में होते हैं, तव भी कई पैसे के पीर देश 
को नुकसान पहुँचाकर भी अ्रपना फ़ायदा उठाने की सोचते हैं। राजनीतिक- 
दृष्ठि में श्रपने लाभ के स्थान में सव के लाभ का विचार होता है। जब राज्य की 
तरफ़ से सार्वजनिक उद्यान बनते हैं, श्रस्पताल खुलते हैं, तब किसी के वेयक्तिक- 
लान की वात नहीं सोची जाती, सारी जनता का लाभ सोचा जाता है। जब 
तक कोई वस्तु श्राथिक-क्षेत्र में रहती है, तब तक उसका विनिमय हो सकता है, 
जब राजनीतिक-क्षेत्र में श्रा जाती है, तब वह विनिमय के दायरे से बाहर निकल 
जाती है। तव कितना भी दाम कोई क्यों न दे, उस वस्तु का श्रदला-बदला नहीं 
हो सकता। श्रारथिक-दृष्टि में वेयक्तिक स्वामित्व है, राजनीतिक-दृष्टि में सामा- 
जिक-स्वामित्व है, श्राथिक-दृष्टि से निरा स्वार्थ है, राजनीतिक-दृष्टि में किसी 
व्यक्ति-विशेष का स्वार्थ नहीं, एक तरह से परमार्थ है, दूसरों का भला करने की 
भावना है, इसीलिए व्यक्ति तो पैसा कमाने के लिए किन्तु राष्ट्र जन-कंल्याण के 
लिए बाय लगाते है, श्रस्पताल खोलते है, और दूसरे काम करते हैं । 


(ख) आथिक तथा राजनीतिक दृष्टि का सघषं--हमने देखा कि श्राथिक- 
विकास की दिशा वेयक्तिक-ल(भ की तरफ रही है, मुनाफ़ा ही उसका उद्देश्य 
रहा है। इसी कारण पूँजीवादी युग में “अ्रहस्तक्षेप' या न्यूनतम हस्तक्षेप 
(7.975562-9776) की नीति का प्रयोग किया गया, जिसका अभिप्राय यह भा 
दिः राज्य को व्यापार में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए, उसे स्वतंत्र चलने देता चाहिए। 
परन्तु इसका क्या परिणाम हुआ ? इसका परिणाम यह हुआ कि व्यापारियों ने 
निरे स्वार्थ के दृष्टिकोण से सब काम शुरू किया, इस बात का ख्याल नहीं किया कि 
इससे देश को, या दूसरों को, लाभ है या नुकसान । इसकी प्रतिक्रिया होना लाजमी 
था। प्रतिक्रिया के दो रूप हो सकते ये। एक तो यह कि राज्य जहाँ देखे वहाँ 
हस्तक्षेप करे, और व्यापारियों के बढ़ते हुए स्वार्थपरक दृष्टिकोण पर लगाम लगाये। 
दसरा यह कि भ्राथिक-व्यवस्था को व्यापारियों के हाथ से बिलकुल छीन ले, और 
व्यापार की सारी सशीन राज्य श्रपने हाथ में ले ले ताकि वेयक्तिक-स्वामित्व के 
कारण दूसरों को जो हानि होती है वह न हो सके, शौर सामाजिक-स्वामित्व के 
कारण जो दूसरों को लाभ हो सकता है वह मिल जाय। श्राज की आशिक- 
रचना इन्हीं दो दिशाओं की तरफ बढ़ रही है। किसी-किसी देश में 
आरथिक-संगठनो पर राज्य की तरफ से प्रतिबन्ध लग रहे हैं, और रूस 


में तो व्यापार को ही राज्य ने व्यापारी के हाथ से छीन कर श्रपने हाथ में ले 
लिया है। 


'महा-समितियाँ--आर्थिक-सगठन ५२३ 


परीक्षाओं में आये हुए प्रइन 


» समाजवाद' ($00८॑ंथांशत) और साम्यवाद (८०माशए्रांआ7 ) 
मे क्या भेद है ? क्‍या इस देश में 'साम्यवाद! ((०शाशाएएंड7 ) 


सम्भव है? ' --(लखनऊ, १६४७) 
* पूजीवाद के आवुनिक-समाज और आधुनिक-सस्क्ृति पर पड़ने वाले 
प्रभाव की व्याख्या कीजिये। --(लखनऊ, १६४६ ) 


« सामन्तवारद' श्रथवा 'पूजीवाद--इन दोनों मे से किसी एक की 
शक्ति के कारण बतलाते हुए इनके द्वारा जो समस्याएँ उत्पन्न हुईं 
उन पर विवेचना कीजिये । ---(राजपूताना, १६५३) 
. पूजीवाद. की आथ्िक-संस्थाएँ क्‍या है ? पूजीवाद की इन संस्थाओं 
के भारत की परिस्थितियों मे सामाजिक-प्रभाव क्‍या है? 
--(आगरा, १६५६) 


ब्‌ हट 


भहा-समितियाँ --सांस्कृतिक-संग ठन 


(छारक4ा' 855004&7स्‍05--2टए0/00%4, 8550.) 


किस संगठन को हम सांस्कृतिक कहें, किसे न कहें ? हम पहले|? ३वें भ्रध्याय 
में सभ्यता! ((अंश्ञा2800॥) तथा संस्कृति! ((०॥ध7७) में भेद दर्शा चुके हैं। 
सभ्यता' साधन का नाम है, 'संस्कृति' उस साधन के लक्ष्य का नाम है; रेडियो 
सस्यता' का सूचक है, रेडियो द्वारा संगीत का प्रसार संस्कृति! का सुचक है; 
सभ्यता! को उपयोगिता और कार्य-क्षमता (एंगरा॥ शाप ीएणं००८ए) की 
दृष्टि से जॉँचा जाता है, संस्क्ृति' को मूल्य (४०।एक४07) करने वाले माप- 
दंड की दृष्टि से जाँचा जाता है। राजनीतिक तथा आर्थिक संगठन जिनका हम 
श्रभी वर्णन कर चुके है, 'सभ्यता' के अन्तर्गत हैं; धामिक संगठन, शिक्षा के संगठन 
तथा इसी प्रकार के अन्य संगठन संस्कृति! के अन्तर्गत हैं। परन्तु प्रश्न होता है 
कि क्या राज्य का संगठन जनता के हित की साधना नहीं करता ? शझ्नगर करता 
है, तो क्या यह सांस्कृतिक ध्येय नहीं है? इसी तरह क्‍या श्राथिक-संगठन 
इसलिए भी नहीं बनते कि वे साहित्य का निर्माण करें, जीवन में जो अ्रच्छी-अ्रच्छी 
बातें हैं, उनको बढ़ावा दें। अगर बनते है, तो क्या ये काम सांस्कृतिक नहीं हैं ? 
तो फिर, सांस्कृतिक-संगठत' क्‍या वस्तु है, इसका आर्थिक, राजनीतिक आदि 
संगठनों से क्या भेद है, किस कसौटी पर कसकर हम कह सकते है कि यह संगठन 
सांस्क्ृतिक ही है, आर्थिक या राजनीतिक नहीं है; इसकी संस्कृति' में गणना है, 
सभ्यता! में गणना नहीं है ? इनका आपस का भेद जानने की निम्न दो कसौटियों 
हे ल्‍न०>मथ 
सास्कृतिक-संगठन तथा आ्थिक-सगठन एवं राजनीतिक-सगठन मे भेद 


(क) सास्क्ृतिक-संगठन मे भाग लेने की विधि प्राथमिक-समूह है (४008 
णी फुधागंलंएभाण जा सपनो 850वंग्रांणा 8 कक ए कैिगाक्षप 
श079)--समूह' (07000) के अध्याय में हम देख आये हैं कि समूह 
दो प्रकार के होते है--प्राथमिक-समूह' (70097 7008) तथा द्वितीयिक- 
समूह! (8०८णा0ंधाए 0०7७5) । 'प्राथमिक-समुह' वह है जिसमे व्यक्तियों 
का एक-दूसरे से श्रामने-सामने का, वैयक्तिक संबंध होता है । 'सांस्कृतिक-संगठन' 
((एणॉपा॥। 38500 9707) से आमने-सामने का संबंध होता आवश्यक हैं 


'महा-समितियाँ---सांस्कृतिक-सगठन ५२५ 


इसलिए यह 'प्रायमिक-समृहँ (शा|्रथा+ 00०) है। संगीत-समाज, 
साहित्य-गोष्ठी, वाटक-घंडलो, सत्संग--पे सब सांस्कृतिक-संगठन है, परन्तु अगर 
इन संगठनों में आमने-सामने का, वैेयक्तिक संबंध न हो, तो ये संगठन किस कास 
के ? झाथिक श्रथवा राजनीतिक संगठनों में श्रामने-लामने का संबंध नहीं होता। 
अगर कोई व्यक्ति किसी कम्पनी का हिस्सेदार है, तो उसका कम्पनी के डायरेक्टरों 
से वेयक्तिफ-संदंध होने की झ्ावश्यकता ही नही होती । किसी राज्य का अंग बनने 
के लिए भी मजिस्ट्रेट था जज से परिचय प्राप्त करने की कोई ज़रूरत नहीं है। 
आर्थिक या राजनीतिक संयठन द्वेतीयिक-सम्‌ ह'ँ (9000700५ .2/000) में श्रा 
जाते है, उनमें श्रामने-सामने के संबंध की ग्रावश्यकता नहीं होती । सांस्कृतिक- 
संगठन में जितना निजोपन है, श्रन्य संगठनों में उतना निजीपन नहीं है, और 
जितने अंश में श्रन्य संगठनों में निजीपन, आ्रामने-सामत्ेपता आता है, उतने श्रंश 
में वे भी सांस्कृतिक हैं। इसीलिए बड़ी-बड़ी मिलों में छोटे-छोटे ग्रुप बने होते है, 
बड़े-बड़े राज्यों में छोटी-छोटी पाटियाँ बनी होती हैं--ये ग्रुप तथा पार्दियाँ श्राथिक 
तथा राजनोतिक संगठन के अन्तर्गत होती हुई भी सांस्कृतिक हैं । 

(ख) एक ही देश में सास्क्ृतिक-सगठन में विविधता अर्थात्‌ विकल्पों की 
स्वतत्ता रह सकती है (90८7 णी गॉशान्ाए65 व एपरॉपाशे 
88800॑%0075 )--अन्य संगठनों में. एकता' की, तथा सांस्कृतिक-संगठनों 
में 'भिन्नतां की, विविधता की प्रवृत्ति होती है। उदाहरणार्थ, एक देश में राज्य 
दो नहीं रह सकते, एक राज्य हो रहता है। आ्राथिक-क्षेत्र में भिन्न-भिन्न श्राथिक- 
संगठन हो सकते हैं, परन्तु सब एक सूत्र में बबे होते हैं। यह नहीं हो सकता कि एक 
ही झ्राथिक-संगठन में रुपया भी चले, पौण्ड भी चले, और डालर भी चले । इससे 
अव्यवस्था फैलने की संभावना रहती है। आथिक-संगठन का राजनीतिक-संगठन से 
इत्तना गठबंधन है कि एक राज्य के साथ एक आ्थिक-व्यवस्था होना स्वाभाविक 
है। परन्तु एक राज्य ओर एक आथिक-संगठत के साथ-साथ एक ही संस्कृति हो, 
यह आवश्यक नहीं है। एक राज्य में अनेक संस्कृतियों साथ-साथ रह सकती हें, 
और रहती हैं। उदाहरणार्य, घर्म संस्कृति का ही एक रूप है। कोई समय था जब 
राज्य और घर्मं एक थे, परन्तु जब झनुभव ने सिखा दिया कि ये श्रलग-प्रलग हैं, 
तब से एक राज्य के श्रन्दर अ्रनेक धर्मों का पाया जाना कोई विलक्षण बात नहीं 
है। इतना ही नहों कि ए क घर्मं की भिन्न-भिन्न शाखाएँ हर-एक देश में साथ-साथ 
पायी जाती हैं, परन्तु भिन्न-भिन्न, और कभी-कभो विरोधी घर्मं एक ही देश में 
पाये जाते हैं, यहाँ तक कि एक ही देश में झआस्तिक, नास्तिक--सभी तरह के लोग 
पाये जाते हैं। संस्कृति श्रन्तरात्मा के विकास का नाम है । मनुष्य की प्रव॒त्तियाँ 
भिन्न-भिन्न हैं, श्रतः उनको भिन्न-भिन्न दिशाओं सें विकसित होने की स्वतंत्रता 
से ही मनुष्य पुूर्णता की तरफ़ जा सकता है, और इस भिन्नता से ही नृतन विचारों 
तथा आविष्कारों का विकास कर सकता है। श्रगर मनुष्य की इस स्वाभाविक 

विकासशीलता पर प्रतिबन्ध लगा दिया जाय, तो संसार की उन्नति रुक जाय। 


ए२६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


शझगर पिछले इतिहास से मनुष्य ने कुछ सीखा है, तो यही कि सांस्कृतिक-विकास 
जब तक समाज के प्रति विरोधी रूप ही प्रहण न कर ले, तब तक उससे किसी 
प्रकार का हस्तक्षेप. करता उन विकासोन्‍्मुखी शक्तियों का दमन करना है, 
जो सानवद-समाज का कल्याण कर सकती है। आथिक तथा राजनीतिक संगठनों 
का काम इन सांस्कृतिक-धाराओं को दूर बेठ कर देखते रहना, और समय-समय 
पर इनकी प्रवृत्ति सें दकावट बनने के स्थान पर इनसें सहायता पहुँचाना है। 

सांस्कृृतिक-संगठन कई प्रकार के है, उन सब का वर्णन करना इस पुस्तक का 
विषय पही है। इन सांस्कृतिक-संगठनों सें सबसे मुख्य घामिक-संगठन है। हम 
गले अध्याय सें इसी पर कुछ विचार करेंगे। 


प्रदस 


१. आथिक तथा राजनीतिक संगठनों को सांस्कृतिक नहीं कहा जा 


सकता। क्यो? - 
२. आधिक तथा राजनीतिक संगठनों एवं सांस्कृतिक तथा धामिक संगठनों 


में आधारभूत भेद क्या है? 
३. क्या कोई ऐसी भी स्थिति हो सकती है जिसमे श्राथिक संगठन को 


सांस्कृतिक कहा जा सके ? 


3 
भहा-समितियोँ --धार्मिक-संगठन 


(छ४887' 3550 08770४8-ऋणश/७0085 4550.) 


१. धर्म का स्वरूप 


“समाज-शास्त्र को इससे कोई मतलब नहीं कि जिस धर्म सें हम विश्वास 
करते है, वह सच्चा है या नहीं। समाज-शास्त्र का काम सामाजिक-जीवन पर धर्से 
के प्रभाव का अ्रध्ययन करना है। धर्म फा स्वरूप दया है? धर्म हमें भिन्न-भिन्न 
संस्थाओं के रूप सें दिखाई देता है, कोई ईसाइयत को घ॒र्में समझता है, कोई 
इस्लास को, कोई हिन्दुत्व को, परन्तु ईसाइयत ही तो धर्म नहीं, इस्लाम या 
हिन्दुत्व ही तो घर्म नहीं। कुछ ऐसी बातें हैं, जो प्रायः सब धर्मों में एक-सी पायी 
जाती है, वे ही धर्म है। वे क्‍या है ? 

(क) आध्यात्मिक शक्ति में विश्वास (806 $फएथ्ाशपा।।ं )-- 
सनुष्य जंगली हो या सभ्य, वह हर बात का कारण जानना चाहता है। भौतिक 
बातों का कारण उसे श्रपनी श्राँखों से दीखता है, परन्तु कई बाते ऐसी है जिनका 
कारण उसे आँखों से नहीं दीखता। बादल गरजते हैं, बिजली कड़कती है, 
आस्मान में इन्द्र-यनुष दिखाई देता है--पह सब फंसे होता है ? श्राज तो 
विज्ञान ने इन सब का समाधान हमें बता दिया है, परन्तु श्रादिकालीन सनुष्य 
जब इन घटनाओं को देखता था, तब कल्पना का सहारा लेकर अ्रपना एक कालप- 
सिक संसार बना लेता था। जैसे हम सब काम करते है, बसे इन कामों को भी कोई 
महान सत्ता करती होगी। वह सत्ता एक शक्ति के रूप में है, या व्यक्ति के रूप सें 
है? कोई अशरीर महा-शक्ति की कल्पना करते थे, कोई सशरीर महा-व्यक्ति 
को कल्पना करते थे, कोई समुद्र, पहाड़, नदी, नाले में ही चेतना की कल्पना 
करते थे, कोई एक देवंता की, कोई अनेक देवताओं को कल्पना करते थे॥ 
इसी पारलोकिक श्राध्यात्मिक सत्ता का नाम ही वे परमात्मा रखंते थे। श्रशरीर 
शक्ति को मानने वाले निर्गुण-ब्रह्मं के उपासक , सशरीर-व्यक्ति को मानने वाले 
सगुण-ब्रह्म! के उपासक थे। 'सगुण' मानने वालों में जो सूर्ये, चंद्र, तारे, पहाड़, 
नदी, नाले, पृथिवी, वायु, अ्रग्ति को अपने-जेसा चेतन समझते थे, वे 'भूत-चेतन- 
वादी' (४7778 ), जो सिर्फे एक सर्देशक्तिमान्‌ को मानते थे, वे 'एकेश्वर- 
वादी' ((०70॥०85$), जो अनेक शक्तियों में विश्वास करते थे, वे 
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“हु-वेवतावादी' (?0०9४०४४5 ), जो सूर्य का वर्णन करते हुए सूर्य को ही सब- 
कुछ, चन्द्र का वर्णन करते हुए चन्द्र को ही सब-कुछ और श्रन्य किसो देवता का 
चर्णन फरते हुए उसी को सब-कुछ कहते थे, वे हीनोथीयिस्ट' (्र७॥0000ं85) 
कहलाते थे। देवी, देवता, भूत, पिशाच, श्रादि का सानना भी किसी पारलीकिक- 
शवदित सें विश्वास के कारण ही था। 

(ख) धर्म तथा मानसिक-उद्देग (रिजांश्रॉणा थातं साव्रणांणा)-- 
प्रत्येक धर्म में भय, चिता, श्रातंक, श्रद्धा, प्रेम, श्रानन्द तया इसी प्रकार के श्रन्य 
सानसिक-उद्देगों फा सम्मिश्रण रहता है। जो महान्‌ शक्ति है उसका श्रातंक, 
उससे भय तो बना ही रहता है। इसी भय के परिणाम-स्वरूप नरक की कल्पना 
की गई है, और इसी लिए उस शक्ति के प्रति श्रद्धा तया उसको आज्ञा पालने से 
मनुष्य आनन्द का अ्रनुभव करता है। उस श्राध्यात्मिक-शक्ति को प्रसन्न करने के 
लिए जो संसार का नियंत्रतमण करती है, कई लोग शपने शरीर को कष्ट देना एक 
धार्मिक कृत्य समझते थे। घ॒र्मं फे साथ उद्देग' (277000॥) जुड़ा रहता है, उसी 
का परिणाम है कि घम्म प्रायः श्रसहिष्णु होता है । धामिक-व्यक्ति में सहिष्णुता हो 
तो वह भी पराकाष्ठा तक पहुँच जाती है, श्रसहिष्णुता हो तो उसको भी कोई 
सोमा नहीं रहती। श्रन्चापन उद्देग' (छावरणा0॥) का स्वाभाविक गुण हे। 
जो व्यक्ति किसी 'उद्देग” (87000॥) के श्राधीन होता है, वह बुद्धि से काम नहीं 
लेता | धर्म के साथ उद्देग' के मेल होने के फारण ही धर्म ने इतिहास में क्षुद्र- 
मनसस्‍्कता, असहिष्णुता तथा मवान्धता का परिचय दिया हे, झौर उद्धेग' के 
कारण ही धर्म में सेवा, त्याग, निःस्वार्य-भाव खिल उठे हैं। 'उद्वेग'ं के कारण 
ही ईसाइयत में इन्क्वीज़ीशन की स्थापना हुई, इस्लाम में जिहाद का नारा बोला 
गया, और उद्देग के कारण ही दघीचि ऋषि ने श्रपनी हड्डियों को दे दिया, राजा 
हरिश्चन्द्र मे श्रपने-क्लाप को वचन की रक्षा के लिए बेंच दिया । मानसिक-उद्ेग 
की, समाधि की, श्रपने को पारलौकिक देवीय-शक्ति से खो देने की भावना 
से ही मन्दिरों में घंटा-घड़ियाल बजाते हैँ, ढोल पीटते हैं, प्राणायाम करते हैं, 
कहीं-कहीं भाँग श्रौर घत्रा चढ़ाते तमा दूसरे नशें करते हैं । 

(ग) घामिक-हृत्य (रलांह्रांएएप5 2०शंप्ं८५)--घर्म के संबंध में 
झनेक प्रकार के कृत्य, विषि-विधान किये जाते है, जिनमें से कुछ तो ऐसे है 
जिनका उद्देश्य दैवीय-शक्ति को जादू-टोने के हारा अपने वश में करना होता है, 
देवीय-शक्ति की श्राराधना करके उसकी क्ृपा का पात्र बनना होता है। कुछ 
का उद्देश्य देवीय-शक्ति के कोप से बचने के लिए उससे दूर रहना होता है । 

()) जादू-ठोने से दैवीय-शक्ति को वश में करना (!४४९20)--दैवीय- 
शक्ति संसार का संचालन करती है। रोग, दुःख सब उसी के द्वारा होता है। 
जादू के ज़ोर से उस शक्ति पर अ्रधिकार प्राप्त कर लिया जाता है। मन्‍्त्रों का 
उच्चारण इसी उद्देश्य से करते हैं। जादू के ज्जोर से मनुष्य मे देवता की श्रपेक्षा 

अधिक शक्ति श्रा जाती है, और वह जैसा चाहे देवता को नचाता है। इसे 
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सत्र सिद्ध करता' कहते हैं। जादू दो तरह का माना गया है--संक्रामक-जादू 
((०7शरष्टाणप5 77980) तया सम-चेदन-जादू' (5जञाए0/60० 7220) । 
संक्रामक-जाद' में शत्रु के नल झ्ादि किसी वस्तु को भस्म कर दिया जाता है ताकि 
शत्रु नष्ट हो जाय, यह समझा जाता हूँ कि शत्रु के नख का शत्रु के शरीर के साथ 
संबंध होने के कारण नख पर की गई क्रिया उसके शरीर तक पहुँचेगी। ससम्र- 
वेदन-वाद' से शत्रु की मोम की प्रतिमा बनाई जाती है, और प्रतिमा को बोींघने 
से समझा जाता हैँ कि शत्रु बिध जायगा, मोम की प्रतिमा की वेदना शत्रु को 
वेदना बन जायगी । 


(॥) आराधना से दैवीय-शक्ति को वश करना (शः०४०७/)--ईवीय 
शक्ति को जबरदस्ती वश में करने का तरीका तो ओझाओं का, जादू-टोने का 
है, परन्तु उसे रिश्ला कर, उसको खुशामद करके भी उससे मनचाही मॉँग पूरी 
कराई जा सकती है। यह तरीका प्रार्येना, स्तुति, स्तोत्र, बेदी के सामने नत- 
मस्तक होने तथा कभी-कभी अपने को उस देवीय-शक्ति के प्रति श्रात्म-समर्यण 
कर देने का, वलि चढ़ा देने का है। 

(7) दैवीय-शक्ति से दूर रहना (798900)--देवीय-शक्षित के कोप 
से बचने का तरीका यह भी है कि उससे दूर रहा जाय। जिन मकानों से भूत 
रहने की बात चल पड़ती है उनमें फिर कोई नही रहता, कभी-कभी उन्हें गिरवा 
दिया जाता है। कभी-कभी खास-खास भोजन निषिद्धा (7200०) माने जाते 
हैं। इसका अ्रभिप्राय भी देवीय कोप से बचना होता है। कई लोग अलोकिक 
शक्तियों से बचने के बजाय उन्हें ही डराते-धमकाते है। जिन्न, भूत आदि को 
रिज्ञाया भी जाता है, धमकाया भी जाता है । 

(घ) धार्मिक-सामग्री (रि७28005 00००8 )--प्रत्येक धर्म में कुछ 
भौतिक वस्तुएँ होती है, जो उस घर्मं के लिए उपयोगी तो समझी जातो हे, परल्तु 
साथ-ही-साथ उनका एक विशेष रूप निश्चित होता है। वेदी की उपयोगिता है, 
परन्तु वेदी किस तरफ बने, पूर्वाभिवुख हो, या पश्चिमाभिमुख, यह भी महत्व की 
वस्तु है। गंडा, ताबीज़, कवच भी धामिक-सामग्रो है, जो देवीय-शक्ति को वश 
कर लेती है। धृप-बत्ती-प्राचमनी-झ्रासन-हवनकुंड-हवनकुंड की श्रग्नि-ससिधा--ये 
सब उपयोगी हे, परन्तु साथ ही अगर श्रग्नि अरणियों से जलाई जाय, समिया 
पलाश को हो, जल गंगा का हो तो विशेष महत्व रखता है। 

(ड) धामिक-प्रतीक (े०ा्टाएए5 $श॥005 )--धर्म में हर वस्तु 
किसी बात की प्रतीक होती है| प्रतिमा भगवान्‌ की प्रतीक है, मोस-बत्ती आत्मिक 
प्रकाश की प्रतीक है, धूप-बत्ती झ्राध्यात्मिक-सुगन्ध की प्रतीक है। यहाँ तक कि 
एक खास प्रकार को पोशाक धार्मिक समझी जाती है। हिन्दुओं सें कुशा के आसन 
पर ओर रेशम का वस्त्र धारण करके सम्ध्या करना पवित्रता का प्रतीक है। 
वबाइबिल, कुरान तथा वेद ईश्वरीय-न्ञान के प्रतीक हैं। 

£है.$ 
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२. धर्म तथा समाज 


(क) धर्म! समाज की हित-साधक प्रवृत्ति है--धर्म ने श्रादि-काल से 
भनुष्य की समाज-विरोधी प्रवृत्तियों को काबू सें रखा है। इसके साथ ही धर्म 
ते सनुष्य की शारीरिक तथ। मानसिक-शक्ति को समाज के हित सें लगाने का 
प्रयत्त किया है। मनुष्य के लिए स्वाभाविक तो यह था कि वह दूसरे पर जबरदस्ती 
अपनी इच्छा को आरोपित करे, परन्तु धर्म के प्रभाव सें श्राकर उसमे इस 
समाज-विरोधी प्रवृत्ति को बढ़ने नहीं दिया । घामिक-दृष्टि से जो ठीक समझा 
जाता था, वही वह करता था, जो श्रनुचित समझा जाता था, उसे करने का 
कितना ही बड़ा प्रलोभन क्‍यों न हो, वह नहीं करता था। सभ्यता के आरादि-युग 
सें कानून की कोई सत्ता नहीं थी, परन्तु उसके न होते हुए भी धामिक-भावना से 
प्रेरित होकर परिवार, बिरादरी के नियमों का श्रविचल रूप सें पालन होता था। 
उस सम्रय जब कि कानून नही था, कानून को चलाने वाला कोई संगठन नहीं था, 
समाज को व्यवस्था सें रखने का काम धर्म का ही था। शुरू-शुरू सें राजा के डर 
से नहीं, परन्तु ईश्वर के दण्ड के भय से लोग सदाचार का उल्लंघन नहीं करते थे, 
उसके बाद जब श्रत्मा की श्रमरता का विचार उत्पन्न हुआ, तब स्वर्ग या नरक के 
ख्याल से भ्रच्छा काम करते थे, बुरे काम से चचते थे। इससें सन्देह नहीं कि अ्रच्छा 
क्या है और बुरा क्या है, इस विषय में उस समय के विचार और श्राज के विचार 
सें सत-भेद हो सकता है। श्राज हम सती-प्रथा को बुरा समझते है, श्राज से 
डढ़-सी साल पहले इसे भ्रच्छा समझा जाता था। सती-प्रथा को रोकने का धर्म 
ने विरोध किया था। इस दृष्टि से घर्म कभी-कभी जिस बुरी बात को भी भ्रच्छा 
समझ बेठता है, उसे हठने नहीं देता। धर्म की इस बुराई के होते हुए भी घर्म 
ने सनुष्य-ससाज को पथ-भ्रष्ठ होने से बचाया है । धर्म ने जिन बातों को सनुष्य- 
के सासने रखा था उस समय वे ठीक ही थी, पीछे उनकी श्रावश्यकता न रही, 
परन्तु रूढ़ि के पीछे चलते हुए हम वही लकोर पीटते रहे, यह धम की गलतो 
थी। जब राज्य का उदय नहीं हुआ था, कायदे-कानून नही बने थे, दंड-विधान 
नहीं रचा गया था, तब ईश्वर का भय ही तो परिवार को, बिरादरी को, और 
सम्पूर्ण सामाजिक-व्यवस्था को थामे हुए था। जब किसी जाति पर दूसरी 
जांति आक्रमण करती थी, तब अपने धर्म की रक्षा के लिए ही जातियों युद्ध 
करती थीं, तब धर्म ही उनके हृदय में देश-भक्ति का स्रोत बहाता था। हमें 
स्मरण रखना होगा कि संसार की बड़ी-बड़ी ऋँतियाँ धर्म-प्रवर्तकों ने की हैं। 
बुद्ध, ईसा, सुहस्मद ने संसार को श्रामूल-चूल बदल दिया, परन्तु उनकी विचार- 
धाराएँ घम को उर्वरा भूमि सें पलपी थीं, और घ॒र्मं को आधार बना कर ही उनके 
विचारों का जन्म हुआ था। हे 

(ख) धर्म समाज का अ्रहित भी करता है--जब समाज में राज्य तथा 
कायदे-कानून की सृष्टि नहीं हुई थी, तब धर्म ने राज्य का कम किया, इसलिए 
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जब राज्य तथा कायदे-कानून की सृष्टि हो गई, तव इसने समाज पर शासन करने 
के अपने अ्रधिकार को छोड़ने से इन्कार कर दिया। सदियों तक घर्मे का यह्‌ 
दाव। रहा कि समाज पर शासन करने का उसी का श्रधिकार है। इसी कारण 
देर तक राजा पर भी धर्म ही शासन करता रहा। राज्य तया घर्मं सें लगातार 
सदियों के संघर्ष के वाद मानव-समाज ने धर्म तथा राज्य को श्रलग-अ्रलग करना 
सीखा। धर्म एक सांस्क्ृतिक-प्रवृत्ति है, यह एक देश में अनेक हो सकते है, राज्य 
एक सभ्यता के विकास की प्रवृत्ति है, यह एक देश में एक ही हो सकता है--यह 
पाठ था, जो सदियों की कश्मकश के वाद मानव ने सीखा। श्राज भी कई लोग 
राज्य को धर्म के पीछे चलाना चाहते हैं। इसका एक ही श्रर्थ हो सकता है। 
वह यह कि जैसे एक देश में एक राष्ट्र रह सकता हू, वेसे एक देश में एक ही धर्म 
रह सकता है, जैसे एक देश में दो राष्ट्र रहें, तो उनसें युद्ध छिड़ना लाज्ञमी है, 
बसे एक देश सें दो धर्म रहें, तो उनमें भी युद्ध छिड़ना लाज्षमी है। पाकिस्तान 
बनने का भ्राधार यही मनोवृत्ति थी। परन्तु क्या यह्‌ स्थिति युक्ति-युक्‍त है ? क्या 
एक देश सें दो धर्म नहीं रह सकते, रहें तो क्या उनमें युद्ध छिड़ना लाज्षमी होना 
चाहिए ? सानव-समाज ने इस परीक्षण को किया, और करके सदियाँ हुईं जब 
छोड़ दिया। धर्मं तो मनुष्य की श्रन्तरात्मा का विकास है, संस्कृति की देन है। 
मनुष्य का श्राभ्यन्तर नाना प्रवृत्तियों से बना है, उनके निर्वाध विकास से ही 
मानव-समाज उन्नति करता है। कला, संगीत, घर्म--ये सब एक कोटि की वस्तुएँ 
हैं, इनमें एकता लाना ज़ोर-ज़ञन्न से ही हो सकता है, परन्तु इनकी एकता मनुष्य 
को विकास के पथ से ध्यष्ट कर देती है। इसी लिए भारत ने घर्म-निरपेक्ष राज्य 
(8००0५ 86) की कल्पता को अपने विधान सें स्थान दिया है। धर्म ने 
राज्य के काम सें हस्तक्षेप करके समाज का कई बार गला घोटा है। श्रनेक सुधार 
जो समाज के लिए आवश्यक थे, धर्म के नाम पर उनका विरोध किया गया है। 
स्त्रियों को धर्म के नाम पर दहकती चिता सें घकेल कर सती-प्रथा को देर तक 
जीवित रखा गया। स्त्रियों को पुरुषों के समान अ्रधिकारों को देने वाले हिन्दू- 
कोड बिल का धर्म के नाम पर विरोध किया गया। युरोप सें गेलिलियो के यह 
कहने पर कि सुर्य पृथिवी के गिर्द नहीं घूमता, पृथिवी सूर्य के गिर्द घूमती है, जेल में 
डाल दिया गया, बूनों को यह कहने पर कि पृथिवी नहीं, सुर्य इस विश्व का केन्द्र 
है, श्राग सें जला दिया गया। घर्म ने समाज का हित किया, तो अहित भी कम 
नहीं किया। धर्म समाज का अ्रहित इसलिए कर सका क्योंकि धर्म के हाथ में राज- 
सत्ता थी। राज-सत्ता सदा एकता की तरफ़ जाना चाहती है, अनेकता से इसे 
बेर होता है, इसलिए जब राज्य तथा धर्म मिले होते है, तब घमर्में भी एकता फो 
तरफ़ जाना चाहता है, और अनेकता से, भिन्न विचार से इसमें श्रसहिष्णुता 
उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक है। धर्म यह भूल जाता है कि यह स्वयं संस्कृति 
हक उपज है, और संस्कृति के विशाल-वृक्ष में भिन्न-सिन्न शाखाओं से हो इसकी 
शोभा है। 


भ््श्र समाज-शास्त्र के मुल-तत्व 


(ग) फिर धर्म जीवित क्यो है ?--धर्म के दो काम थे। पहला काम 
सम्ताज को कायदे-कानून में बाँध कर रखना था, दूसरा काम विश्व की गुत्यी 
सुलझाना था। कायदे-कानून के लिए राज्य की सृष्टि हो गई है, विश्व 
गुत्यियों विज्ञान सुलझाने लगा है। आज घर्म के बनाये कायदे-कानून को क 
नहीं मानता, धर्मो से क्षुद्र-द्ष्टि से काम लिया जाता है, न ही कोई सूर्य कैसे उत 
हुआ, पृथिवी की क्या आयु है--इन बातों को समझने के लिए धर्म की तः 
देखता है। फिर धर्म अब भी क्‍यों जीवित है? धर्म की आ्राज के युग 
क्या आवश्यकता है ? यह कहना कि सिफ़े मूर्ख लोगों के लिए धर्म बचा हुआ 
गलत धारणा है। धर्म का मुख्य काम समाज को कायदे-कानून में बॉधना या वि 
की गुत्यियों को सुलझाना नहीं है। धर्म यह्‌ काम करता रहा है, इसमें सन्देह न 
परन्तु इसका मुख्य काम मनुष्य को क्रिया के लिए प्रेरित करना है। मनुष्य मे 
मानसिक-प्रक्रियाएँ है--ज्ञान' तथा कर्म!। ज्ञान भी तो कर्म के लिए है। 
ज्ञान सिर्फ ज्ञान बना रहता हैँ, वह्‌ किस काम का ? ज्ञान का परिणाम होः 
चाहिए--किर्म' । आज हम ज्ञानी है, परन्तु वह ज्ञान हमारे कर्म में नहीं दिख 
देता। धर्म का काम मनुष्य को कर्म के लिए प्रवृत्त करना है। धर्म के क्षेत्र * 
सही या ग़लत, जो-कुछ ज्ञान था, उसका उद्देश्य भी सिर्फ़ मनृष्य को कुछ कर 
के लिए प्रेरित करना था। श्रादि-काल से मनुष्य में यह भावना, यह विश्वास 
संसार सें मनुष्य से भो कोई ऊँची शक्ति है, ऐसी शक्ति जिसके दरबार मे, अन्या 
को कोई संभावना नहीं, सनुष्य को भिन्न-भिन्न संकटों में सहन-शीलता तथ् 
साहस देती रही है, इसी विश्वास के श्राधार पर मनुष्य श्रवतक जिन्दा है, इस 
विश्वास के आधार पर वह आत्मघात नहों कर बेठता। इससे सन्देह नहीं कि आ' 
के मानव को वर्षा से बचने के लिए, उत्तम खेती के लिए, रोग से मुक्त होने ' 
लिए धर्म की श्रावश्यकता नहीं, श्रादि-काल का सनुष्य इन बातों के लिए भे 
घ॒र्स की तरफ ताकत्ता था, परन्तु अन्याय से चारों तरफ़ से से हुए इस विश 
सें अगर कहीं प्रकाश की किरण दीखती है, अ्रगर मनुष्य अ्रत्याचार की इः 
शक्तियों के साथ जूझता है, तो इसी श्राशा से, और इसी विश्वास से कि विश्व क॑ 
संचालक शक्ति संसार को असत्य से सत्य की तरफ और श्रन्याय से न्याय की तर१ 
ले जा रही है। यही निष्ठा, यही विश्वास जो मनुष्य को कर्म करने की, बुराई वे 
साथ लड़ते चले जाने की प्रेरणा देता है, धर्म है, और इस निष्ठा को जागरूक रखे 
के लिए, मनुष्य में कर्म करने की भावना बनाये रखने के लिए धर्म जिन्दा है, और 

जिन्दा रहेगा। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१. धर्म का सामाजिक-महत्व क्या है--इसे स्पष्ट कीजिये । 
े ---(लखनऊ, १६५३) 


.. २६ 


अन्तःसामाजिक-सम्बन्ध या सामाजिक-परक्रियाएँ 
(80068, ॥शफर-रटा .&770रघ5 07.5008 ए20८758575%8) 
; अन्तःसामाजिक-सम्बन्ध की व्याख्या 

सामाजिक-संबंध' का श्रर्थ श्रन्तः सामाजिक-संबंध' है। सामाजिक- 
संबंध तभी स्थापित होता है जब यह कुछ व्यक्तियों के बीच हो; अनेक व्यक्तियों 
के बीच यह संबंध नहीं होगा, तो इसे सामाजिक-संबंध' का नाम ही केसे दिया 
जा सकता है। अ्रन्तःसामाजिक-संबंध' का रूप भअन्तःसाम्राजिक-क्रियाः 
(500०० -77/क-००70॥) का ही हो सकता है क्योंकि जिस सुंबंध का परिणाम 
कोई क्रिया नहीं, वह्‌ बेकार है। इसकी भिन्न-भिन्न व्यक्तियों ने-निम्न व्याख्याएँ 
की हैं :--- मु 

[क] डासन तथा गेटीज की अन्त. सामाजिक-सवध की व्याख्या-- 
“श्रन्तः सामाजिक-संबंधी कार्य वह कार्य होता है या वह प्रक्रिया होती है जिसके 
द्वारा व्यक्ति एक-दूसरे के सन में घुस जाता है।” 

[ख] ग्रीन की अन्त सामाजिक-सवध' की व्याख्या---अन्तःसामाजिक- 
क्रिया का अभिप्राय उन प्रभावों से है, जो व्यक्तियों तथा संमूहों द्वारा, उनकी 
समस्याओं को सुलझाने के लिए तथा उत्तके उद्देश्यों तक पहुँचने के लिए वे एक-दूसरे 
पर डालते हैं । 

[ग] जिस्ट की अन्‍्त.'सामाजिक-सवध' की व्याख्या--श्रन्तः:सामाजिक- 
क्रिया मनुष्यों के उस एक-दूसरे पर प्रभाव को कहते हैं, जो वे एक-दूसरे पर 
उत्तेजना तथा प्रेत्यु्तेजना के रूप में डालते है ।” 

7 उक्त परिभाषाओं से स्पप्ट है कि सामाजिक-संबंध' का रूप श्रन्त 
'सांमांजिक-संबंध ” है, अन्तः सामाजिक-संबंध/ का रूप भ्रन्तः सामाजिक- 
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प३े४ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


क्रिया! है। अन्तः सामाजिक-संबंध' या अन्त: सामाजिक-क्रिया' वहीं होती है, 
जहाँ मनुष्य का मनुष्य के साथ किसी प्रकार का भी मानसिक-संबंध होता है, 
शारीरिक-संबंध को सांमाजिक-संबंध नहीं कहा जा सकता। सामराजिक- 
संबंध रेता के कणों का-सा संबंध नहीं, दूध-पानी का-सा, एक-दूसरे को प्रभा- 
वित करने वाला संबंध है जो एक मन के दूसरे मन के प्रति प्रतिक्रिया के रूप 
में प्रकट होता है। जब दो या अनेक व्यक्ति सामाजिक संबंध में ञ्राते है तब 
उनकी एक-दूसरे के प्रति सहयोग, असहयोग श्रादि भिन्न-भिन्न प्रकार की 'भअन्तः 
सामाजिक-प्रक्रिया” होती है--इसी को 'श्रन्तः सामाजिक-संबंध' कहते है। 


२०वें अध्याय में हम लिख आये है कि सामाजिक-संबंधं (900०४ 
704४०) के उत्पन्न होने का मनोवैज्ञानिक आधार स्वार्थ। (्राआ०४) है। 
भनुष्य के दो तरह के स्वार्थ है--एक-से' (4705) और 'एक-ही' ((०णगरा्म0ण) । 
हर-एक व्यापारी के दूसरे व्यापारी के साथ 'एक-से' स्वार्थ हैं, परन्तु जब दो व्यापारी 
साझीदारी में मिल जाते है, तब उनके स्वार्थ एक-से! (/|08) से हट कर, 
एक-ही' ((०ग्रा॥07) हो जाते है। 'एक-से' स्वार्थ, और 'एक-ही' स्वार्थ--ये 
दो प्रकार के सामाजिक-संबंधो को सूचित करते है। 'एक-से' स्वार्थों में स्वा्थों 
की एकता के साथ भिन्नता भी रहती है, 'एक-ही' स्वार्थों में भिन्नता नहीं रहती, 
एकता ही रहती है। 


'एक-से' तथा 'एक-ही'--ये दो भेद स्वार्थों की एकता को दृष्टि में रखकर 
किये गये है। परन्तु हमने श्रभी देखा, स्वार्थों में एकता होती है, तो भिन्नता भी 
होती है। एक-से--शब्द का प्रयोग ही भिन्नता को दृष्टि सें रखकर किया गया 
है। यदि स्वार्थों की भिन्नता भी होती है, तो भिन्चतर को सामने रखते हुए भी 
स्वार्थ के दो भेद किये जा सकते है। सहकारो-स्वार्थ' (05500 2४6 प्राश०४5) 
तथा अ्रसहकारी-स्वार्थ' (0550०॑0ए० गर/65(5) । 'एक-से' तथा एक-हीं' 
स्वार्थ तो सहकारी-स्वार्थ' में श्रा जाते है, एक-दूसरे से भिन्न स्वार्थ श्रसहकारी- 
स्वार्थ में आ जाते है। 'स्वार्थ' ([7/0७7०5६) ही 'सामाजिक-संबंध' ($00थ॑ 
70७707॥) का कारण है। सहकारी-स्वार्यो (85800०ं&7४० उ7 0८४४5) 
से 'सहकारी-सामाजिक-संबंध' (3550०ं४ए७ 800०४ 7००00०॥5) उत्पन्न 
हो जाते है; असहकारी-स्वार्थो' (/05500 477० ॥7/७7०55 ) से असहकारी- 
सामाजिक-संबंध'.. ([)5500०ंक्राएट.. 502० 7००४४0०॥8) उत्पन्न हो 
जाते है। 'सहकारी-सामाजिक-संबंध': है--सहयोग ((०-००० ४०7), 
व्यवस्थान! (0०९००॥ा00200०॥), तथा 'सात्मीकरण' (/5आप्राभ707) | 
'अ्सहकारी-सामाजिक-संबंध': है--प्रतिस्पर्धो (20००0)... तथा 
संघर्ष” (2072) । श्रन्य सब 'सामाजिक-संबंध' इन्ही में से किसी एक सें 
समा जाते है। इस श्रध्याय में हम इन्ही 'अ्न्तः साम्राजिक-संबंधों' को व्याख्या 
करेंगे । 
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१. सहयोग 


(९०-णाथशांणओ 


सैमुअल बटलर का कथन है कि हमारे एक-दूसरे के साथ संबंध या तो मानो 
रस्सी से बंधे होते है, या चाक्‌ से कटे होते हैं। लोग विवाह करते हैं, तलाक करते 
हैं; काम करते है, स्ट्राइक कर देते है; अपने को भाई-भाई कहते हैं, या एक 
दूसरे का खून बहाने लगते है। जब वे एक-दूसरे से सेल करते हैं, तो,इसे सहयोग' 

((०-०7थ४०४०॥) कहते हैं, जब एक-दूसरे से मेल नहीं कर सकते, एक- 
दूसरे को हानि पहुँचाते हैं, तो इसे विरोध! (0970»॥707 ) कहते है । सहयोग 
के भिन्न-भिन्न दृष्टियों से निम्न भिन्न-भिन्न भेद किये गये है :-- 

(क) तीन तरह का सहयोग--आरॉगवर्न तथा निमकॉफ़ का कहना है कि 
“सहयोग तीन तरह का हो सकता है। पहला सहयोग तो वह है जब हम किसी 
अपनी या दूसरे की श्रावश्यकता के कारण सहयोग नही करते, दिल-बहलाव के 
कारण सहयोग देते है। घर में नौकर खाना बना रहा है, गृह-पत्नी रसोई सें जाकर, 
बैठ जाती है, वह भी पूरी बेलने लगती है । दूसरा सहयोग वह है जब हम किसी की 
आवश्यकता को पुरा करते हैं। एक यात्री की मोटर कीचड़ में फेस गई, वह इकला 
इसे निकाल नहीं सकता, हम भी मोटर को कीचड़ में से निकालने के लिए भ्रपना हाथ 
लगा देते है। तीसरा सहयोग वह हैं जिसमें भिन्न-भिन्न व्यक्ति भिन्न-भिन्न काम कर 
रहे होते है, परन्तु उन सब के मिलने से एक काम बन जाता है। लोहार लोहा 
बनाता है, बढ़ई लकड़ी घड़ता है, पथेरा ईंटें पाथता है, राज चिनाई करता है, 
और इन सब के सहयोग से मकान बनकर खड़ा हो जाता है। 

(ख) दो तरह का सहयोग--मैक आ्राइवर ले एक श्रन्य दृष्टि से सहयोग! 
के दो भेद किये हैं--प्रत्यक्षा (9०९०) तथा अ्रप्नत्यक्ष (प्राद्यालठ) । 
-प्रत्यक्ष-सहयोग' चह है जहाँ व्यक्तियों का श्रामने-सामने का, वेयक्तिक संबंध होता 
है, वे किसी काम को एक-साथ करते हैं। एक-साथ खेलना, एक-साथ पुजा-पाठ, 
एक-साथ खेती-बाड़ी प्रत्यक्ष-सहयोग” के उदाहरण है। जिन कामों को लोग 
इकले भी कर सकते है, उन्हें भी वे प्रत्यक्ष-सहयोग' द्वारा सिलकर करते हैं। 
मिलकर क्‍यों करते है ? इसलिए, क्योंकि सिलकर करने से एक तो काम करने में 
उत्साह बढ़ता है, मनुष्य ज़्यादा जोश से काम करता है, भर कुछ दिल-बहलाव, 
कुछ संतोष भी होता है। परन्तु यह ज़रूरी नहीं कि प्रत्यक्ष-सहयोग' में वे ही 
काम गिने जाँय, जिन्हें मनुष्य इकला भी कर सकता है। जिन्हें इकला नहीं भी कर 
सकता, उन्हें भी प्रत्यक्ष-सहयोग' द्वारा करता है । उदाहरणार्थं, जब मोटर कौचड़ 
में घेंस गई तब वह इकला तो उसे नहीं निकाल सकता। दूसरे भ्राकर जो सहारा 
देते है--पह प्रत्यक्ष-सहयोग' ही है। अप्रत्यक्ष-सहयोग' क्या है? जब लोहार 
लोहा बनाता है, बढ़ई लकड़ी बनाता है, पयेरा ईंटें पायता है, राज चिनाई करता 
है, तब मकान बन जाता है। सकान बनाने सें इच सब का आपस में भअप्रत्यक्ष- 
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सहयोग” है । सारा-का-सारा श्रम-विभार्गा (छंशक्लंणा ० ॥200प्ा) 
अ्रप्रत्यक्ष-सहपोग' का दृष्टान्त है। 

वर्तमान समाज से प्रत्यक्ष-सहयोग का स्थान शअ्रत्नत्यक्ष-सहयोग ले रहा है। 
इसका मुख्य कारण थह है कि ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता जा रहा है, त्यो- 
त्यो ऐसे संगठन वनते जा रहे है जिनमें व्यक्ति-व्यक्ति का श्रामने-सामने का संबध 
संभव नही रहा है। एक मजदूर मिल में काम करता है, उसे नहीं मालूम कौन 
मंनेजर है, कौन मालिक है, उसका मिल-सालिकों के साथ अप्रत्यक्ष-सहयोग' 
ही हो सकता है। यही बात हमारे सम्पुर्ण सामाजिक-संगठन में बढती जा रही 
है। इसका बुरा परिणाम भी निकलता है। मैनेजर श्रौर मालिक को अपने 
श्राधीन कार्य करने वालों की समस्याओ्रो का ठीक-ठीक पता नहों चलता, इससे कई 
समस्याएँ भी उठ खड़ी होती हैं। इस सब का प्रत्तीकार यही है कि श्रप्नत्यक्ष- 
सहयोग के होते हुए भी भिन्न-भिन्न सगठनो के मालिकों को प्रत्यक्ष-सहयोग, श्रामने- 
सामने के वैयक्तिक सम्पर्क को स्थापित करते रहना चाहिए, इससे समस्याएँ 
उतना उम्र रूप नही धारण करेगी जितना प्रायः वे धारण कर लेती हैं । 

२. व्यवस्थान 
(5९९०णाधध009॥707) 

मनुष्य के मन की दो श्रवस्थाएँ है--प्रेम तथा हेपष । जब प्रेम-भावना प्रवल 
हो जाती है तब सहयोग" उत्पन्न होता हैँ, जब हेष-भावना प्रबल हो जाती हैं, तब 
“विरोध' उत्पन्न होता है। परन्तु मनुष्य का स्वभाव हेष-भावना में देर तक रहने 
का नही है। जेरसिल्ड (7०७॥0) ने २४ बच्चों पर परीक्षण किया, ओर 
इस परिणाम पर पहुँचा कि हर पाँचवें मिनट में उनमें झगड़ा होता था, परन्तु 
प्गड़ा २० से ३० सेकण्ड से ज्यादा नहों रहता था। सोरोकिन (500[07॥) ने 
प/रवात्य देशो को भिन्न-भिन्न मुख्य जातियों के इतिहास का अध्ययन करने पर 
यह परिण।म निकाला कि इन जातियो का युद्ध की अ्रपेक्षा शांति में प्रधिक समय 
बीता । गत महायुद्ध मे जब युद्ध स्थगित करने की घोषणा की गई, तो शणत्रु- 
देशों के सियाही बड़ी उत्सुकता से आपस से गले-गले मिले। मनुष्प का स्वभाव देर 
तक हेप-भावना को नहीं पाल सकता इसलिए जब लड़ाई-झगड़े से देर तक फैसला 
नहीं होता तब बह अपने दिल को समझा कर न हेब-भावना रखता है, न प्रेम- 
भावना रखता है, अपितु इन दोनों के श्रतिरिक्त सन की एक ऐसी वृत्ति, बना लेता 
हैँ जिसमे नद्देष होता है न प्रेम होता है, हेष तथा प्रेम दोनों को गुंजायश रहती 
हैं। इस मानसिक-श्रवस्था को. व्यवस्थान) (/00077700 07) कहते 
क्योंकि इससे सन की व्यवस्थित दशा हो जाती है। 

बालक का जीवन “व्यवस्थान' की प्रक्रिया का बहुत श्रच्छा उदाहरण है। 
शुरू-शुरू से माता-पिता बच्चों को खूब लाड़-प्यार करते है, जो आता है उसे 
दिखाते है, उसे चूमते है, प्यार करते हैं, दो साल का हो जाय तो उससे श्राशा करते 
है कि वह कहे पर चले, श्रपनी मर्जी से जो चाहे न करे । ठीक इस समय माता- 
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पिता तथा बच्चे में संग्राम छिड़ जाता है। बच्चा श्रपनी मर्ज़ों से चलना चाहता 
है, माता-पिता उसे श्रपनी मज्ों से चलाना चाहते है। बच्चा रोता है, चिल्लाता 
है, हाथ-पेर पटकता है, परन्तु धीरे-धीरे समझ जाता है कि उसे श्रपने को बदलना 
होगा, माता-पिता की आज्ञा के अनुकूल चलता होगा। यही प्रक्रिया व्यवस्थानं 
(2०००॥॥700 07) है। जब वह १६-१७ वर्ष का हो जाता है तब फिर 
दोबारा उसमे माता-पिता के प्रति विद्रोह उठ खड़ा होता है, वह अपनी स्वतंत्र 
इच्छा से अपने रास्ते पर चलना चाहता है। श्रगर माता-पिता उसे दबाते है, 
तो उसके हृदय में उनकी हर बात से नफरत पेदा हो जाती है। जिस धर्म को वे 
मानते हैं उसका वह विरोध करता है, जिस खेल से वे दिलचस्पी लेते 'है उसकी 
वह मज़ाक उड़ाता है, उनके काम से, धंधे से, उनकी हर बात से उसे चिड़ हो जाती 
है। यह समय फिर व्यवस्थाना (4०००ा॥॥70०त0५707) का समय है । पहले 
छटपन में वह असहाय था अतः उसे अ्रपने को बदलना पड़, था, श्रब- वह प्रौढ़ हो 
गया है, इसलिए कुछ माता-पिता को, कुछ उसे बदलना होता है, दोनों. एक 
दूसरे का झखघाल करके अगर अपने को नही बदलते, एक-दूसरे के अनुकूल नही 
बनते तो घर में कलह मचा रहता है। यह व्यवस्थान' की प्रक्रिया व्यक्तियों में, 
समूहों में, देशों में, जातियों में, संस्क्ृतियों में, सब जगह चलती रहती है। 
“व्यवस्थान' के निम्न भेद किये जा सकते है :-- | 


(क)-तुल्य-बल वालो का व्यवस्थान' ((:0-0४९४ 8००0777009- 
00 ) >--जब समान-बल के व्यक्ति या देश आपस सें टकरा जाते है, तब देर 
तक झगड़ा न रखने की इच्छा से कुछ फंसला करते है । दोनो कुछ लेते, कुछ 
देते है, ऐसा फ़ेसला करते है जिससे दोनों की बात रह जाय,-किसी एक की ही न 
चले। पति-पत्नी के झगड़े इसी प्रकार निपटठते है । बड़े-बड़े देशों में, जो एक-सी 
शक्ति रखते है, जब झगड़े उठ खड़े होते है, तब किसी तीसरी शक्ति को बीच में 
डाल कर फंसला करना इस कोटि में श्राता है। तुल्य-बल वालो का झापस मे 
जो फ़ेसला होता है, उसके कई उपाय है, जिन में 'समझौता' ((:07गरएझा0ण786 ) , 
सहिष्णुता (02४था0)), समाधान! (कजगिकयाणा 0 एगालीावइ- 
07 ), तथा विचार-परिवर्तत' ((णारश्थश०ा) सुख्य है। .- 


' (ख) वली-निर्बेल का “व्यवस्थाना (509शथ670ा7४8४-5४०00ग्राआ68 
8९०ए०ा१॥00 ४70॥ ) --जब ' विषम-बंल के व्यक्ति या देश आपस में टकरा 
जाते हैं, तब श्रगर उन दोनो में से कोई एक अपना पराजय स्वीकार कर ले, 
तो लड़ाई समाप्त हो जाती है। अ्रगर स्वीकार न करे, तो उसके सामने दो ही 
रास्ते हैं--बा तो बह शत्रु को हर॑। दे, या स्वयं नष्ट हो जाय। जिसमे शत्रु को 
हरामे का सामथ्थ्ये होता है वह पराजय को स्वीकार नहीं करता, जिसमे सामर्थ्य 
नही होता वह नष्ट होने से बचने के स्थाल पेर आत्म-समर्पण कर देता है.। आत्म- 
समपंण का श्रर्थ है अपने को निर्बल तथा दूसरे को बलवान्‌ स्वीकार कर लेना। 


५३८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


सनुष्य का जब पहले-पहल किसी के साथ सम्पर्क होता है, तब वह तय कर 
लेना चाहता है कि उसका दूसरे व्यक्ति के साथ किस प्रकार का संबंध होगा। 
क्‍या वह दूसरे व्यक्ति के मुकाबिले में समान-बल का है, उससे ज्यादा बलशालो 
है, या उससे किसी बात में कमज़ोर है ? बल का अ्रभिप्राय शारीरिक-बल से नहीं । 
शारीरिक, सानसिक, आत्मिक, सामाजिक--सभी प्रकार का बल हो सकता है। 
अगर उसका दूसरे के वरावर बल है, तो वह उसी तरह से पेश श्राता है, अ्रगर वह 
दूसरे से ज्यादा वल रखता है, तो श्रहंकार की भावना से पेश आता है, अगर वह 
दूसरे से कमज़ोर है, तो हाथ जोड़कर मस्तक नवा कर पेश झ्ाता है । देशों 
का, जातियो का और संस्कृतियो का भी जब आपस में सम्पर्क होता है, तो इसी 
दृष्दि-कोण से वे झपने को एक-दूसरे के अनुकूल बना लेते है। जिस भावना को हमने 
समाज-शास्त्र मे बली-निर्बल का व्यवस्थान! (5प9७07496-शा०00०7वी74० 
30९०7700470॥) कहा है उसी को मनोविज्ञान में ऊरध्वे-निम्त भावना 
(65000 %॥0००-४7०॥55707) कहा जाता है । 
“व्यवस्थान' के तरीके को तीन भागों में बाँठा जा सकता है--मध्यस्थता 
(१४९०४४०॥ ) , अ्रनुरंजन ((:0॥णाक्ष॥०॥) तथा पंचायत (&99970॥) । 
सध्यस्थता में जो व्यक्ति मध्यस्थ होता है उसका काम दोनों पक्षों की बात एक-दूसरे 
तक पहुँचाना होता है, इससे अधिक नही; अ्रनुरंजन में जो मध्यस्य होता है 
चह अपने सुझाव भी साथ देता है ताकि दोनों पक्षों का व्यवस्थान हो जाय, परन्तु 
किसी को बाधित नही करता; पंचायत सें जो मध्यस्थ होता है उसका निर्णय 
अनिवार्य रूप से दोनों पक्षों को मान्य होता है। व्यक्तियों के झगड़े समाप्त करने 
के लिए व्यवस्थान की प्रक्रिया काम में लाई जाती है, मानव-समाज के झगड़े 
समाप्त करने के लिए ही संयुक्त-राष्ट्र-संघ की स्थापना हुई है । 


व्यवस्थान-सामंजस्य-अनुकूलन' में भेद 
(23.02090079#7703; 4797एडफहार'; 302707५7700) 


(क) व्यवस्थाना तथा 'सामजस्य' में भेद (ॉीलिशाए6 ०0#फ्रटणा 
०००00 क्वाणा ते 80]प्रशगाणा )---सामंजस्य' करना पड़ता है, 
“व्यवस्थान' किया जाता है; सामंजस्य बाह्म है, व्यवस्थान श्रान्तरिक है; सामंजस्य 
के बाद प्रायः व्यवस्थान की अ्रवस्था आ जाती है। उदाहरणार्थ, श्रमिकों की 
'हड़ताल असफल हो गईं, उन्हें सामंजस्य करना पड़ा; पति-पत्नी का झगड़ा 
समाप्त हो गया, उन्होंने व्यवस्थान किया। श्रमिकों के सामंजस्य होने के बाद भी 
मसन-सुटाव बना रहा--इनका मेल बाह्म है; पति-पत्नी के झगड़े के बाद मन- 
सुटाव भी नही रहा, इनका सामंजस्य नहीं अपितु व्यवस्थान हो गया--इनका मेल 
आन्‍्तरिक है। श्रमिकों के सामंजस्य के कारण बाह्म-सेल के उपरान्त, हो सकता है, 
इनका व्यवस्थान भी हो जाय और केवल बाह्म-सेल ही न रहे, आ्ान्तरिक-मेल भी 
हो जाय । 


अन्त सामाजिक-सवध या सामाजिक-प्रक्रियाएँ प्र 


(ख) व्यवस्थान' तथा अनुकूलन' मे भेद (#)शिशआ66 92एछथा 
4०20रप्राठत्॑ांणा भात॑ 3029एछ2707॥)-- व्यवस्थानन_ सामाजिक- 
अनुक्लन को कहते है, श्रनुकूलन' प्राणि-शास्त्रीय या जेविक-अनुकूलन को कहते है। 
सनुष्य अपनी आदतों, अपने व्यवहार, अपनी भावनाओं को सामाजिक-पर्यावरण 
के अनुसार बना ले तो यह व्यवस्थान' (००077770040 0 ) है; श्रगर अपने को 
सर्दो-गर्मी-वर्षा के सहन के अ्रनुकूल बना ले तो यह श्रनुकूलना (0 0[702707 ) 
है। इस दृष्टि से व्यवस्थान' एक साम्राजिक-प्रक्रिया है, अनुकूलन' एक प्राणि- 
शास्त्रीय प्रक्रिया है। 

अनुक्लन' का अर्थ पर्यावरण के साथ शारीरिक-अ्रनुकूलता स्थापित करना 
है; सामंजस्य' का अर्थ पर्यावरण के साथ वाह्म तौर से मानसिक-अनुकूलता स्थापित 
करना है; व्यवस्थान' का श्रर्थ पर्यावरण के साथ श्रान्तरिक तौर से मानसिक- 
अनुकलता स्थापित करना है। जब इस सब प्रकार की अनुकूलता उत्पन्न हो जाती 
है, तब इनका श्रन्त सात्मीकरण' में होता है। 


३: सात्मीकरण 
(#5था।्री 9007) 

सात्मीकरण' उस प्रक्रिया का नाम है जिससे भिन्न प्रकृति के व्यक्ति या 
समूह एक प्रकृति के हो जाते है, उनका भिन्न-स्वार्थ एक-स्वार्थ हो जाता है, भिन्न 
दृष्टि-कोण एक दृष्टिकोण हो जाता है। जब कोई संस्कृति दूसरी संस्कृति के साथ 
अपने को एक कर देती है, उसमें घुल-मिल जाती है, अपनी पृथक्‌-सत्ता को खो 
कर उसमें भ्रपने को विलीन कर देती है, तब सात्मीकरणा (0$आग।9707॥ ) 
की प्रक्रिया होती है। जब किसी देश से दूसरे देश के लोग आकर उसकी संस्कृति में 
अपने को एक कर देते हैं, तब जो प्रक्रिया होती है, उसे समाज-शास्त्री संस्कृती- 
करण ( 6&००पाॉंपिथ०॥) कहते हैं। संस्कृती-करण' से क्‍या होता है? 
अमरीका सें भिन्न-भिन्न देशों से लोग श्राये । भ्रपनी-अपनी संस्कृति को लेकर श्राये, 
'परन्तु श्रमरीका में श्राकर वे वही की संस्कृति के रंग सें रंग गये। यह संस्कृती- 
करण की प्रक्रिया है । संस्कृति को इस प्रक्रिया का आधार सात्मीकरण' 
(25900 ) की प्रक्रिया है। शरोर सें जो भोजन जाता है वह भोजन के 
रूप में न रह कर भिन्न-भिन्न अंगों का रस बन जाता है। यह भोजन का सात्सी- 
करण है। बच्चे के जीवन में सात्मीकरण' की प्रक्रिया लगातार होती रहती 
'है। बच्चा बड़ा होकर युवक-समाज में घुल-सिल जाता है, जिन बच्चो को 
इसरे घरों में पाला जाता है वे श्रपने निजी माता-पिता की विचार-परसम्परा 
को भूल कर अपने पालक माता-पिता की विचार-परम्परा में रल-मिल जाते हैं, 
'पत्ति-पत्नी एक-दूसरे में अपने को एक कर देते है। यह सब सात्मीकरण' है। 

सात्मीकरण' (85आआ।धप07) तथा व्यवस्था (#०००7009- 
#707 ) में भेद है। यह हो सकता है कि कोई जाति दूसरे देश में श्रपने को 


प्र्ड० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


ग्रनुकल तो बना ले, परन्तु उस देश में अपने को घुला-मिला न सके। अमरीका 
में चीनी तथा जापानी अपने को अनुकूल तो बना“सके हैं. परन्तु श्रमरीका में अपने 
को अ्रमरीकनों के साथ एक नही कर सके, दूसरे ,शब्दों में उनका व्यवस्थान 
(4००ण०॥॥००%707) तो हो गया है," सात्मीकरर्णा (28शआंगरां07 ) 
नही हुआ ।. जब तक कोई समूह अहंकार से'ओत-प्रोत रहता है, तब तक. सात्मी- 
करण! की प्रक्रिया नही हो सकती । अमरीका के अहंकार के क्रण- एशियाई 
जातियों का वहाँ सात्मीकरण' नही हो. सका। जहाँ /सात्मीकरण- (45शएंगं- 
[9007) न हो सके, वहाँ व्यवस्थान' (/0००077700980 ) की प्रक्रिया से 
संघर्ष तथा विरोध को सिटाया जाता है।। , , (5 े 


सात्मीकर्ण के तरीकों को पॉच भागों में 'बॉटा जा सकता है-- 
सहिष्णुता! (70०थाा०॥), समान-अवसर' (240 ' 097णाप्रंएर ), 
सम्मिश्वणं.. (हा 8का800॥), . सांस्कृतिक-संसानता' (पाप 
शाशाक्षायाए) तथा सामाजिक-संम्पर्क' (5002 ८078०) । सहिष्णुता 
द्वारा एक-दूसरे की भिन्नता को सहन कर लिया जाता है, संघर्ष को मिटाया जाता 
है। समान-अवसर' भिन्न-सिन्न लोगों को भी एक-समान सिलें तो वे एक-दूसरे के 
नज़दीक आने लगते है; सम्मिश्रण' की प्रक्रिया से भिन्न-भिन्न जातियों के लोग 
परस्पर विवाह भ्रादि करने लगते है; _सांस्कृतिक-समानता' हो तो जैसे भारत के 
काले ईसाई और गोरे अंग्रेज अपने को दूसरों की श्रपेक्षा अधिक निकट अनुभव 
करते है, बेसे ये भी अनुभव करने लगते है; ' सामाजिक-सम्पर्क होने से जब भिन्न- 
भिन्न प्रकार के लोग आ्रापस' में सिलते-जुलते रहते है तो उनमें सात्मीकरण' की 
प्रक्रिय चल पड़ती है भर भेद-भाव सिठने लगता है। ये पाँचों प्रक्रियाएँ भिन्न- 
भिन्न समाजो को एक-दूसरे से घुला-मिला देती है और उनमें सात्मीकरण' हो 
जाता है। 


सात्मीकरण' के उक्त सहायक-तत्वो को 'तरह «सात्मीकरण' के विरोधो' 
तत्व भी है। वे तत्व है--पृथक्ता' (508 ॥गा ))7 वर्ग-नेद! ((000- 
तांडधाठा0),.._ आत्माभिमान'_ (॥०ं709-४७58), -. ' संपीडन' 
(?०६९८ए॥०॥)'। 'पृथक्‍्तएं क अ्रभिष्राय है श्रपने को दूसरों से अलग रखना, 
जैसे भ्रफ्रीका सें वहाँ के अंग्रेज़ अपने को हिन्दुस्तानियों से अलग रखते है, अपने 
सकान भी अ्रलग ही बनाते है। वर्ण-भेद' का श्रर्थ है काले-गोरे के श्राधार पर 
अपने को एक्ह-दूसरे से भिन्न समझना जैसे गोरी जातियाँ नीग्रो जातियों से अपने को 
भिन्न समझती है। आत्माभिमान' का श्रर्थ है अपने को: जन्म श्रादि के' कारण 
इसरों से बड़ा समझना जैसे ब्राह्मण अपने को इतर. वर्णो से ऊँचा समझते है। 
संपीडन' का श्रर्य है दूसरों को पीड़ा देना जैसे हमारे यहाँ शूदों के साथ सदा से 
दुव्यंवहार होता रहा है। इन सब के कारण समाज में सात्मीकरण की प्रक्रिया 
में बाधा पड़ा करती है। 


अन्त सामाजिक-सवंब या सामाजिक-प्रक्रियाएँ पड? 


४. प्रतिस्पर्धा या प्रतियोगिता 
(एणाएफुशए।ण) 
[प्रतिस्पर्वा' तथा विरोब' में भेद] 

प्रतिस्पर्धा (707स्‍एथांपरणा) तथा विरोध! ((८०रीए) में इतना 
बारीक फ़र्क है कि इस फ़र्क को समझे बिना प्रतिस्पर्धा' को समझना कठिन 
है। कई लेखकों का मत है कि प्रतिस्पर्षा' मे वेबक्तिक सम्पर्क नहीं होता, 
(विरोध' मे होता है; प्रतिस्पर्धा लगातार रहने वाली प्रक्रिया है, विरोध' कभी 
होता है, कभी हट जाता है, हर समय नही रहता । परन्तु यह लक्षण ठीक नहीं 
है। यह ठोक है कि एक अमरीका और दूसरा जापान का व्यापारी एक-दूसरे के 
सम्पर्क में आये बिता व्यापार से एक-दूसरे से होड़ कर रहे होते है, भिन्न-भिन्न 
स्कूलों के विद्यार्थो एक-दूसरे को बिना जाने परीक्षा मे प्रथम श्राने की प्रतिस्पर्धा 
कर रहे होते है, परन्तु क्या एक ही गली में और एक ही स्कूल में एक-दूसरे को 
जानने चाले, वेयक्तिक सम्पर्क में श्राने वाले व्यापारी और विद्यार्थों प्रतिस्पर्धा 
नहीं करते ? उनकी प्रतिस्पर्धा' होती है, विरोध! नही होता। इसी प्रकार यह 
भी ठीक है कि प्रतिस्पर्धा लगातार रहने वाली प्रक्तिपा है, परन्तु श्राज के युग में 
जहाँ एकाधिकार द्वारा कहो-कही प्रतिस्पर्धा' को खत्म किया जा रहा है, क्‍या 
इसे लगातार रहने वाली प्रक्रिया कहा जा सकता है ? तो फिर, प्रतिस्पर्धा तथा 
“विरोध में क्या भेद है ? 

(क)] प्रतिस्पर्वा अहिसात्मक तथा विरोव हिसात्मक है--जब कोई 
व्यक्ति या समूह दूसरे व्यक्ति या समूहों के साथ किसी एक ही बात के लिए अरहिसा- 
त्मक उपायों से होड़ करता है, तो उसे प्रतिस्पर्धा कहते है, जब इस होड़ में 
हिसात्मक उपायों का प्रयोग होने लगता है तो उसे विरोध' कहते हैं। उदाहरणार्थ, 
कुछ लोगो में नौकरी के लिए होड़ हो सकती है, माल बेचने के लिए होड़ हो सकती 
है, कौन-सा धर्म ठीक है कौन-सा नही है, कौन-सी शिक्षा-प्रणाली ठीक है, 
कौन-सी नहीं है, कौन-सी वैज्ञानिक खोज ठीक है, कौन-सी नहीं है, कौन-सी 
आथिक-व्यवस्था समाज के हित सें है, कौन-सी नही है, कौन-सी शासन-प्रणाली 
ठीक है, कौन-सी नही है, कौन-सी संस्कृति हमारा भला कर सकती है, कौन-सी 
नही--इन वात्तो का तिर्णय अपना गुण दिखलाकर शान्तिसय उपायों से भी किया 
जा सकता है, एक दूसरे पर डंडे चलाकर भी किया जा सकता है। यह हो सकता 
है कि एक व्यापारी अपना साल सस्ता बेचे, यह भी हो सकता है कि दूसरे के 
माल को आग लगाकर अपने माल के लिए ग्राहक पैदा करे; यह हो सकता है कि 
एक विद्यार्थी दिन-रात पढ़कर दूसरे विद्यार्यो से आगे निकल जाय, यह भी हो सकता 
है कि वह दूसरे को किताबे चुराकर उसे पढ़ने ही न दे। शान्तिसमय अहिसात्मक 
उपायों द्वारा अन्णें के मुकाबिले में एक वस्तु को प्राप्त करने की प्रक्रिया प्रतिस्पर्धा! 
है, अशान्तिसय हिसात्मक उपायों द्वारा उसी वस्तु को प्राप्त करने की प्रक्रिया का 
नाम विरोध है | *्# 
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(ख) प्रतिस्पर्धा में दो के अतिरिक्त तीसरा भी होता है--विरोध' 
में तो दो पक्ष होते हैं, वे ज्ञोर-जन्न से किसी बात का फंसला करना चाहते हैं, परन्तु 
ध्रतिस्पर्धा' में दोनों पक्षों की वात का निर्णय करना किसी तीसरे के हाथ में होता 
है। व्यापारी श्रपने-अ्पने माल को बढ़िया बतलाते है, परन्तु ग्राहक के हाथ में 
इस बात का निर्णय करना होता है कि किस का माल उत्तम है। हर विद्यार्थो अपने 
को दूसरे से योग्य समझता है, परल्तु परीक्षक इनके बीच का निर्णायक है। दो 
प्रेमी जब किसी लड़की से प्रेम करते है, तो लड़की इन दोनों में से किसी एक को 
चुन लेती है। 

इस दृष्टि से 'प्रतिस्पर्धा' ((0०7र7क/070॥ ) तथा विरोध! (2070) 
का लक्षण क्‍या हुआ ? प्रतिस्पर्धा उस सामाजिक-प्रक्रिय का नाम है जिसमें 
दो पक्ष किसी एक ही बात के लिए श्रहिसात्मक उपायों द्वारा होड़ करते है 
और निर्णय के लिए श्रपने से श्रतिरिक्त किसी तीसरे की तरफ़ देखते हैं; (विरोध 
उस सामाजिक-प्रक्रिय का नाम है जिसमे दो पक्ष किसी एक ही बात के लिए 
हिसात्मक उपायों द्वारा एक-दूसरे के साथ जूझ पड़ते हैं श्और निर्णय के लिए अपने 
बल पर भरोसा रखते है, किसी तीसरे का सुंह नही ताकते । 

[प्रतिस्पर्धा के दो 'प्रकार--7५9० ४90०७] 

प्रतिस्पर्धा के दो प्रकार हैं--वैयक्तिका (?०58०7<) तथा 
अ्रवैयक्तिक' (गगर0०750०॥०) । वियक्तिक-स्पर्धा' से कुछ व्यक्ति किसी 
नौकरी, किसी व्यापार या श्रन्य किसी बात के लिए होड़ करते है। अवेयक्तिक- 
स्पर्धा' सें व्यक्ति का स्थान समूह ले लेता है। उदाहरणार्थ, आथिक-दक्षेत्र में एक 
कम्पनी दूसरी कम्पनी के साथ प्रतिस्पर्धा कर रही है, एक घामिक-समाज दूसरे 
घामिक-समाज के साथ शास्त्रार्थ करके श्रपने मत को जनता के सामने सत्य सिद्ध 
करना चाहता है, एक संस्कृति दूसरी संस्कृति के सुकाबिले में श्रपनी श्रेष्ठता 
जतलाती है। इन सब में प्रतिस्पर्धा' का रूप वेयक्तिक न होकर श्रवेयक्तिक है, 
सामूहिक है। श्राज के विकसित समाज में वेयक्तिक-स्पर्धा के स्थान सें सामूहिक- 
स्पर्धा का स्थान बढ़ता जाता है। समाजवाद ठीक है या जन-सत्तावाद, संसार के 
प्रारम्भ सें भिन्न-भिन्न योनियाँ उत्पन्न हुईं या विकासवाद के कथन के अनुसार 
प्राणियों में विकास होते-होते मनुष्य बना--ये सब सिद्धान्तों को समस्याएँ 
'अ्रवेयक्तिक-प्रतिस्पर्धा' के दृष्टान्त हैं। 

प्रतिस्पर्धा, श्र्थात्‌ प्रतियोगिता' के चार रूप है--भ्राथिक, सांस्कृतिक, 
स्थिति-सम्बन्धी तथा जन्म-संबंधी । ये चार रूप क्‍या है ? 

[प्रतिस्पर्धा के चार रूप---?0प्रा! /0778] 


(क) आाधथिक-अतियोगिता' (80070णग्रा० ७०7ए०ां7णा )--जब 
उत्पादन कम होता है, और लेने वाले ज्यादा होते हैं, तब ग्राहकों में खरीदने की 
प्रतियोगिता होती हैँ, रही माल भी बाज़ार में निकल जाता है; जब उत्पादन 
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भ्रधिक होता है तो दुकानदारों सें प्रतियोगिता होती है, और माल बनाने चाले 
एक-दूसरे से अ्रच्छा साल बनाने की कोशिश करते है। श्राज के युग सें जहाँ 
मशीनें घडाघड़ साल बनाती है, कम उत्पादन की गुजाइश नही है, श्रतः अ्रच्छा 
माल पेंदा करने की कोशिश होती है। इस दृष्टि से प्रतियोगिता श्रच्छा माल 
पुदा करने की तरफ स्वयं प्रेरित करती है। समाज सें प्रतियोगिता के कारण 
हर-एक भआ्रादमी जिस स्थान के लायक होता है उसमें पहुँच जाता है। डाबिन के 
सिद्धान्त के अ्रनुसार प्रतियोगिता' का नाम ही जीवन-संग्राम है, इस संग्रास सें 
जो समय होता है वह रह जाता है, श्रसमर्थ नष्ट हो जाता है। परन्तु प्रतियोगिता 
का यह एक पहलू है। प्रतियोगिता” का कास सिर्फ संघ ही नहीं, सहयोग 
भी है। समाज में श्रस-विभाग चल रहा है। इसमें प्रतियोगिता है, परन्तु 
क्या यह प्रतियोगिता” संघर्ष उत्पन्न करने के लिए ही है ? इस प्रतियोगिता' 
का उद्देश्य यह है कि सब अपने-अपने काम के विशेषज्ञ हों, और विशेषज्ञ होने के 
बाद परस्पर सहयोग करें जिससे इनके सहयोग से समाज की गाड़ी आगे चले ।॥ 
ऋपोटकिन (70707) ने यह दर्शाने का प्रयत्त किया है कि डाविन 
ने जीवन सें प्रतियोगिता' को श्रावश्यकता से अधिक महत्व दे दिया है। प्रकृति 
में जितना स्थान प्रतियोगिता का है, उससे कम स्थान सहयोग का नही है। 
छोठे-से-छोटे प्राणियों में सहयोग” पाया जाता है। जब शमरीका में जंगल- 
ही-जंगल थे, और युरोप से लोग आकर वहाँ बसे थे, तो कभी-कभी उन्हे जंगली 
जानवरों के गिरोह-के-गिरोहों का सामना करना पड़ता था। ये जानवर आपस 
में सहयोग से रहते थे। असल में, क्रोपोटकिन के कथनानुसार प्राणियों से आपस में 
इतना संघर्ष नही है, जितना सहयोग है। हा, उन्हें प्रकृति के साथ संघर्ष करना 
पड़ता है, प्रकृति की शक्तियों के साथ संघर्ष करना पड़ता है, परन्तु इसका यह 
मतलब नही कि उन्हें आपस में भी संघर्ष करना पड़ता है। इस दृष्टि से देखा 
जाय, तो प्रकृति में श्रगर 'प्रतियोगिता' है, तो वह सहयोग के लिए है। हम 
एक-दूसरे के विचार की क्‍यों श्रालोचना करते है ? क्‍यों कहते हैं, यह ठीक है, 
यह ग़लत है ? हम यह सब-कुछ इसलिए कहते है कि इस प्रतियोगिता' में से 
सत्य निखर आये, और उससे समाज का भला हो। प्रतियोगिता संघर्ष पेदा 
करने के लिए नहीं होती, सहयोग पंदा करने के लिए होती है । 

(ख) सास्कृतिक-प्रतियोगिता ((णॉपाओं ००7००४४०॥)--किसी 
भी देश की संस्कृति में भिन्न-भिन्न विचारों में प्रतियोगिता होती रहती है। 
पाश्चात्य-सभ्यता सें यह समझा जाता है कि जो मरते हुए लाखों रुपया छोड़ 
जाय वह सफल है, अ्रमरीका की डेकोटा जाति के किसी व्यक्ति की स्त्री या लड़की 
मरती थी, तो वह भ्रपनी सारी सम्पत्ति लुदा देता था, भारत के प्राचीन-काल में 
लड़के के बड़े होने पर घर-बार छोड़ देना, वानप्रस्थ-संन्यास ले लेना व्यक्ति के 
विकास का सूचक था। अश्रन्य देशों सें प्रतियोगिता से रुपया जमा करना जीवन 
का लक्ष्य है, रूस में श्राथिक-प्रतियोगिता से जो दूसरों से बहुत आगे निकलने का 
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प्रथत्त करता है उसे घूर कर देखा जाता है। श्राज स्त्री श्राथिक-दृष्टि से स्वतंत्र 
हो गई है। आज घरेल उद्योगों की जगह कल-कारखाने खुल गये हैँ। इन सब से 
नई आ्िक-व्यवस्था उत्पन्न हो गई है। स्त्री स्वयं कमाने लगेगी, तो पति पर 
कम निर्भर रहने लगेगी। इस नवीन आाथिक-व्यवस्था की पुरानो परिवार-पद्धति 
से प्रतियोगिता होने लगी है, और परिवार का संगठन बच रहेगा, या नष्ट हो 
जायगा, यह समस्या उठ खड़ी हुई है। ये सब सांस्कृतिक प्रतियोगिता के दृष्टान्त 
हैं, परन्तु यह सारी सांस्कृतिक-प्रतियोगिता' फिर एक विशाल सहयोग के लिए है, 
इसलिए है ताकि जीवन का एक ऐस/ क्रम उत्पन्न हो जाय जिसमे मनुष्य अ्रशान्ति 
से शान्ति की तरफ, असन्तोष से सन्‍्तोष की तरफ कदम बढ़ा सके । जैसा हम पहले 
कह चुके हैं प्रतियोगिता! किसी तरह की भी हो, आर्थिक हो, सांस्कृतिक हो, 
उसकी सफलता सहयोग' उत्पन्न करने में है। 


(ग) स्थिति-सबबी प्रतियोगिता ((0॥97एथग।0ा लि शाप )-- 
प्रत्येक व्यक्ति समाज में ऐसी स्थिति चाहता है जिससे दूसरे उसे कुछ” समझें। 
जब तक वह ऐसी स्थिति नहीं प्राप्त कर लेता, तब तक चह स्थिति-संबंधी 
प्रतियोगिता करता रहता है। यह प्रतियोगिता समृह-रूप में घरानों के, धर्म 
के जाति के, देश के अभिमान के रूप में प्रकट होती हे, ओर व्यक्ति-रूप में 
व्यक्ति के समाज सें अपनी स्थिति बनाने के रूप में प्रकट होती है। हर-एक व्यक्ति 
कहों-त-कहीं चौधरी बनना चाहता है। कोई पंचायत का चुनाव लड़ता है, 
कोई सिदी बोर्ड का, कोई एस्तेम्बली का, कोई पालियामेंट का। जो जहाँ अपनी 
स्थिति बना सकता है बना लेता है, यह जरूरी नहों कि यह्‌ स्थिति योग्यता के 
शआ्राघार पर ही हो। नालायक लोग ऊपर चढ़ जाते है, लायक नीचे पड़े रह जाते 
हैं। सिफारिश, मेल-जोल, हो-हल्ला--प्रभी-कुछ चलता है। परन्तु इस सब 
प्रतियोगिता' का लक्ष्य भी यही है कि प्रत्येक व्यक्ति को श्रपती-अयनी स्थिति 
प्राप्त हो जाय, और फिर समाज की गाड़ी एक-दूसरे के सहयोग से आगे चले। 
जबतक व्यक्ति को समाज में ठीक-ठीक स्थिति नहों प्राप्त होती तब तक वह 
समाज में गड़बड़ मचाया करता है। ३२वें अ्रध्याय मे सामाजिक-विगठन' 
(500०2 0808475400॥ ) पर लिखते हुए हम इस विषय पर अ्रधिक प्रकाश 
डालेंगे । 

(घ) जन्म-सबबी प्रतियोगिता (]रिघ्वछाध्व ए०ण7एथातणा )--जन्म- 
संत्रंधी भेद के कारण भी मानव-प्तमाज में प्रतियोगिता! चलती है। काले- 
योरों की, सफेद-पीलो की 'प्रतियोगिता' का आधार जन्म है। भारत की ब्राह्मण 
तथा बाह्मगेतरों, जात-बिरादरियों, छूत-अछूतो की प्रतियोगिता' भी जन्म के 
आधार पर खड़ी है। अ्रत्नल में, हर-एक व्यक्ति ग्राथिक, राजनीतिक तथा सामाजिक 
फ़ायदा उठाना चाहता है और क्योंकि प्रतियोगिता के क्षेत्र मे बहुत लोग है अतः 
वह किसी को काला होने के कारण, किसी को नीच जाति का होने के कारण किसी को 


अन्त.सामाजिक-सवंध या सामाजिक-प्रक्रियाएँ प्र्ढप्‌ 


किसी श्रन्य कारण से प्रतियोगिता के क्षेत्र में हटा देना चाहता है। खुली प्रतियोगिता 
हो, तो काले गोरों को और अछूत छूतों को भी पटक सकते है, परन्तु सनुष्य 
'प्रतियोगिता' को कम-से-कम करना चाहता है, इसलिए और कुछ नहीं तो जन्म 
के भेदों को बढ़ाने-चढ़ाने लगता है और कहता है कि अमुक क्योंकि जन्म से ही 
अयोग्य है इसलिए उसे प्रतियोगिता के क्षेत्र में सेरे साथ खड़े होने का भी भ्रधिकार 
नहीं । अब यह स्थिति बदलती जा रही है। 


फ्‌्« संघर्ष 
(०2) 


संघर्ष” सामाजिक-संबंधों की वह प्रक्रिया है जिसमें व्यक्ति या समृह्‌ 
अपने ध्येय की प्राप्ति के लिए हिसात्मक उपायों का अवलम्बन करते है। “संघर्ष 
के निम्न रूप हो सकते है :-- 

(क) वैयक्तिक-सघर्प (?शशड्णाश ००7ग०)--जब दो व्यक्ति 
मिलते हैं, तो कभी-कभी वे एक-दूसरे पर ऐसे गुर्राते है जैसे कुत्ते को देखकर 
कुत्ता गूर्रता हैं। वे एक-दूसरे को गाली देते है, और कभी-कभी हाथा-पाई की 

नौबत आ जाती है। सब प्रकार के संघर्षो में घृणा का केन्द्र कोई व्यक्ति बन जाता 
है। प्रयम विश्व-युद्ध में सिन्र-राष्ट्रों की घणा का केन्द्र कैसर था, ह्वितीय विश्व- 
युद्ध में हिदडलर तथा मुसोलिनी थे। 

(ख) नस्ल-सम्बन्धी संघर्ष (सिर ०० )--बेयक्तिक-संघर्षो 
के श्रतिरिक्त सामूहिक-संघर्ष भी होते है। इनमें से मुख्य नस्ल पर आश्चित संघर्ष 
है। अमरीक्षा सें नीग्रो और गोरों का संघर्ष, श्रफ़रोका में वहाँ के श्रादिवासियों 
एवं भारतीयों के मुकाबिले में वहाँ की गोरी-सरकार का संघर्ष इसके उदाहरण 
हैं। असल में, जीवन-संग्राम की प्रतियोगिता से एक पक्ष श्रपने लिए रास्ता साफ़ 
करना चाहता है, और नस्ल के भेद के सवाल को खड़ा करके यह सिद्ध करना 
चाहता है कि दूसरी नस्ल के लोग जन्म से ही इस योग्य नहीं हैं कि उन्हें इसरों के 
बराबर अ्रधिकार दिया जाय। अंग्रेज़ भारत में क्या करते रहे ? यही कहते 
रहे कि हिन्दुस्तानी नस्ल से ही स्व-शासन के योग्य ही नही है। परन्तु ऐसी बात 
तो नहीं थी। अपने आर्थिक-स्वार्थ को सुरक्षित रखने के लिए दूसरों को नस्ल : 
से नीचा समझने की प्रवृत्ति मानव-समाज सें सर्वत्र पायी जातो है। इस प्रवृत्ति के 
विरोध में संघर्ष उठ खड़ा होता है। 

(ग) वर्गों का संघर्ष ((]85६ ८०॥गिए)--मानव-समाज के प्रारम्भ 
से आज तक अपने-अपने स्वार्थ को सुरक्षित रखने के लिए भिन्न-भिन्न वर्ग बनते रहे 
हैं, और इस वर्गे-निर्माण में जिनको घाटा रहता है वे वर्गों को तोड़ने का यत्व 
करते रहे हैँ। जाति के आधार पर वर्ग बने, शासक-शासितों के आधार पर वर्ग 
बने, यन्त्रीकरण के इस यूग में घनो-निर्धन, मालिक-मज़दुर के नाम पर वर्ग बन 

ड्श 


प्र ६्‌ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


रहे हैं। श्रौद्योगिक-क्रति से पहले मालिक-मज़दूर एक ही जगह बेंठ कर काम 
करते थे, उनका श्रापस का संघर्ष नही उत्पन्न होता था। मशीन बनने के बाद 
मालिक-मज्दूर के लिए एक जगह बैठकर काम करना अ्रसंभव हो गया। पहले 
दस-बीस सज़दूरों से काम चलता था, श्रव हज़ारों मज़दूर एक ही कारखाने में 
काम करने लगे। घर में इतने श्रादमी कहाँ काम कर सकते थे। बड़ा भारी 
कारखाना बना, मालिक का दफ्तर बना, मंनेजर बना । मालिक-मज़दूर-मेनेजर 
का कोई श्रामने-सामते का संबंध नही रहा। सज़्दूर को सिर्फ मज़दूरी के पैसे 
मिलने लगे, ओर उसे सिर्फ़ इतना पता चलता कि बड़ा सुनाफ़ा हो रहा है, सब 
मुनाफा मालिक हज़म कर रहा है। बस, इसी से मालिक श्रौर मज़दूर का संघर्ष 
चल पड़ा, मजदूरों ने हड़तालें शुरू कर दीं, सिल-मालिकों ने कारखानों पर ताले 
डालने शुरू कर दिये। कुछ साल हुए कलकत्ता में द्रामों की हड़ताल हुई, बर्से 
और ट्राम गाड़ियाँ जला दी गईं, खूब मार-पीट हुई। श्राज जिस प्रकार सम्पत्ति 
का असमात विभाग हो रहा है, उससे इस प्रकार का वर्गो का संघर्ष श्रनिवार्य है। 
१६२६ में अमरीका की सारी सम्पत्ति का ४२.५ प्रतिशत केवल २.३ प्रतिशत 
व्यक्तियों के हाथ में था, वाकी ५७.५ प्रतिशत सम्पत्ति ६७.७ प्रतिशत व्यक्तियों 
में बेटी हुई थी। यह श्रसमान विभाग श्रव और श्रधिक बढ़ गया है। मनुष्य कब 
तक इस प्रकार की अ्रसमानता को वर्दाश्त कर सकता है ? वर्गों के संघर्ष का यही 
कारण है। 


(घ) राजनीतिक-सघर्प (?०॥४०७४] ००7१०) --राजनीतिक-संघर्ष 
दो तरह का होता है--श्रान्तरिक-संघर्ष तथा वाह्म-संघर्ण । जिस देश में भी 
राजनीतिक स्वतंत्रता है, लोग श्रपने विचारों को श्राज़ादी से प्रकट कर सकते 
हैं, उसमें श्रमेक राजनीतिक दल होते है। कांग्रेसी हैं, समाजवादी है, जन-संघी 
हैं, हिन्दू-सभाई है--वे सब जनता से वोट माँगते हैं; कभी-कभी एक-दूसरे पर 
हमला भी कर बेंठते हैं। जबतक ये अपने मत का प्रचार करते हैं, तबतक ये 
प्रतियोगिता के क्षेत्र में हैं, जब ये गाली-गलौच पर उतर श्राते हैं, लटढ चलाने 
लगते हूँ, तब संघर्ष के क्षेत्र में श्रा जाते हैं। वाह्म-संघर्ष तब होता है, जब एक 
देश दूसरे देश पर श्राक्रमण कर देता है। यह युद्ध को अ्रवस्था है। इस संघर्ष में 
देश के अन्दर जितने भी सम ह हैं, वे सब पारस्परिक प्रतियोगिता तथा संघर्ष 
छोड़ कर एक हो जाते है। कभी-कभी राजनीतिक नेता जब देखते है कि देश में 
पारस्परिक-संघर्ष बढ़ता जा रहा है, तब वे बाहर के श्रसली या काल्पनिक खतरे 
का शोर मचाने लगते है। उनका उद्देश्य यह होता है कि उस खतरे का मुकाबिला 
करने के लिए देश के भीतर सब लोग एक हो जॉय, और जो फिर भी श्रपना श्र॒लग 
सुर अ्लापें उन्हें दवाने का शासक-वर्ग को मौका मिल जाय । पाकिस्तान यही कर 
रहा है। वहाँ देश की श्ान्तरिक-स्थिति डावाडोल रंहती है, इसलिए पिछले कई 
सालो से काश्मीर का नारा लगाकर सब को एक करने का यत्न होता रहता है। 


न्प्णं 


« यह प्रायः श्रवेयक्तिक होती है। 
« कइयों के मतानुसार यह लगातार ४. कइयों के मतानुसार यह कभी 


अन्त सामाजिक-सवध या सामाजिक-प्रक्रियाएँ प्र्४ड७ 


६. प्रतिस्पर्धा तथा संघर्ष को तुलना 


प्रतिस्पर्धा सघर्ष 
((००५४एशाप्रग्र0) (ए०शागाटठा ) 
» यह अहिसात्मक है। १. यह हिसात्मक है। 
२. प्रतिस्पर्धा में दो पक्षों के अतिरिक्त २. संघर्ष सें दोनो पक्ष अपने बल-बूते 
निर्णायक-तत्व तीसरा होता है। पर निर्णय करते है, तीसरा तत्व 
नहीं होता । 


न्प्ण 


« यह प्रायः वेयक्तिक होता है। 


रहने वाली प्रक्रिया है। होता है, कभी हट जाता है। 


» प्रतिस्पर्धा में कभी-कभी प्रतिद्वन्द्रियों. ५. संघ में प्रतिदृन्द्रियों को सक्ष एक- 


को एक-दूसरे का ज्ञान नहीं होता । दूसरे का ज्ञान होता है। 


« इसका उद्देश्य अपना स्वार्थ पुरा ६- इसका उद्देश्य स्वार्थ पुरा करने के 


करना होता है, प्रतिहन्द्दी का नाश अतिरिक्त विरोधी का नाश करना 


ना 


4० 


न्प्प 


न्ती शए 


करना नही । भी होता है। 
« इसमें सामाजिक-नियमों को तोड़ा ७. इसमे सामाजिक-नियमों का आालन 
नही जाता। नही किया जाता। 
« इसमें दोनो को लाभ ही होता है। 5. इसमें दोनों को हानि ही होती है। 
« इसमें हेष-भावना नहीं होती। ६. इसमें द्वेष-भावना होती है। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 
सामूहिक-सघर्ष के सामाजिक कारण क्या है ? समान शक्तिवाले दो 


समूहो के सघर्ष का वर्णन कीजिये। “- (आगरा, १६५४) 
“समाज ऐसे सहयोग का नाम है जिसमे संघर्ष” उसको चीरता 
रहता है।” इस कथन की व्याख्या करो। --(आगरा, १६५५) 


यह बतलाइये कि प्रतिस्पर्धा, प्रतिकूल॒ता और संघर्ष की सामाजिक- 
प्रक्रिम्रो में सामाजिक एकीकरण की अपेक्षा सामाजिक विगठन के 
लक्षण अधिक होते है । --(राजपूताना, १६५५) 


. व्यवस्थान तथा सात्मीकरण पर टिप्पणी दीजिये। 


“- (आगरा, १६५५; राजपूताना १६५६) 

प्रतिस्पर्धा और संघर्ष मे क्या भेद है ”? - --(राजपूताना, १६५६) 

समाज में सघर्षकंसे पंदा होता है? विभिन्न प्रकार के सघर्षो की 
विवेचना करते हुए वर्ग-सघर्ष का विश्लेषण कीजिये। 

--( राजपूताना, १६५७) 

श्रन्त.सामाजिक-क्रिया क्या है? भारतीय-समाज के कुछ दृष्टान्तो से 

इसके कुछ मूल रूपो की व्याख्या कीजिये। ---(राजस्थान, १६५७) 


श्9 


सामाजिक-नियन्त्रण 


(50049, एस) 


सामाजिक-रचना' ($00०8] #प्रटापा०) की जान सामाजिक- 
नियंत्रण (500०8 ०णा।०0) है। 'सामाजिक-रचना' का क्या श्रर्थ है? 
समाज जिस रूप में बना हुआ है, एक विशेष प्रकार का समूह, ऐसा समूह जिससे 
परिवार के विशेष-विशेष नियम हैं, विवाह किस श्रायु में करना चाहिए, किस 
बिरादरी में करना चाहिए, तलाक की छूट हो य न हो, छोटों का बड़ों के साथ, 
बड़ों का छोठो के साथ क्या व्यवहार होना चाहिए, राजनीतिक, आर्थिक तथा 
सामाजिक सामलों से हमारा एक-दूसरे के साथ कंसा बर्तावा हो, श्रतिथि के साथ 
कैसे बरतना होगा--समाज के इस सब रूपो के नियमित रूप में बने रहने को 
'सामाजिक-रचनाँ ($00०४] आापतंपा०) कहते है। परन्तु क्या समाज के 
ये रूप बने रह सकते है ? समाज तो व्यक्तियों से बनता है, और व्यक्ति सदा 
समाज के बन्धनों से स्वतंत्र होना चाहता है। व्यक्ति नहीं चाहता कि उसे 
परिवार के बन्धनों में बॉघा जाय, वह चाहता है कि वह जब चाहे जिससे शादी 
करे, जब चाहे जिसे छोड़ दे, व्यक्ति नहीं चाहता कि वह बिरादरी के साथ बंधा 
रहे, वह चाहता है कि जैसा बिरादरी कहे वैसा नहीं, परन्तु जेसा वह चाहता है, 
वेसा बिरादरी करे। श्रगर व्यक्ति को हर बात की छूट दे दी जाय, तो क्‍या 
सामाजिक-रचना' (50०4 ४7 प०८एा०) बनी रह सकती है? नहीं, एक 
दिन भी बनी नहीं रह सकती, व्यक्ति को सनमानी करने की छूट' देते ही समाज 
की रचना छिन्न-भिन्न हो जायगी। ऐसी हालत में समाज क्या करता है? 
सामाजिक-रचना' (800० था ४7एर८ंपा७) को कायम रखने के लिए, उसे 
छिन्न-भिन्न न होने देने के लिए समाज 'सामाजिक-नियन्त्रणां (50ण0॑४ा 
००7४०!) करता है, इस तरह के कायदे-कानून बनाता है जिनसे व्यक्ति की 
स्वतन्त्रता पर बंधन पड़ता है, इस तरह की प्रथाएँ, इस तरह के रीति-रिवाज़ 
चलाता है जिनके फल-स्वरूप व्यक्ति मनमानी नहीं कर सकता और इन 
सामाजिक-नियंत्रणों' से 'सामाजिक-रचना' छिन्न-भिन्न होने से बच जाती है। 
तो कायदे-कानून, रीति-रिवाज्ञ, प्रथाएँ, घामिक-कृत्य, विधि-विधान--ये सब- 
कुछ क्या हैं ? समाज में इनका स्थान मनुष्य के व्यवहार का नियन्त्रण करना 
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है। मनुष्य के व्यवहार के इस प्रकार के नियन्त्रण को ही सामाजिक-नियन्त्र्ण 
(500०४ ००7४0]) कहते हैं । 


९. सामाजिक-नियन्त्रण को परिभाषाएँ 


सामाजिक-नियन्त्रणँ की भिन्न-भिन्न लेखकों ने भिन्न-भिन्न व्याख्याएँं की 
हैं जिनमें से मुख्य-मुख्य व्याख्याएँ निसत है :-- 

कि] गिलिन और गिलिन की व्याख्या--“सामाजिक-नियन्त्रण समाज 
के उन प्रयत्नों का नाम है जितके द्वारा समाज अपने अ्रन्तर्गत किसी समूह को 
या समूह अपने सदस्यों को अपने स्वीकृत-अदर्शो, माने हुए प्रतिसानों के अनुसार 
ढाल लेता है। ये प्रयत्न भिन्न-भिन्न रूपों को घारण कर सकते है--संकेतों का 
रूप, समझाने-बुझाने का रूप, प्रतिबन्धों का रूप, ज्षवर्दस्ती का रूप, शारीरिक- 
दंड का रूप या कोई श्रन्य रूप । 

[ख] पार्क और वरगेस की व्याख्या--साधारण तौर पर सामाजिक-'* 
नियन्त्रण से हमारा अभिप्राय किसी व्यक्तित, श्रधिकारी, कार्यकर्ता या नेता का 
सामाजिक-प्रक्रिया में हस्तक्षेप करना होता है।” 

[ग] मैंक आइवर की व्याख्या--सामाजिक-नियन्त्रण का अध्ययन 
करते हुए हमें यह देखना है कि कौन-से तरीके हैं जिनसे समाज व्यक्तियों के 
व्यवहारों का एक आदर्श सामने रख कर उस के अनुसार उन्हें नियन्त्रित करता है, 
एक साँचे सें ढालता है, और किस प्रकार ये साँचे में ढले हुए व्यवहार सामाजिक- 
व्यवस्था को कायम रखने में सहायक होते है ।* 

इसी श्राशय को श्री टॉमस ने एक दूसरी तरह व्यक्त किया है। उत्तका 
कहना है कि प्रत्येक समाज अपने सदियों के निरीक्षण-परीक्षण के बाद, सदियों के 
अनुभव के बाद कुछ परिणामों, कुछ तथ्यों पर पहुँचा होता है। उद्ाहरणार्ष, 
स्‍त्नी-पुरुष में एक-दूसरे के प्रति श्राकर्षण है, यौन-भावना है। इस योन-भावना 


कि #80व॑ंग 60ग्रा0 8 [४0 8फशंशा 0 ॥र845प्रा०६--5प2865- 
(079, 7#श5080070, 76४0 बात ००6९ंणा ए ज्राक०एश' ग्र6805 प्रो- 
णजप्ताएश प्ाप्रशल्थों 000700--09 जशांणा 3 80० ९४७ए उपाए5 70 ०0०70- 
प्रा [0 (6 8ए[ए0ए९व ऊद्दाना णी ए96ाबशतठपा 8 8प०-९70प9, ० 5५ 
ज़़ांगा 8 शाणपए प्राणगांति$ गरा0 ००ागिएजाए व प्रशा/०छ३, --0777 
क्र्वे एाप्मात, 


खत] जा एड तपवातरायाांए परह्या छ9 5024 एणाए0! 5 ॥० 
कभाजिाएबाए ग्रांसिएशातऊाञ ते 5076 गाठशतप--गीलवे, प्रालाणानाए 
० €8(९--न॥ 8 50ण0०) 970068५४ ---?द्रं६ द्ावं 28 2255. 


[ग] 40 शत 30ण०व। ९०गरा0 एछ ग्रापठा 5९छ८ ठप गाल फए5 गत 
जाता 50९०6 एशाटएणा5 शा एट2फ8(6५ फ्रतरातपण] एछथाव्राण्पा 2च0, 
8. धी6 इधर तर, ध6 छए5 गा शरण ए्दारते बाते अशातबातंसव्त 
एलशीबशतप गा एप शर्ट (0 गाक्षाशिा। 6 5009) णाएथा5शाएण)? 


-ीयविटाएट, 
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को खुला छोड़ दिया जाय, या नियन्त्रित किया जाय--पह सानव-समाज का 
सदियों तक सिरदर्द का विषय रहा। श्रन्त में निरीक्षण-परीक्षण तथा अनुभव 
के बाद समाज ने एक धारणा बना ली, एक आदर्श कल्पित कर लिया, अपने 
व्यवहार का एक प्रतिमान! (?०६०»7 ) बना लिया कि विवाह कर लेने के बाद 
यौन-सम्वन्ध की श्राज्ा देती चाहिए, विवाह न हो तो यौन-सम्बन्ध वर्जित समझना 
चाहिए । इसी तरह समाज में एक प्रश्न तो नहीं, सेकड़ों, हज़ारों प्रश्न है । 
इन सब प्रश्नों, इस सब समस्याओं के सम्बन्ध में समाज ने अपनी धारणाएँ बना 
ली--ऐसा करना ठीक होगा, ऐसा करना गलत होगा । इसे श्री टॉमस ने समूह 
की परिभाषाश्रो' (0०0७9 १थीग्रा70॥8) का नाम दिया है। इन्हीं समृह 
की परिभाषाओं' को गिलिन तथा गिलिन के शब्दों में व्यवहार के प्रतिमान' 
(74०78 0० 0७2ए0०ए7/) कहा जा सकता है। कहने का अभिम्नाय यह है 
कि समाज के प्रत्येक व्यक्ति का आचार-व्यवहार समूह की परिभाषाओरं या 
समृह के व्यवहार-प्रतिसानों' के अनुसार होना चाहिए, इनके विपरीत नहीं। 
इसी बात को सामाजिक-नियन्त्रण' कहा जाता है| सामाजिक-नियन्त्र्ण' व्यक्ति 
के व्यवहार पर समूह का नियन्त्रण है। 


२. सामाजिक-नियन्त्रण के प्रकार 
(77७ ० 5800ंबों एज) 


सामाजिक-नियस्त्रण दो प्रकार का हो सकता है--सविधिक' (ओऔपचारिक ) 

तथा अविधिक' (अश्रनौपचारिक) | सविधिक-सामाजिक-नियन्त्रण क्या है? 
समाज से हमने कायदे-कानून बनाये हुए है, ये कायदे-कानून विधि-पुर्बंक बनाये 
गये है, विधान-सभा,से, पालियामेंट में, उनसें बहस होने के बाद ये कायदे-कानून 
बनते है, इसलिए इन्हें सविधिक' कहा जाता है। विधि' का श्रर्थ है---कानून । 
कानून हारा नियन्त्रण होने के कारण इस नियन्त्रण को सविधिक' कहते हैं। इस 
प्रकार के नियन्त्रण को औपचारिक भी कह सकते हैं। सविधिक'-कायदे-कानून 
को तोड़ने से सज्ञा मिलती है, कभी-कभी जान से भी हाथ घोना पड़ता है। 
अविधिक-सामाजिक-नियन्त्रण' क्या है? समाज मे हमने कई रीतियाँ, चलन 
जारी,कर रखे है, उन्हें कहीं बैठकर किसी ने नही बनाया, वे अपने-आप देर से चले 
आ रहे है। क्योंकि इनको विधि-पुर्वंक नही बनाया गया, इसलिए इन्हें अविधिक' 
कहा जाता है। इन्हें औपचारिक भी कहा जा सकता है। अविधिक-कायदे- 
कानून को तोड़ने से राज्य की तरफ से सज्ञा तो नहीं सिलती, परन्तु समाज का बल, 
समाज की परम्परा इतनी जबर्दस्त है कि व्यक्ति राज्य के कानून तोड़ देता है, 
परन्तु समाज के इन,कानूनों को नही तोड़ता। क्यों नहीं तोड़ता ? इसलिए नहीं 
तोड़ता क्योंकि राज्य के कानूनों को चहु अपने पर थोपा हुआ समझता है, यह सम- 
झता है कि ये कानून उसकी इच्छा के विरुद्ध उस पर लाद दिये गये हैं, उनका 
पालन करता है तो डर से, इच्छा से नही, परन्तु समाज के बनाये रीति-रिवाज, 
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अविधिक'-नियमों के विषय में वह समझता है कि वे उसके अपने बनाये हुए है, 
उस पर लादे गये नहीं है, वे उसके श्रपने अभिन्न अंग है, इसलिए वह उन्हे तोड़ना 
चाहे भी तो नही तोड़ सकता । 'सविधिका-नियन्त्रण जटिल समाज में चलता हें, 
ऐसे समाज में जिसमें व्यक्ति का व्यक्ति के साथ संबंध नहीं होता, जिसे समूह के 
प्रकरण सें हम ह्वितीयिक-समूह' (980070 29 800००) कह आये है, अविधिक- 
नियन्त्रण सरल समाज में चलता है, ऐसे समाज सें जिसमें व्यक्ति का व्यक्ति के 
साथ सीधा संबंध होता है, जिसे हम प्राथमिक-सम्‌ हँ (शिताक्षाएं 00०) 
कह श्रायें है। शहरों का नियस्त्रण प्रायः सविधिक-नियन्त्रण से, राज्य की 
तरफ से बने कायदे-कानूनों से होता है; गाँवों का नियन्त्रण प्रायः अविधिका- 
नियन्त्रण से, समाज की तरफ से बनी प्रथाओं, रीति-रिवाज़ों, धारमिक-संबंधों से 
होता है। ह 

सविधिक'-नियन्त्रण को शअ्रप्रत्यक्ष ([70॥76०.) तथा श्रविधिक' नियन्त्रण 
को प्रत्यक्ष! (([)76०) नियन्त्रण भी कह सकते है । अविधिक'-नियन्त्रण में हमारे 
व्यवहार का नियन्त्रण प्राथसिक-सम्‌ ह' से होता है, ऐसे लोगों से होता है जो हमारे 
समीप होते है, श्रामने-सामने होते है। इसीलिए 'अविधिक' को प्रत्यक्ष-नियन्त्र्णा 
भी कहते है, सविधिक'-नियन्त्रण सें हमारे व्यवहार का नियन्त्रण आसने-सामने 
के लोगों से नहीं होता, कायदे-कानूनों से होता है, इस कायदे-कानूनों को बनाने वाले 
हमारे सासने नहीं होते । इसीलिए सविधिका-नियन्त्रण प्राथमिक न होकर 
द्वितीयिक' है, और इसे अप्रत्यक्ष-नियन्त्रणं भी कहते हैं। 

सामाजिक-नियन्त्रण स्वीकारात्मक (?०श7५76) भी हो सकता है, 
नकारात्मक (९८९४४४४४) भी हो सकता है। स्वीकारात्मक तब होता है जब 
हम नियन्त्रण के लिए पारितोषिक देते है, नकारात्मक तब होता है जब हम 
नियन्त्रण के लिए दंड देते है। यह भेद किबल यंग ने किया है । 

[दो प्रकार का सामाजिक-नियस्त्रण] 


सविधिक अविधिक 
झौपचारिक (#07रा) अनौपचारिक (उग0ितञ्ष ) 
द्वेतीयिक प्राथमिक - 
श्रप्रत्यक्ष (0760) प्रत्यक्ष (27०८) 
* , कानून आदि राज्य-नीतियां प्रथा आदि नीतियाँ 
(84४6-७४५७) (770॥7-फ़89५७ 


'सविधिक'-तनियन्त्रण (80778] (0700]8) तो राज्य के कायदे-कानून 
है, वे सोच-समझ कर विधान-सभाश्रों में बनाये जाते है, उनका आधार युक्‍्ति है, 
और उतका पालन डर से होता है; अविधिक'-नियन्त्रण ([7077व4 ००॥709) 
राज्य के नही, समाज के नियम है, वे समाज ने अपने पिछले सदियों के निरीक्षण- 
परीक्षण से बनाये होते है, उनका श्राधार युक्तित नही, श्रनुभव होता है, परन्तु व्यक्ति 
उन नियन्त्रणो का इच्छा-पूर्वक पालन क्यो करता है ? इसके निम्न कारण हैं :--- 
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[_अविधिक'-नियन्त्रण के इच्छा-पूर्वेक पालन के कारण] 


(क) सिद्धान्तीकरण (70000४7॥900॥)--बाहर से थोपे हुए कायदे- 
कानूनो का मनुष्य पर इतना प्रभाव नहीं होता, जितना अ्रपने-्राप बनाये हुए 
नियमों का होता है। इसका मुख्य कारण 'सिद्धान्तीकरण' की प्रक्रिया है। 
यह प्रक्रिया क्या है ? बच्चा जब से पैदा होता है तव से वह माता-पिता की, बड़ो 
की देख-रेख मे जीवन व्यतीत करता हैं । पद-पद पर उसे यह घोट कर पिला 
दिया जाता है कि यह ठीक है, चह गलत है। वह भी जब बड़ा होता है, तब अपने 
बाल-बच्चो को यही ठीक-गलत का पाठ पढाता है। सामाजिक-परम्परा को बातें 
उसके भीतर अमिट सिद्धान्तो के रूप में प्रवेश कर जाती हैं। जैसी आशा उसके 
मॉ-बाप, बड़े-बूढ़े, उससे करते थे, वेसी ही श्राशा वह्‌ श्रपनी सन्तान से करता 
है। समाज के श्राज के कर्ता-धर्ता आगामी सन्तति में श्रपने माने हुए सिद्धान्तों को 
जन्म-घुट्टी में पिला देते है, इसलिए बालक बड़ा होकर राज्य के नियन्त्रणो को 
भले ही तोड़ दे, समाज के नियन्त्रणो को नहीं तोड़ सकता, क्योकि वह इनमें 
रच-मिच गया होता है, उसकी नस-नस का “सिद्धान्तीकरण' हो चुफा होता है। 

(ख) अम्यस्तता (प्र४०ए4८0॥)--मनुष्य समाज द्वारा बनाये गये 
नियन्त्रणों को इसलिए भी नही तोड़ता क्योंकि उनके श्रनुसार जीवन बिताने 
की उसे आदत पड़ जाती है। जिस बात के लिए हम श्रभ्यस्त हो जाँय, वह हमें 
स्वाभाविक-सी लगने लगती है, और इसलिए उसके विरुद्ध हम सोच ही नहीं 
सकते। समाज के रीति-रिवाज़ों, प्रथाओं तथा धर्म के नियन्त्रणों को आ्ादत, 
भ्रभ्यास पड़ जाने के कारण भी हम तोड़ने की हिम्मत नहीं करते । 

(ग) नेतृत्व ([,०४०७७॥9)--हर समाज में कुछ नेता होते है, बिरादरी 
सें मुखिया होता है। ये नेता लोग, विरादरी के मुखिया लोग सामाजिक-परम्परा 
फो सदा बनाये रखने को प्रेरणा हर समय देते रहते है। बिरादरो के पुरखा हर 
बात को इसी कसौटी से तो परखते हैं कि बड़ों की चलाई हुई बातें कहाँ तक समाज 
चलाता है। किसी भी समाज के पुरखों का हर युवक पर सदा रौब छाया रहता है, 
इसलिए भी अ्रविधिक-नियन्त्रणों' का समाज सें सविधिक-नियन्त्रणों' की श्रपेक्षा 
अधिक प्रभाव रहता है। 

(घ) उपहास, वहिप्कार श्रादि ([007॥ंणा, एि-०णा्रएर८्क्षां०ा ) 
“+ अविधिक'-नियन्त्रणों का प्रभाव 'सविधिक'-नियन्त्रणों की श्रपेज्षा इसलिए 
भी अधिक होता है क्योंकि जो व्यक्ति समाज में प्रचलित चलन के विरुद्ध चलता है, , 
उसकी सब लोग मज़ाक उड़ाते है, उसका उपहास करते हैं, कभी-कभी उसे समाज 
से बहिष्कृत कर देते है, उसका हुक्‍्का-पानी बन्द कर देते है। समाज अपनी 
परम्परा सनवाने के लिए राज्य की तरह बल-प्रयोग तो नही करता, परवच्तु जिन 
साधनों का प्रयोग करता है, उनका प्रभाव बल-प्रयोग से भी श्रधिक शक्तिशाली 


है। 
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३. सामाजिक-नियन्त्रण के साधन तथा विधियों 
(श6धा005 जात श6&क्काड ण 302०2 (णाए0) 
हमने देखा कि 'सविधिक'-सामाजिक-नियन्त्र०ण का आधार कानून है 
झौपचारिकता है, 'अविधिक'-सामाजिक-नियन्त्रण का आधार प्रथा है, रूढ़ि है. 
अनौपचारिकता है। समाज में नियन्त्रण रखनेवाले श्रनेक सविधिक तथा अविधिक 
तरीके है, साधन हैं, जिनसे समाज के व्यक्ति व्यवस्था में बंधे रहते हैं । वे क्या है ? 

(क) बल-प्रयोग (086 ० 008)--बल-प्रयोग द्वारा नियन्त्रण 
रखना सब से सरल तथा प्रचलित उपाय है। साता-पिता-शिक्षक बच्चे को डरा- 
घमका कर, मार-पीट कर नियन्त्रण में रखते हैं, समाज में बल-प्रयोग बहिष्कार 
का रूप धारण कर लेता है, राज्य पुलिस, जेल श्रादि द्वारा बल-प्रयोग करता है। 
परिवार आदि छोटे समूहो में अविधिक, प्रत्यक्ष, अनौपचारिक बल-प्रयोग होता 
है, राज्य श्रादि समूहों मे सविधिक, अप्रत्यक्ष, औपचारिक बल-प्रयोग होता हैं। 

(ख) कानून (॥.9फ)--रॉस का कथन है कि कानून के दो कार्य है-- 
एक तो व्यक्ति के हिसात्मक कार्यो का दमन, दूसरा अन्य व्यक्तियों के अधिकारों 
का ध्यान रखते हुए उनके साथ सहयोग के लिए व्यक्ति को बाधित करना। श्रगर 
कोई किसी को पीठता है तो उसे पकड़ कर दंड देना, और अगर कोई किसी के श्रधि- 
कार को छीनता है, रास्ते पर नहीं चलने देता या इसी प्रकार का दूसरे के अधिकार 
में हस्त-क्षेप करता है, तो उसे हस्त-क्षेप न कर सहयोग देने के लिए बाघित करना । 
इस प्रकार कानून द्वारा नियन्त्रण से दो काम सम्पन्न होते है--समाज को रक्षा तथा 
समाज का कल्याण। यह नियन्त्रण मुख्य तौर पर औपचारिक, सविधिक होता है, 
परन्तु कभी-कभी अविधिक भी हो सकता है। 

(ग) सामृदायिक-सहिताएँ ($02८ं४ ००१४४ )--तामुदायिक-सं हिताओं 
में प्रथाओर, जन-रीतियों, रूढ़ियों, नेतिकता, संस्कार आदि का समावेश है। 

(7) प्रथाएँ (('्रडईाणा5 )--प्रथाओं में कानून से भी ज़्यादा बल होता 
है। कानून को लोग तोड़ने की सोचा करते हैं, प्रथाओों को कोई तोड़ने का साहस 
नही करता। प्रयाओ्रों को शेक्सपीयर ने “भ्रत्याचारी-राजा' का नाम दिया है; 
सौन्‍्टेन ने इन्हें कर मास्टरनी' कहा है; बेकन ने प्रथाओं को मानव-जीवन के 
प्रमुख संजिस्ट्रेट' की संज्ञा दी है। 

(7) जन-रीतियाँ (#0॥7ए895 )--अपर हमने प्रथा का वर्णन किया। 
इन प्रथाओं को समनेर ने दो भागों से बॉटा है--“जन-रीतियाँ' (£70]79298 ) 
तथा रूढ़ियाँ (१/0785)--वैसे इन दोनों को प्रथाएँ' ही कहा जा सकता है। 
'जन-रीति' के संबंध में समाज में जब यह धारणा पक्की हो जाती है कि यह समाज 
के लिए हितकर है तब इसे रूढ़ि' कहा जाता है। जन-रीति के द्वारा भी सामाजिक- 
नियन्त्रण होता है। उदाहरणार्थ, अंग्रेज़ों में दो व्यक्तियो के मिलने पर हाथ 
सिलाना, अपने देश में हाथ जोड़ कर अझ्रभिवादन करना जन-रीति है। जन- 
रीतियों का हम पालन करते हैं, परच्तु इन्हें तोड़ने पर कोई दंड नहीं मिलता, 
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जन-रीति का पालन न करने वाला समाज में उपहासास्पद अवश्य समझा जाता है। 
जन-रीतियो द्वारा समाज का अविधिक'-नियन्त्रण होता है । 

(77) रूढ़ियाँ (/0765)--प्रथा का एक हिस्सा जन-रौतियाँ है, तो 
दूसरा हिस्सा रूढ़ियाँ हैं। रूढ़ियों का वल जन-रीतियों की अ्रपेक्षा कठोर होता है । 
रढ़ियाँ वे जन-रीतियाँ हैं जिन्हें समाज के लिए हितकर घोषित किया जा चुका है, 
इसलिए इनका पालन न करना समाज में सहन नहीं किया जाता। जो डझुढ़ियों 
के विरुद्ध चलता है उसे समाज से वहिष्कृत कर विया जाता है, विरादरी से च्युत, 
उसका हुक्‍्का-पानी वच्द कर दिया जाता है। उदाहरणार्थ, हाथ जोड़कर नम- 
स्कार करना तो जन-रीति है, ऐसा न करने से कोई दंड नहीं मिलता, परन्तु अपनी 
जाति में ही विवाह करना रूढ़ि है, ऐसा न करने से समाज रुष्ट हो जाता है। 
कालान्तर में बदल दोनो जाती है, परन्तु जन-रीति को सहज में परन्तु रूढ़ि को 
कठिनता से बदला जा सकता है, इसलिए रूढ़ि का नियन्त्रण जन-रीति को अपेक्षा 
सवल हैँ। रुढ़ियों द्वारा नियन्त्रण भी अविधिक'-नियन्त्रण है । 

(०) नैतिकता (]/०045)--सम्राज ने कुछ नैतिक आझादशें बना 
रखे हें, उनके अनुसार चलना नैतिकता है, उनके विपरीत चलना अनैतिकता है। 
किसी की लड़की को छेड़ना, किसी की चीज़ चुराना, झूठ बोलता श्रादि अनेतिक 
व्यवहार हैं, और ऐसा करने वाला समाज में घ॒णा की दृष्टि से देखा जाता है । 
नेतिकता का सान-दंड है--उचित-अ्नुचित । समाज जिसे उचित समझता है वह्‌ 
हमें करना चाहिए, जिसे अनुचित समझता है वह नहीं करना चाहिए। इस 
प्रकार का नियन्त्रण भी अविधिक'-नियस्त्रण है, कोई हम से ज़बदेस्ती नहीं करता, 
परन्तु हम सीमा में बंधे रहते हैं । 

(५) सस्कार (0095)--व्यक्ति के लिए जो महत्व आ्रादत का है 
समाज के लिए वही महत्व संस्कार का है। संस्कारों को मनुष्य किसी की प्रेरणा 
से नहीं, अपना कर्तव्य समझ कर करता है, इसलिए इनका नियन्त्रण बहुत जबर्दस्त 
है। ये समाज के व्यवहार को ढालते हैं। दिवाली, दसहरा, यज्ञ-्याग--यें सब 
संस्कार के अंग हैं, और इन्हें करने के लिए हमें कोई कहता नहीं, हम इनके लिए 
उत्सुक रहते हैं। इन द्वारा समाज का व्यवहार 'अविधिक' तौर पर नियन्त्रित होता 
रहता है। 

(घ) धर्म (२०।॥४70॥)--घर्म का स्वरूप अलौकिक-शक्ति में विश्वास 
है। हम अ्रच्छा काम करेंगे तो श्रलोकिक-शक्ति प्रसन्न होगी, हमें इस लोक में 
घन-समृद्धि मिलेगी, परलोक सें स्वर्ग मिलेगा; बुरा काम करेंगे तो इससे अलोकिक- 
शक्ति अप्रसन्न होगी, हमे इस लोक में भी कष्ट सहने पड़ेंगे, परलोक में नरक 
मिलेगा--धर्म के इस विचार ने सामाजिक-नियन्त्रण में बहुत बड़ा हाथ बटाया है। 
धर्म ' का प्रभाव दो तरह का है। एक ईश्वर का भय, घामिक नियन्त्रण में न रहेंगे 
तो अनिप्ट होगा; दूसरा ईश्वर-प्रेम, घामिक-नियन्त्रण में रहेंगे तो भगवान्‌ 
असन्न होंगे। 
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विविध घर्मो ने सिन्न-भिन्न प्रकार से मानव के व्यवहार को नियन्त्रित 
किया है। वेधिक-धर्म ने यम-नियमों के पालन तथा सदाचार को आवश्यक 
बताया, बुद्ध ने श्रहिसा पर बल दिया, जेनियों ने अहिसा के साथ-साथ सत्य, 
अस्तेय, ब्रह्मचये, अपरियग्रह पर बल दिया, ईसा ने इसी प्रकार की दस आज्ञाओ पर 
बल दिया, इस्लाम ने गातृत्व पर बल दिया। इन सब का परिणास सासाजिक- 
नियन्त्रण हुआ । यह सब “अविधिक'-नियन्त्रण है। 

(३) शिक्षा (£0प८४7०॥)--शिक्षा का श्रर्थ पढ़ना-लिखना ही सिखा 
देना नहीं है, जब हम साम्राजिक-नियन्त्रण पर विचार कर रहे होते हैं, तब शिक्षा 
का अर्थ व्यक्ति को उच सामाजिक-मूल्यों, प्रतिमानों, मर्यादाओं के पालन के लिए 
तैयार कर देना है जो समाज की सदियों के अनुभव से प्राप्त की हुई सम्पत्ति है । 
बालक को माता-पिता, शिक्षक, पुरोहित इस बात के लिए तैयार करते हैं कि वह 
सामाजिक-मर्यादाओ्ों का पालन करे। अगर शिक्षा हारा इस प्रकार का नियन्त्रण 
न हो, तो सामाजिक-व्यवस्था न बनी रहे, और मनुष्य इच्छा-पुर्वेक्ष सामाजिक- 
नियन्त्रण में न रहे, उस पर हर समय बल-प्रयोग की श्रावश्यकता बनी रहे। 

(च) परिवार (एन्‍्वात09)--परिवार सास्राजिक-नियस्त्रणः सीखने 
की इकाई है। बच्चा परिवार में ही जन्म लेता है, वही उसका समाजीकरणा 
होना प्रारंभ हो जाता हैं। समाजीकरण' का क्या श्रर्थ है ? 'समाजीकरण' का 
यह श्रर्थ है कि बच्चा बड़ों का श्रदव करना सीखे, दूसरो के विचारों को शान्ति से 
सुनना सीखे, सम्राज के श्रादर्शो, मूल्यों, प्रतिमानों के अनुसार अपने जीवन को 
ढालना सीखे। इस दृष्टि से समाजीकरण' का श्रर्थ समाज के नियस्त्रणों को 
सोखना है, और उसका सब से पहला साधन परिवार है। परिवार में बच्चे को 
प्रशंसा से भी सिखाया जाता है, दंड से भी सिखाया जाता है। प्रशंसा से सिखाने को 
स्वीकारात्मक-नियंत्रणं तथा दंड से सिखाने को नकारात्मक-नियंत्रणं कह 
सकते हैं । ; 

(छ) खेल (?0]89)--खेल का सामाजिक-नियन्त्रण पर बहुत प्रभाव 
पड़ता है। खेल में हर-कोई नियमों में बंधा रहना सीखता है। खेल में लड़कों में 
से ही एक मुखिया होता है, परन्तु बालक माता-पिता के कहने की अ्रवहेलना भले 
हो कर जाय, खेल में अपने मुखिया की श्राज्ञा को नहीं दालता। इस सब का 
बालक के नियन्त्रण में रहंने की प्रक्रिया पर अच्छा प्रभाव होता है। 

(ज) कला (४7)--कला सें कविता, भाषण, संगीत, नृत्य यह सब आा 
जाता है । कविता व्यक्ति में अपूर्व साहस भर सकती है। सत्याग्रह-संग्राम सें 
कविता ने घर-घर जागृति पैदा की थी, लोग जेलों में गये, अ्रत्याचार सहे। 
भाषण का भ्रभाव भी जनता में त्याग की भावना पैदा कर देता है। युद्ध में संगीत 
आवश्यक समझा जाता है, बाजे-गाजे के साथ फ़ोजे कदम पर कदम बढ़ाकर शत्रु 

पर टूट पड़ती है। नृत्य में भी अपने अंग-प्त्यंग को नियन्त्रित करना पड़ता है। 
कला का नियन्त्रण में महत्वपूर्ण योगदान है। 


प५६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(झ) आदर्श (088/5)--जव किसी के सम्मुख कोई आदर्श उपस्थित 
होता है, तव वह उसके लिए अपने को नियन्त्रण में पुरी तरह बांध लेता है। 
विद्यार्थी परीक्षा मे प्रथम श्राना चाहता है। वह प्रातःकाल उठता है, सब तरह 
की तपस्या करता है। समाज भी आदर्श सामने हो तो अपने को नियन्त्रण में रखने 
सें जी-जान से जुट जाता है। किसी समाज के सामने प्रज़ातंत्र का आदशे है, 
किसी के सामने समाजवाद का झादर्श है। श्रादर्श व्यक्ति तथा समाज के जीवन का 
सचालन करता है। 


(अ) जनमत (?प्रश॥० ०ए॥0॥)--लोग क्या कहेंगे, यह विचार 
मनुष्य फो सदा से प्रभावित करता रहा है। कई बार हम यह जानते है कि हमारी 
बात गलत है, परन्तु हमारे सव साथी उस गलत बात पर तुले हुए है, ऐसी हालत मे 
हमें गलत वात गलत समझते हुए भी करनी ही पड़ती है, लोक-मत के आगे 
झुकना ही पड़ता है। एक महत्वपूर्ण कहावत है--वबजा कहे जिसे श्रालम उसे 
बजा समझो, आवाज़े-खल्क को नक्कार-ए-खुदा समझो ॥।--इसका अभिप्राय 
जनमत के महत्व को ही जतलाना है। जनमत विरुद्ध हो.जाय तो बड़े-से-बड़े 
राजा ठिक नही सकते। जनमत मानव-व्यवहार का नियामक है। 


(2) नेतृत्व ([.०80७8॥7)--नेता का लोगो के मानव-व्यवहार 
को नियन्त्रित करने मे बड़ा हाथ रहता है। श्रमुक ने ऐसा कहा है, महात्मा गांधी 
ने कहा, जवाहरलाल जी ने कहा--यह सब इसीलिए कहा जाता है क्‍योंकि 
नेता की बात हमें प्रभावित करती है। गीता ने कहा है--यद्‌ यदाचरति श्रेष्ठः 
तत्तदेवेतरो जन/--नेता जो-कुछ करता है, दूसरे उसी का श्रनुकरण करते हैं, 
नेता जनता को चलाता है। 


(5) फैशन ([728॥70॥ )--आज के युग में फ़ैशन भी हमारे जीवन का 
नियन्त्रण कर रहा है। कभी सब लोग बड़े-बड़े बाल रखने लगते हैं, कभी छोटे- 
छोटे; कभी पतलून चौड़ी हो जातो है, कभी सट जाती है; कभी ज़ेवर गंवारों 
के-से हो जाते है, कभी फिर उनमे परिवर्तन ञ्रा जाता है। ज्यों-ज्यों फेशन बद- 
लता जाता है, त्यों-त्यो हमारा युवक या युवति बदलती जाती है। फ़ैशन हमारे 
जीवन को नियन्त्रण मे रख रहा है। 

सामाजिक-नियन्त्रण के इतने साधनों पर हमने लिखा, परन्तु इनसें 
सामाजिक-स्मृति-विधान! (50०8] ००१८७) इतने महत्वपूर्ण है कि इन पर 
हमें कुछ विस्तार से लिखना होगा, हमे यह देखना होगा कि धर्म, नेतिकता, 
प्रथा तथा कानून समाज का नियन्त्रण कैसे करते है ? 


परीक्षाओं में आये हुए प्रइन 


१ विभिन्न प्रकार के सामाजिक-नियन्त्रणों को बताइये। 
--(लखनऊ, १६४८) 


लि । 


१ ५५। 


सामाजिक-नियन्त्रण प्५्७छ 


, सामाजिक-नियन्त्रण' का श्रर्थ समझ्ाइये तथा उसके साथनों मे 


परिवार और शिक्षा-व्यवस्था का महत्व स्पप्ट कीजिये । 
---( लखनऊ, १६४५० ) 


, सामाजिक-ढाचे को बनाये रखने मे प्रथाओओं और रूढ़ियों का महत्व 


बताइये । -+ (राजपूताना, १६५४; आगरा, १६५५) 


« सामाजिक-नियन्त्रण पर टिप्पणी लिखिये। -+(अभ्ागरा, १६५५) 


सामाजिक-नियत्रण के साधन के रूप में प्रथाओं और कानून का महत्व 
स्पप्ट कीजिये। “-“(पंजाब, १६५७) 
सामाजिक-नियन्त्रण का क्या अर्थ है ? व्यक्ति के वर्तावों के नियन्त्रण 
में रिवाजो तथा जनमत का आधुनिक समाज मे क्या महत्व है---इसकी 
चर्चा करे। --(आगरा, १६६० ) 


श्८ 


सामाजिक-स्मृति-विधान 


(80057, (07958) 


मनुष्य पर्यावरणों के अनुसार श्रपने को बदलता रहता है, और क्योंकि 
सनुष्य ही सामाजिक-संगठन को बनाता है, इसलिए समाज भी बदलता रहता है। 
परिवर्तेव समाज का प्राण है, श्रगर परिवर्तेत न हो, और पर्यावरणों के बदल 
जाने पर समाज न बदले, तो पर्यावरण समाज को नष्ठ कर दें। समाज में 
धत्ती-निर्धन का भेद न हो, तो एक प्रकार का संगठन बनेगा, इनका भेद बढ़ जाएगा, 
तो दूसरे प्रकार का संगठन बनेगा; पुरुषों की संख्या स्त्रियों से बहुत श्रधिक बढ़ जाय, 
तो एक प्रकार का संगठन बनेगा, स्त्रियों की संख्या पुरुषों से बढ़ जाय, तो दूसरे 
प्रकार का संगठन बनेगा। परन्तु इस भ्रविरत परिवर्तन के बीच कई ऐसी भी 
शक्तियाँ है जो समाज को बॉघे हुए है, समाज को इतना नहीं बदलने देतो कि यह 
बिलकुल ही वदल जाय, पहचाना ही न जा सके, जो समाज को स्थिरता को बनाये 
रखती है। समाज की स्थिरता बनाये रखने वाली ये शक्तियाँ ही सामाजिक- 
नियन्त्रणं (5002 ००7709) है जिनके प्रकार तथा साधनों का वर्णन 
हम पिछले अध्याय में कर आये है। इसी 'सामाजिक-नियस्त्रण के भिन्न-भिन्न 
रूप सामाजिक-स्मृति-विधान' (500०४ ००0०७) हैं, 'सामाजिक-परम्पराएँ 
(800०५ (80005) है, 'साम्राजिक-विरासता (500०9 07286) 
है, सामाजिक-प्रथाएँ! (30०8] ०प४०78 ) है, 'सामाजिक-रूढियाँ' ()/07०5) 
है। ये सब भिन्न-भिन्न शब्द है, परन्तु इत सब का लक्ष्य सामाजिक-संगठन 
को तितर-बितर होने से बचाना उसे एक बनाये रखना, उसका नियन्त्रण 
करना है। 

सामराजिक-परम्परा' (80०4 80707) तथा 'सामराजिक-विरासत' 
(500०४ ॥070926) एक हो चीज़ हैं । वे विचार! (!0०88), वे भथाएं 
((प्रशं०78) तथा वे 'रूढ़ियाँ' (१४००७) जो पीढी-दर-पीढ़ी चलती-चली 
आा रही है, 'सामाजिक-परम्परा' अथवा सामाजिक्नविरासत' है। इनका 
जन्म भूत से हुआ था। 'सामाजिक-स्मृति-विधान' (50०४२! ००065) मे भूत 
तथा वर्तमान दोनों कालों की बातें हो सकती है, भूत के विचार, प्रथाएं तथा 
रूढ़ियाँ भी इसमे हो सकती है, वर्तमान के नवीन विचार भी इसमे हो सकते हैं। 
सम्ताज को स्थिर बनाये रखने वाले इन तत्वों की संक्षिप्त चर्चा हम पिछले श्रध्याय 


सामाजिक-स्मृति-विधान श्र 


में कर भी आये है। इस अध्याय में उन सब तत्वों पर विस्तार से न लिखकर हम 
केवल सामाजिक-स्मृति-विधान (800०४ ००08७) की चर्चा करेंगे, क्योंकि 
'सामाजिक-स्मृति-विधान' समाज के नियन्त्रण के लिए संगठित तथा श्वुंखलावद्ध 
प्रयत्त है। 


१. 'सामाजिक-स्मृति-विधान' का क्‍या अर्थ है ? 


मनु-स्मृति' का नाम सबने सुना है। स्मृति (००06) क्‍या है? 
स्मृति! उन शुंखला-बद्ध सामाजिक-नियमों को कहते है, जो प्राचीन-काल से 
याददाएत, श्रर्थात्‌ स्मृति के श्राधार पर चले आरा रहे है, या पुराने श्रनुभव की 
स्मृतियों के श्राधार पर नये बनाये जा रहे है। स्मृति” का सम्बन्ध मुख्यतः भूत से 
है, परन्तु स्मृति में भूत के आधार पर वर्तमान में भी नियमों का निर्माण हो सकता 
है। मनु-स्मृति' जिस समय बती थी, उस समय, जो भूत-काल से, परम्परा से, 
पुराने अनुभव से प्रथाएँ तथा रूढ़ियोँ चली आ रही थी, उन्ही को श्यृंखलाबद्ध 
कर दिया गया था। आज जो भूत-काल के अनुभव है, उनके श्राधार पर नवीन 
(हिन्दू-स्मृति! (प्रागरतंप ०006) बनी है। इसे स्मृति! इसलिए कहते है क्योंकि 
पुराने की याददाश्त इसमें किसी-न-किसी रूप से वनी रहती है। विधान का श्र्थ 
नियस है। क्योंकि पुराने या नये अनुभव के आधार पर बने इन नियमों का 
कास ससाज का नियन्त्रण करना होता है और नियस्त्रण नियमों द्वारा होता है, 
इसलिए स्मृति-विधान के ये नियम 'सामाजिक-नियर्मा ($00॑ंथ 895) है, 
और इन्ही नियमों के आधार पर बने विधान को सामाजिक-स्मृति-विधान 
(800०४ ००0७) कहा जाता है। 
हसने अभी देखा कि सामाजिक-स्मृति-विधान' (8002| ००१४४) 
के झ्राधार में सामाजिक-नियर्सा (50०2 895) काम कर रहे होते है। 
इन 'सामाजिक-नियमों (900४ 99५) का काम समाज सें व्यवस्था पैदा 
करना, उसे नियन्त्रण सें, मर्यादा में रखना है। परन्तु सामाजिक-नियमों 
(500४ 995) तथा भौतिक-नियमों' (५ंएथं 898) में भेद है। 
'भीतिक-नियर्सा श्री व्यवस्था पेदा करते हैं, सामाजिक-नियर्सा भी व्यवस्था 
पैदा करते है, परन्तु भौतिक-नियर्सा जड़ पदार्थों में व्यवस्था पैदा करते है, 
सामाजिक-नियर्मा चेतन पदार्थों में, उनमें भी खास कर मानव-समाज सें व्यवस्था 
पैदा करते है। 'भौतिक-नियमों' के अनुसार सूर्य अपनी परिधि से नहीं हिलता, 
पृथिवी सूर्य के गिदे चक्कर काटती है, साम्राजिक-नियमों' के श्रनुसार विवाहित 
स्‍त्री-पुरुष ही साथ-साथ रह सकते हैं, श्रविवाहित नहीं । भौतिक-नियमो' का काम 
भौतिक-जगत्‌ में स्थिरता पैदा करना है, सामाजिक-नियमों' का काम मानव- 
जगत्‌ से स्थिरता पैदा करना है। परस्तु इन दोनो प्रकार के नियमो को समानता 
होते हुए भी इनमे भिन्नता है। 'भौतिक-नियमो' को कोई बदल नहीं सकता। 
यह नहीं हो सकता कि पृथिवी, जब तक वह नष्ट ही नहों हो जाती, किसी भी 
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अवस्था में सूर्य के गिर्दे घूमना छोड़ दे । सामाजिक-नियमो” से ऐसा नहीं होता। 
वे समाज में स्थिरता उत्पन्न करते हैं, परन्तु समाज के पर्यावरण बदल जॉय, 
तो स्वयं सन॒प्य हो उन नियमों को बदल देता है। भौतिक-नियम' अ्रपरिवर्तन- 
शील हैं, 'सामाजिक-नियर्सा परिवर्ततशील हैं। इसके श्रतिरिक्त भौतिक- 
नियम' परमाणु से सूर्य तक एक-समान हैं, जो गुरुत्वाकर्षण अ्रणु में है, वही 
झन्‍्त तक चला गया है। ये नियम “निरपेक्ष/ (/80$00(6) हैँ। 'सामाजिक- 
नियम निरपेक्ष नहीं, सापेक्ष (रिथं४7००) हैं। परिवार का जो स्वार्थ 
है वह समूह का नहीं है, समूह का जो स्वार्थ हैं वह समाज का नहीं है, एक देश का 
जो स्वार्थ है वह इसरे देश का नहीं है। हर-एक के स्वार्थों की आपस में टक्कर 
लगती है, सानव-समाज का काम इन विरोधी स्वार्थो का समन्वय करना है, यही 
सामाजिक-नियमों की सापेक्षता (२०४४शा9) है। 


२. 'स्मृति-विधाना समाज का नियन्त्रण कंसे करता हे ? 


हमने देखा कि सामाजिक-स्मृति-विधान! ($02८ं4] ८०0९5) का काम 
भोतिक नियमों की तरह तो नहीं, परन्तु फिर भी, नियस बनाकर समाज का 
नियन्त्रण करना हैं। ये नियम कई तरह के हो सकते हैं । कई नियम व्यक्ति 
बनाते हैँ, कई समितियों बनाती है, कई संस्थाएँ बनाती हैं, कई समुदाय बनाते हैं, 
कई राज्य बनाते हैं, परन्तु इन नियमों द्वारा समाज का नियन्त्रण कैसे होता है ? 
राज्य' (886) जिन नियमों को बनाता है उनको तोड़ने से तो दण्ड मिलता है, 
इसनिए दण्ड के भय से उन नियमों को कोई नहीं तोड़ता, उनका सब लोग 
पालन करते है, परन्तु 'ससार्जा (500८५) के बनाये नियमों का लोग क्यों 
पालन करते हैं, समाज के पास नियन्त्रण की क्‍या व्यवस्था हैं, दंड का क्‍या 
विधान है ? 

यह स्पष्ट है कि स्मृति-विधान| (006) तब तक नहीं चल सकता 
जब तक उसकी पीठ पर कोई बल' न हो। स्मृति-विधान' (८०006) का क्‍या 
बर्ला (5070 70॥) है? हम इस समय उन नियमों की चर्चा नहीं कर रहे जो 
राज्य द्वारा बनाये जाते है। उन्हें तो राज्य दंड के ज्ञोर से मनवाता है। प्रश्न यह 
हैँ कि जो स्मृति-विधान', जो “नियर्मा राज्य नहीं बनाता, जो परम्परा से चले 
श्ाते हैं, जिन्हें समाज ने ही बनाया है, जिन्हें हम प्रया, रूढ़ि, परम्परा कहते हैं, 
इन्हें किस भय से लोग पालते चले जाते हैं? कभी-कभी ये प्रथाएँ, ये रूढ़ियाँ, 
ये परम्पराएँ मानव-समाज पर इतना ज़बर्दस्त असर रखती हैं कि इन्हें बदलने में 
विप्लव हो जाता है, क्रांति हो जाती है। समाज में इन नियमों के पीछे आँखें 
मूंद कर चलने के दो कारण हैं। एक तो यह है कि सहस्रों वर्षो की निन्‍्दा-स्तुति 
के कारण हमें इन नियमो को पालने की आ्रादत पड गई है। समाज ने जिस प्रथा, 
जिस रूढ़ि को किसी समय चलाया, उस समय अपनी जरूरत को देखकर ही 
चलाया होगा । जो उस प्रथा के अनुसार चले, उनकी प्रशंसा होती होगी, जो उसे 
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भंग करते होगे, उनकी निन्‍दा होती होगी। मनुष्य प्रशंसा का भूखा है, इसलिए 
उन नियमों को पालना आसान हुआ होगा। इसके अतिरिक्त ससाज के पास 
बहिष्कार का सबसे बड़ा श्रस्त्र है। जो समाज के बनाये नियम को न साने, उसका 
हुक्का-पानी बन्द कर देना, उसके साथ रोठी-बेटी का संबंध तोड़ देना, उसे 
विरादरी में से निकाल देन, उसे जुर्माना कर देना--पें सब समाज के पास वर्ल 
($भ7०7075) हैं, जिनके आधार पर सामाजिक-स्मृति-विधा् ($50ण०॑४ 
(006) समाज सें नियन्त्रण और व्यवस्था कायम रख सकता है। समाज के 
बनाये इन नियमो का पालन करने का दूसरा कारण समाज के दंड का भय नहीं, 
परन्तु सब फी अपनी-अपनी आत्तरिक-प्रेरणा भी है। हम यह नहीं कह सकते 
कि चिकित्सा-सम्वन्धी जो नियम बने हुए है, उन्हें सब चिकित्सक इसलिए 
पालन करते है, क्योंकि उन्हें समाज का भय है, वे इसलिए भी उनका पालन कर 
सकते हैं क्योंकि उन नियमों को उनकी अन्तरात्मा कहती है कि यही होना चाहिए, 
इससे उल्दी बात होनी ही नही चाहिए। हम यह नहीं कह सकते कि बाज़ार में 
चलते हुए सब लोग दुकानदार को इसलिए नही लूट लेते क्योंकि उन्हें पुलिस का डर 
है, कुछ इने-गिने ऐसे होंगे, परन्तु ज्यादातर लोग लूट-पाट इसलिए नहीं करते 
क्योंकि उनकी अ्रन्तरात्मा इसे उचित नहीं समझती। असल में, प्रथा, झढ़ि, 
परम्परा बनती ही इसलिए है क्योंकि जिस समय यह बनती है उस समय मनुष्य की 
श्रन्तरात्मा इसे उचित समझती है, एक सनुष्य की नही, उस समय के मानव- 
समाज की यह पुकार होती है, तभी कोई प्रथा या रूढ़ि बनती है। यह बात दूसरी 
है कि जब पर्यावरण बदल जॉय, तब भी प्रथा या रूढ़ि बची रहती हैँ, परन्तु तब 
बदले हुए पर्यावरणों में ऐसे लोग उठ खड़े होते है, जो उन प्रथाश्रों तथा रूढ़ियों 
को जड़ से उखाड़ फेंकत है। ऋषि दयानन्द तथा राजा राममोहन राय इसी कोटि 
के महापुरुष थे। 


३. सामाजिक-स्सृति-विधान' के मुख्य-मुख्य चार प्रकार 


समाज श्रपने नियन्त्रण के लिए भिन्न-भिन्न प्रकार के स्मृति-विधान' 
((०006) बनाता है। समाज सें कौन-कौन हैं ? समाज में व्यक्ति ([70एं- 
0पर्श$) है, व्यक्तियों के छोटे-बड़े समूह है, जिन्हे समिति! (5500० ॑४॥०0॥) 
कहते है, समिति के बाद समुदाय ((०एरगप्रापरा/) हैं, फिर राज्य (5086) 
हैं। ये चारों अ्रपते-प्रपने लिए कुछ विधान, कुछ नियम बना लेते है, जिनका 
उल्लंघन करना अनुचित समझा जाता है, इसलिए इन चारो को दृष्टि में रखते 
हुए मुस्य-मुख्य स्मृति-विधान! ((0065) चार कहे जा सकते है। हम यहाँ 
इन चारों का संक्षिप्त विवरण देंगे:-- 

(क) वैयक्तिक-स्मृति-विवान---की-कभी ससाज जिन नियमों को 
बनाता है उन्हें व्यक्ति का अ्रन्तरात्मा मानता है, कभी-कभी उन्हें नही भी मारता । 
हमने श्रभी कहा था कि हम बाज़ार सें चलते हुए दुकानदार को सिर्फ़ इसलिए ही 
रे६ 
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नहीं लूदते क्योंकि हमें पुलिस का डर है, परन्तु इसलिए नहीं लूटते क्योंकि ऐसा 
करना हमारा अन्तरात्मा ठीक नही मानता । परन्तु कभी-कभी ऐसा भी होता है कि 
पमाज जिसे मलत समझता है उसे वेयक्तिक तौर पर हम ठीक समझते हैं, समाज 
जिसे ठीक समझता है उसे हमारा अन्तरात्मा गलत समझता है। उदाहरणार्य, 
ऋ ण-हत्या समाज की दृष्टि से पाप है, परन्तु श्रगर एक अ्रजनबी-सा दो सिर और 
चार ठॉगों का बच्चा पेदा हो जाय, तो कोई डाक्टर तो उसे मार देना उचित 
समझेगा, कोई इसे अनुचित समझेगा। एक तड़पती हुई गाय है। कोई उसे 
गोली सार कर उसका कष्ट समाप्त कर देना ठीक समझेगा, कोई गाय को 
कष्ट से छुड़ाने के लिए भी उसकी हत्या न करना ठोक समझेगा । यदि ऐसा 
पर्यावरण उत्पन्न हो जाय, जब व्यक्ति सामाजिक-विधान के विरुद्ध श्रपने आ्रात्मा 
के दृष्टिकोण से सोचता है, तो उस अवस्था में व्यक्ति वेयक्तिक-स्मृति-विधान 
की दृष्टि से सोच रहा होता है । इसे समाज-शास्त्र की पुस्तकों में नेतिक-स्मृति- 
विधान! (]४०४ ०006) कहा जाता है। इस विधान में व्यक्ति की नैतिक- 
दृष्टि तथा समाज की नेतिक-दृष्टि में भेद पड़ जाता है। समाज कुछ कहता है, 
व्यक्ति का आत्मा कुछ दूसरी बात कहता है। 

(ख) समिति के स्मृति-विधान'---व्यक्तियों के बाद छोटे-बड़े समूह आते 
हैं। कोई क्लब है, सभा है, सोसाइटी है, परिवार है, इनकी श्रपनी-भ्रपनी 
प्रथाएँ, रूढ़ियाँ, रीति-रिवाज़, लिखित तथा श्रलिखित नियम होते हैं--ये सब इनके 
स्मृति-विधान! ((0068) हैं। इनका जो पालन न करे उसे सदस्यता से पृथक्‌ 
कर' दिया जाता है, उसे उस समाज में घुणा से देखा जाता है, उसकी निन्‍दा होती है। 
इन समूहों के बने रहने का, इनके न टूटने का, निनन्‍्दा-स्तुति, सदस्यता-सदस्यता- 
भंग आदि ही बला (897000॥) हैं। समाज-शास्त्र की पुस्तकों में इस प्रकार 
के नियमों को सामितिक-स्मृति-विधानं (2550040072 ००065) कहा 
जाता है। 

(ग) सामुदायिक-स्मृति-विधान'--समिति' (/35500०2707) के बाद 
समुदाय! ((!णा्रपपं() श्राता है। समिति', श्र्थात्‌ क्लब, सभा, सोसाइटी 
श्रादि के नियमों का भंग करने से व्यक्ति को सदस्यता से हटा दिया जाता है, 
'समुदाय' के नियमों का भंग करने से व्यक्ति 'समुदाय' का श्रंग तो बना रहता है, 
परन्तु उसका सब जगह मज्ञाक उड़ता है. जग-हँसाई होती है । इसी भय से हिन्दू 
हिन्दुओं के रीति-रिवाज्ों, प्रथाओं तथा रूढ़ियों को पालता चला जाता है, 
मुसलसान मुसलमानों के रीति-रिवाज़ों, प्रथाओ्रों तथा रूढ़ियों को पालता जाता 
है। हिन्दुओं की प्रथाओं को तोड़ने से हिन्दू, और मुसलमानों की प्रथाश्रों को 
तोड़ने से मुसलमान अपने समुदाय से तो किसीं को नहीं निकाल देते, परन्तु जो 
ऐसा करता है उसे घृणा की दृष्टि से ज़रूर देखने लगते हैं। सोसाइटो में अ्रगर कोई 
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“नियमों का उल्लंघन करे, तो उसे तो सदस्यता से ही पुथक्‌ कर देते है, समुदायों 
में इतना जबर्दस्त कदम नही उठाते, परन्तु जेसा हमने श्रभी कहा, उसे बुरी 
दृष्टि से ज़रूर देखने लगते है। सभा, सोसाइटी तो किसी खास उद्देश्य से बने होते 
है, श्रगर कोई उनके विरुद्ध जायगा तो वह उन संगठनों का सदस्य कैसे रह सकता 
है, समुदाय तो किसी खास लक्ष्य को लेकर नहीं बनाये जाते, ये तो मानव-ससाज 
की दी्घे-कालीन विकास-यात्रा में बन जाते है, इसलिए समुदायों के स्मृति-विधान 
कें विरुद्ध चलने वाले को सख्त सज्ञा न देकर निन्दा-स्तुति-उपहास की हल्की 
सज्ञा दी जाती है, परन्तु ये ही मनुष्य को समुदाय के नियमों का भंग नहीं करने 
देते । समाज-शास्त्र की पुस्तकों में इस प्रकार की नियम-व्यवस्थां को सामुदायिक- 
स्मृति-विधान! ((०ग्राग्रप्रा॥ ०06) कहते हैं। 

(घ) कानूनी स्मृति-विधान'---जो नियम व्यक्ति, समिति या समुदाय 
तो नही, राज्य' बनाता है, उनका उल्लंघन करना तो सहा-कठिन है। उनके पीछे 
डंडे का बल' ($00707 ) होता है। अन्य सामाजिक-स्मृति-विधानों' (800०॑2| 
00068) का पालन न करने से तो बहिष्कार, निन्‍दा, घुणा, उपहास श्रादि 
ही का सासना करना पड़ता है, राज्य के नियमों का उल्लंघन करने से जेल और 
कभी-कभी सुत्यु-दंड का शिकार होना पड़ता है। भ्रन्य स्मृति-विधा्न ((:0068) 
बल-प्रयोग नही करते, राज्य का स्मृति-विधान ((006) दंड-प्रयोग करता है । 
समाज-शास्त्र में इस प्रकार की नियस-व्यवस्था को 'कानूची-स्मृति-विधान' 
([,०22| ००06) कहते हैं । 

४. उक्त चार के अतिरिक्त 'स्मृति-विधान' के अन्य प्रकार 
हमने मुख्य चार स्मृति-विधानों' ((:0068) का वर्णन किया है, परन्तु 
'हुर-एक सामाजिक-संगठन के अपने-अपने नियस, अपना-अ्रपता विधान है। इन 
मनियमों का कास संगठत को दृढ़ बनाये रखना, उसे नियंत्रित तथा सुव्यवस्थित 
रखना है। प्रारम्भिक-समाज में घासिक, कानूनी, आर्थिक स्मृति-विधान' अ्रलग- 
अलग नहीं होते, ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता जाता है, धर्म श्र॒लग हो जाता है, 
आशिक-व्यवस्था श्रलग हो जाती है, परिवार श्रलग हो जाता है, त्यों-त्यों समाज के 
हर क्षेत्र के अलग-अलग नियम, अलग-झलग रोति-रिवाज़, अलग-अलग प्रथाएँ, 
रूढ़ियाँ तथा परिपाटियोँ बनती जाती है। इसके अनुसार 'धामिक-स्मृति' 
(९०।४008 ०००१०) , 'आ्राथिक-स्मृति' (80070770 ००१७), 'पारिवारिक- 
'जीवन की स्मृति! ((006 ० श्िएए 6) श्रादि हर क्षेत्र के, अपने-अपने 
क्षेत्र के लिए नाना-प्रकार के नियम, नातना-प्रकार की प्रथाएँ, रूढ़ियाँ तथा 
परम्पराएँ बनती जाती है। इस दृष्टि से स्मृति' (०066) चार ही नहीं, अनेक 
हो सकती हैं। भिन्न-भिन्न स्मृति-विधानों' ((:०0०8) को चित्र में इस प्रकार 
अकट' किया जा सकता है :-- 


भद्व समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


स्मृत्ति-विधान! तथा उसके पीछे “बल 
(00068 थात था $20070॥78 ) 





स्मृति फो बनाने- | स्मृति-विधान' ((.006) 
वाला संगठन का नाम 
१. राज्य (5808)| फानूनी-विधान (.688 
०006) 
२० घामिक-संस्था | धामिक-विधान (४०४॥- 
((एप्पाण)) | थं००5 ०046) 
३. सिल-भिन्न भिन्न-भिन्न व्यवसायों के 


व्यवसाय अपने-अपने कायदे-कानन, 
(ए065४078 )| प्रथा (00८7एथध०णा५। 
०0065) 
४, परिवार पारिवारिक-विधान 


(रथ) | (फ्री ०006) 


५. सभा-सोसाइटी | नियम-उपनियम (7रेप्रौ८5 
((प0) 2॥१0 ॥620200॥8 ) 

६. डाकू-लुटेरे लुदेरों के कायदे-कानन 

( (६288 ) (066५४ 0 ॥॥6 
+760७एछ०7097) 

७. समुदाय प्रथा ((०४०॥7 ) 

((णच्राप्फ्रां५ ) 

८. व्यक्ति नेतिक-विधान 
(॥706एछ6708)| (](०7०] ०0066) 


अश्न 


स्मृति का बल' (8कालांग) 





शारीरिक बल-प्रयोग, जर्माना, 


जेल, मृत्यु-वंड, मुआविज्ञा देना । 
प्रायश्चित्त,.. धर्म-वहिष्कार, 
ईश्वर का कोप। 

सदस्यता से पृथक्‌ कर देना। 


पित-क्रोध, विरासत में खारिज 

कर देता, पेतक-सम्पत्ति से 

बंचित कर देना। 

सदस्यता में रुकावट या सदस्यता 
से पृथक्‌ कर देना। 

सृत्यु-दंड । 


निन्‍दा, उपहास । 


उचित-अ्नचित की शआन्तरिक 
भावना, आत्मा की आ्रावाजं॥ 


१. जब राष्ट्र नही बना था, और इसीलिए कानून भी वही वना था, तब 
सामाजिक-संगठत की स्थिरता का क्‍या कारण था 

२ सामाजिक-स्मृति-विधान के नियमो' (].89$ एस 500० ००१४) 
की भौतिक-नियमो” (?#एशंण्थ! 998) के साथ तुलना कीजिये। 


३. राष्ट्र के नियमों के पीछे शारीरिक 


वल' है, इसलिए कोई उनका 


उल्लंघन नही करता। सामाजिक-नियमो के पीछे कौन-सा वर्ला है, 
जो उनका भी कोई उल्लंघन नहीं करता ? क्‍या यह बल' सिर्फ़ 
सामाजिक-भय का है, था इसमे कोई और वात भी काम करती है 

४. सामाजिक-स्मृति-विधान' (800०8 ००66४) के चार भिन्न-भिन्न 
रूप कौन-से हैं? इन चार के अतिरिक्त अन्य भी क्या स्मृति-विधान 
(८०१०४) हो सकते है? अ्रगर हाँ, तो कौन से ? उन स्मृति- 
विधानो के पीछे क्या बल' ($क70707) है ? 


रह 
धरम! तथा नीति' 


(रात।/6ठ035 ७४ ४०07१8,5) 


हमने देखा कि जब राज्य की उत्पत्ति नही हुई थी, तब भी समाज को बॉचने- 
चले एक प्रकार के नहीं अनेक प्रकार के नियम थे। राज्य की उत्पत्ति के बाद तो 
कानून के डर से हर-एक झादसी सामाजिक-नियमों का पालन करने लगा, परल्तु 
जब राज्य नहीं उत्पन्न हुआ था, तब भी अनेक प्रकार के नियमों का पालन होता था, 
जिसकी जो मरे ग्रायी नही कर बेठता था। समाज ने जिस बात को ठोक समझ 
लिया था, वह बात यदि हमारे श्राज के दृष्टि-कीण से सही हैं या नहीं, उसका 
हर-एक व्यक्ति पालन करता था। इसका यही कारण था कि उस समय समाज को 
बॉघ रखने वाला कानून तो नहीं उत्पन्न हुआ था, परन्तु धामिक-नियम, प्रथा के 
नियम, आथिक-नियम, परिवार के नियम--हर-एक क्षेत्र के अपने-अपने नियम बने 
हुए थे, और समाज में अपनी स्थिति बनाये रखने के लिए निन्‍्दा तथा उपहास से - 
बचने के लिए, जात-बिरादरी में बसे रहने के लिए, हुक्‍्का-पानी और रोटी- 
बेटी का व्यवहार टूट न जाय इसलिए, समाज के नियमों का पालन करना हर 
व्यक्ति आवश्यक समझता था। ये धारमिक-नियम ही धार्सिक-स्मृति-विधान' 
(२९॥४४005 ००66) था, ये प्रथा के नियम ही प्रथा का स्मृति-विधान 
(९०096 0 (प्रशंणा) था, ये श्राथिक-नियम ही श्रार्थिक-स्मृति-विधान' 
(7£8०0०0707र० ००06) था, ये परिवार के नियम ही परिवार का स्मृति-विधारन 
(#धाणा।शंं ००06) था। 


ये नियस हर-एक समाज के भिन्न-भिन्न थे। किसी ससाज में एक-विवाह का 
'नियस था, किसो में बहु-विवाह का, किसी में हर-एक वस्तु को जीवित साना जाता 
था, हर वस्तु में परसात्मा प्रकट हो रहा था, किसी में परमात्मा सातवें आसमान में 
बैठा संसार का शासन कर रहा था, किसी में रुपये-पैसे को दाँत से पकड़ा जाता था, 
किसी में उसे'लुटा दिया जाता था, किसी सें स्त्री को देवी समझ कर पुजा जाता था, 
किसी में उसे पर की जूती समझा जाता था। जिस समाज की जैसी संस्कृति थी, 
उसी के रंग से उसके नियस, उसका स्मृति-विधान रंगा जाता था, उस-उस 
समाज मे संस्कृति-सम्बन्धी जो आदर्श-कल्पना की हुई थी, उसी को जीवन में 
उतारने के लिए धामिक, नैतिक, आर्थिक, पारिवारिक नियम तथा स्मृति-विधान 


दि समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


बनाया हुआ था, शोर उस स्मृति-विधान का पालन करने के लिए समाज के पास 
निखा-स्तुति, प्रतिष्ठा-परिहास, सदस्पतता-बहिष्कार--ये ही शस्त्र थे, यही बल 
थे, समाज के पास इन्हें पालन कराने का और कोई वल नहीं था, परन्तु फिर भी 
समाज इसका पालन करता चला जाता था। 

प्रारस्मिक-ससाज से जीवन के इतने क्षेत्र नहीं थे जितने आज के विकसित 
समाज में हो गये हैँं। उस समय धामिक, नैतिक, सामाजिक, आर्थिक, पारिवारिक 
थ्रादि सब क्षेत्र सिले-जुले थे, इसलिए उनके स्मृति-विधान भी श्रलग-अझलग नहीं " 
थे। घामिक-स्मृति-विधान' (रि०ाह्टा०एप७ ०00०) ही सब-कुछ था। धर्म जो 
कहता वही परिवार को करना, वही सत्य, वही प्रथा, और वही हर मनुष्य के लिए. 
समानता श्र करना लाज्षमी था। धीरे-धीरे ज्यों-ज्यों समाज का विकास होने 
लगा, मनुष्य के क्रिया के क्षेत्र बढ़ने लगे, त्यों-त्यों उसे हर क्षेत्र के लिए श्रलग-अ्लग 
नियमों की , श्रलग-अलग 'स्मृति-विधान! बनाने की श्रावश्यकता अनुभव हुई। 
हम सब स्मृति-विधानो' की यहाँ चर्चा नहीं कर सकते । हम मुख्य-सुस्य चार 
स्पृति-विधानो' ((00658) को लेकर उनकी चर्चा करेंगे। वे चार स्मृति-विधान' 
है--घामिक-स्मृति-विधान' (०॥४्टॉ005 ०006), 'नेतिक-स्मृति-विधान' 
(2४०४ ०००७४), प्रया-सम्बन्धी-स्मृति-विधान! (7006 ० (प्रश०7) तथा 
'कानूनी-स्मृति-विधान' ([,622 ०00०७) । इन स्मृति-विधानो' में धर्म 
(एथाहांणा) तथा नीति (]४००॥५) का क्षेत्र एकनसा है, प्रथा 
((ए४०॥) तथा कानून (.89) का क्षेत्र एक-सा है, इसलिए इस अ्रध्याय 
में हम 'घ॒र्म तथा नीति! (एेथांट्राणा शात )/०शा५9) तथा श्रगले श्रध्याय 
में प्रथा तथा कानून! ((पर४/णा शाते ].89) का वर्णन करेंगे। 


१. धार्मिक तथा नेतिक स्मृति-विधान में भेद 


'घर्म! (२०ाह्ठाणा) तथा नीति! (४००५) को आराम बोलचाल की 
भाषा से एक ही समझा जाता है, क्योकि दोनो का क्षेत्र एक ही है। दोनों का विषय 
मनुष्य का आचार-व्यवहार, उसकी रोज़मर्रा की दिनचर्या है, परन्तु एक ही क्षेत्र 
के होते हुए भी दोनों का दृष्टिकोण श्रलग-अलग है। इनके दृष्टि-कोण मे निम्त 
भेद हैं :-+- 

(क) धर्म 'उत्सामाजिक' (समाजोपरि), बुद्धि पर श्रनाश्चित, और नीति 
'सामाजिक', बुद्धि पर आश्चित है---धर्म' (॥२०॥९0॥ ) की दृष्टि से वही बात ठीक 
है, जो वेद-शास्त्र, वाईबल-कुरान, पंडित-मौलवी-मुल्ला-पादरी ने कही है। 
जिस बात को देवी-देवता की दृष्टि से ठोक समझा जाय, बह हमारे वेयक्तिक 
दृष्ि-कोण से कितनी ही बुरी क्यो न प्रतीत होती हो, ठीक है; जो बात हमारी 
आत्मा की दृष्टि से ठीक मालूम पड़ती है, वह श्रगर शास्त्र की दृष्टि से, पंडितो- 
सौलवी-पादरी की दृष्टि से ग़लत है, तो वह ग्रलत है। नीति' (४००५) में 
ऐसी बात नहीं है। नीति की दृष्टि धर्मशास्त्र की, पंडित-मौलवी की दृष्टि नहीं 


घिर्म' तथा नीति भ्द७छ 


है। यह भ्रन्तरात्मा की दृष्टि है, व्यक्ति की अ्रपत्ती दृष्टि है, स्वस्थ च प्रिय- 
सात्मतः--की दृष्टि है। पाप (9॥) और अनुचित (क्ाणा४2)--इन दो 
शब्दों में जो भेद है, चह धर्म' और नीति' में भेद है। पाप वह होता है जिसे 
धर्म! (०॥९0०॥) बुरा समझे, अनुचित' वह होता है जिसे नीति (१०7०४॥0५) 
बुरा समझें। यह हो सकता है कि एक बात को हम अपने विचार की दृष्टि से 
उचित समझते है, परन्तु घर्म की दृष्टि से वह पाप कही जाती हो, यह भी हो 
सकता है कि दूसरी बात धर्म की दृष्टि से ठीक हो, परन्तु हमारा अन्तरात्मा उसे 
न सानता हो। घर्म' (२०९४/०१) का आधार सनुष्य नहीं, ईश्वर है, नीति 
()४02॥५) का आधार ईश्वर नहीं, सनुष्य है। क्योंकि धर्म का आधार ईश्वर 
है, इसलिए घर्म' का आधार उत्सामाजिक' या समाजोपरि' (5प0779-800०४ ) 
है, और क्योंकि नीति का आधार मनुष्य है, इसलिए नीति' का श्राधार सामाजिक 
($00०४०]) है। धर्म! कहता है, यह करो, इसलिए नहीं क्योंकि यही बात ठीक है, 
परन्तु इसलिए क्योंकि यही ईश्वर का विधान है, यही ईश्वर की इच्छा है; नीति 
कहती है यह करो, इसलिए नहीं क्योंकि यह ईश्वरीय-विधान हूँ, परन्तु इसलिए 
क्योंकि यही ठीक है, यही उचित है, यही हमारा श्रात्मा कहता है, यही युक्ति- 
युक्त है। नीति' का आधार युक्ति है, धर्म! का आ्राधार युक्ति नहीं है; नीति! 
बुद्धि-पुर्वक है, धर्म बुद्धि-पुबंक नही है। इसका यह मतलब नहीं कि धर्म बुद्धि 
का तिरस्कार करता हूँ, इसका मतलब सिर्फ़ इतना ही है कि सनुष्य की बुद्धि 
और ईश्वर के विधान के मुकाबिले में धर्म सनुष्य के निर्णय के स्थान सें जिसे, 
सही या ग़लत, ईश्वर का निर्णय समझता है, उसे महत्व देता है। 

(ख) धर्म अनैतिक भी हो सकता है---आज हमारे 'सामाजिक-स्मृति- 
विधान (500०»! ०0065) समाज की आवश्यकता को आधार बनाकर बनते 
है। जैसी स्थिति होती है, जिस बात की समाज को श्रावश्यकता होती है, वैसा 

* स्मृति-विधा् (८00७) बना दिया जाता है। श्लादि-समाज सें भी बहुत-कुछ 
ऐसा ही हुआ होगा। परन्तु घामिक-स्मृति-विधाना (॥२९|९075 ०006) मनुष्य 
की आवश्यकताओं को सामने रखकर नही बना था, वह तो देवी-देवताओं के 
भय से, प्राकृतिक-शक्तियों के यथायें ज्ञान न होने से बना था। घामिक-रीति- 
रिवाज़ों को इसलिए चलाया गया था जिससे देवी-देवताओं का क्रोध शान्त किया 
जाय। इसका यह परिणाम था कि अनेक समाज-विरोधी बातों का धर्म में समावेश 
था। उदाहरणाये, यहूदियों में अपने पहले चच्चे को देवता पर बलि चढ़ा 
दिया जाता था, हिन्दुओं में माइसोर, मद्रास श्रादि सें लड़की को मन्दिर के देवता 
के साथ व्याह्‌ दिया जाता है, इस प्रथा को दिवदासी' कहा जाता है, कहीं-कहीं 
देवता पर अपने किसी अंग को काट कर चढ़ाया जाता है, कलकत्ते में काली के 
सन्दिर पर बकरों को सार कर चढ़ाया जाता है। ये सब समाज-विरोधी काम 
'धर्म' के आधार पर चल सकते है, नीति' के आधार पर नहीं चल सकते, ये कहने 
को भले ही धामिक कृत्य कहे जायं, परन्तु अनेतिक हैं। 


श्द्र्८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


२, धामिक तथा नेतिक दृष्टि-कोण में विरोध 


धामिक' तथा नितिक' दृष्टि-कोण में जो भेद है, उसके कारण इन दोनों में 
विरोध का उठ खड़ा होना स्वाभाविक है। जिस बात को घामिक-स्मृति! (रिशा- 
28075 ००006) ठीक कहती है, उसे 'नेतिक-स्मृति' (४078 ००१०) ग़लत 
कह देती है। यह विरोध निम्न रूप सें दिखाई देता है :-+- 

(क) धर्म पीछे को खोचता है, नीति आगे को ले जाती है--मनुष्य जब 
नयी-नयी सचाइयों को देखता है, तब वह श्रपना नेतिक कर्तव्य समझता है कि उनके 
श्रनुसार व्यवहार करे, परन्तु ऐसे मौकों पर धर्म उसके रास्ते से रुकावट वनकर 
खड़ा होता रहा है। जब गैलिलियो ने इस बात का पता लगाया कि सूर्य पृथिवी 
के गिर्दे नही घूमता, पृथिवी सूर्य के गिर्द घूमती है, तो उसने भ्रपना नैतिक कर्तव्य 
समझा कि इस सचाई को ज्ञाहिर करें। उसने जब इस सत्य को प्रकट किया, 
तब धर्म के ठेकेदारों ने उसे जेल में डाल दिया, और उसे तब छोड़ा जब उसने कह 
दिया कि सेरा विचार गलत था। संसार का इतिहास इस वात का साक्षी है 
कि धर्म सत्य को दबाता रहा है, रूढिवाद बुद्धिवाद का विरोध करता रहा है। 
इस दृष्टि से धर्म! और विज्ञान (७ाझंणा शा $0ंथा००) की लड़ाई 
एक तरह से 'धर्म' और नीति' (२७ाप्टाणा धात (० शी।9) की लड़ाई है। 
संसार का उद्भव कंसे हुआ, कया बने-वनाये जीव-जन्तु परमात्मा ने घड़कर रख 
दिये, या डाविन के विकासवाद के श्रनुसार उनका ऋरमिक-विकास हुआ है-- 
इसकी जब चर्चा चली, तब ईसाइयत ने इसका विरोध किया । जब दर्दे को कम 
करने के लिए दवाइयों का प्रयोग हुआ, तब भी ईसाई धर्म ने इसका विरोध किया। 
पावरियों का कहना था कि बाइवल में जब लिख दिया कि बनी-बनायी योनियाँ 
पेदा हुईं, तब यह कहना कि उनका ऋमिक-विकास हुआ अ्रधामिक है, श्रनुचित है; 
दर्द का काम मनुष्य के पापों का फल है, इसलिए दर्द को दवाई से हटाना ईश्वरीय- * 
विधान में हस्तक्षेप करना है। भ्राज हिन्दुओं में तलाक के नाम पर कितना शोर उठ 
खड़ा होता है। स्त्री पर कितना ही श्रत्याचार क्यों न हो, उसका पति शञ्रत्याचारी, 
डुराचारी, जन्म का रोगी, कोढ़ी, कुछ भो क्यो न हो, धर्म के नाम पर तलाक का 
विरोध होता है, परन्तु क्या नैतिक-दृष्टि से यह समझाया जा सकता है कि ढुरा- 
चारी, व्यभिचारी और कोढ़ी पति के साथ स्त्री जन्म भर क्यों बंधी रहे ? अ्रसल- 
बात यह है कि नीति' मनुष्य को आगे खोचती है, धर्म' उसे झ्रागे बढ़ने से रोकता है। 


(ख) धर्म ईश्वरीय समझा जाता है, नीति सामाजिक समझी जाती है-- 
“धर्म सदा अपने को सत्य मानता रहा है। 'धर्म' का यह दावा रहा है कि उसका 
उद्भव परमात्मा से हुआ है, इसलिए जो-कुछ 'धर्म' कहता है, वह सच है, इूसरे 
लोग जो-कुछ कहते है, वह झूठ है। इसो का परिणाम यह रहा है कि धर्म के नाम 
पर संसार में जिहाद बोले गये हैं। मुसलमानों ने धर्म के नाम पर तलवार उठाई, 
ईसाइयो ने घ॒र्मं के नाम पर ऋूसेड किये। परल्तु चैतिक-दृष्टि से श्रगर कोई पूछे 


धर्म' तथा नीति प्र्द्६ 


पके कौन-सा धर्म सच्चा है, कौन-सा झूठा, ईसाइयत सच्ची है या इरलाम, ईसाइयत 
से रोसन कैथोलिक सचाई पर हे या प्रोटेस्टेंट, इस्लाम सें शिया ठीक हैं या सुन्नी, 
तो घर्म के पास इसका क्या उत्तर हैं ? नैतिक दृष्टिकोण ईश्वरीय-विधान का 
आश्रय नहीं लेता, समाज ने अपने सदियों के अनुभव से जो सचाइयोँ पायी उनका 
वर्णन करता है। धामिक तथा नैतिक दृष्टि-्कोण में यह विरोध सदा से चला आरा 
रहा है, और जब तक इन दोनों दृष्टियों का समन्वय नहीं हो जायगा, तब तक यह 
विरोध चलता चला जायगा । 

धार्मिक तथा नेतिक स्मृति-विधान में जो भेद है, और धासिक तथा नेतिक 
दृष्टिकोण मे जो विरोध है वह निम्न तुलना में स्पष्ट हो जायगा :-- 


धर्म नीति 
(7२७॥९2707 ) (४०क्षा।| ) 

३. धर्म उत्सामाजिका ($प्र92- | १. नीति सामाजिक ($00०&) 
$009) आधार पर खड़ा है, आधार पर खड़ी है, ईश्वर नहीं, 
समाजोपरि है, ईश्वर, देवी-देवता मनुष्य के आधार पर । 

. के आधार पर। 

२. धर्म बुद्धि पर श्राश्चित नही, अतः | २. नीति बुद्धि पर आश्रित है, अतः 
इसे बुद्धि पर अनाधित! इसे बुद्धि-पृ्वक' (7२870॥4/]) 
(7४०7४) कह सकते है। कह सकते है। 


३. धर्म नीति-विरुद्ध हो सकता है। « नीति धर्मे-विरुद्ध हो सकती है। 
४. आजतक के चलते हुए धर्म सत्य को | ४. नीति सत्य का ही दूसरा नाम है, 


न 


दबाते भी रहे है। अतः नीति ने सत्य को कभी चहीं 
दबाया। 
५. धर्म का सस्बन्ध परलोक से है । ५. नीति का सम्बन्ध इहलोक से है। 
5. धर्म का उल्लंघन पाप कहलाता है। | ६. नीति का उल्लंघन 'दोषां कहलाता 
है। 
७. धर्म बुद्धि पर नहीं, रूढ़ि पर | ७. नीति रूढ़ि पर नहीं, बद्धि पर 
आश्रित है। आश्रित है। 


३. धर्म तथा नीति से से पहले किस का विकास हुआ ? 


आादि-समाज से धर्म! तथा नीति' में इतनी समानता है, और आज भी इन 
दोनों विचारों में इतनी समानता है कि कभी-कभी तो इन दोनों में कोई भेद है-- 
यही समझ नहीं आता। इन दोनों में भेद है, यह हमने देखा। अगर भेद है, तो 
प्रश्न उठ खड़ा होता है कि विकास की दृष्टि से इन दोनों से कौन-सा पहले हुआ, 
कौन-सा पीछे ? क्‍या सानव-समाज के विकास में धर्म' पहले हुआ, वाद को 
'नीति' का विकास हुआ, या नीति! पहले हुई, बाद को नीति से 'घर्म' का विकास 
हुआ ? 


प्‌ ७० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


कौम्टे ((!077/0) का कथन है कि सानव-समाज के विकास सें धर्म का 
स्थान पहले है। मनुष्य प्रकृति से विचरण करता था। कभी आ्ॉघी, कभी तुफ़ान, 
कभी भर्यकर सर्दो, कभी भयंकर गर्मो--वहु समझता था कि इस आधी-तुफ़ानों, 
को लाने वाली कोई महाशवित है, उसके कोप से ही यह सब-कुछ होता है। 
उसकी पुजा-आराधना करना, उसे मनाना--प्रही पहले-पहल धर्म के विकास 
का स्ोत था। इस धर्म के विचार के जड़ पकड़ लेने के बाद नीति' के विकास का 
जन्म हुआ। इसके विपरीत दुरखीम (॥2प्राताक्या), टॉनीज्ञ (7०ा765) 
झादि का कयन है कि पहले-पहल मनुष्य समूह में रहता था, प्रकृति की समस्याएँ 
उसके लिए इतनी विकट नहीं थीं जितनी समूह की समस्याएँ थीं। समृह की इन 
समस्याओं को हल करने के लिए--हम एक-दूसरे के साथ कंसे बर्ते, सत्य बोलें, 
किसी के साथ बुरा व्यवहार न करें--पे सब नेतिक-नियम पहले-पहल बने। 
इन नैतिक-नियमो के परिणास-स्वरूप घर्म की उत्पत्ति हुई। 

चिर्म' पहले हुआ, या 'नीति' पहले हुई--इसका हम कुछ निर्णय नहीं कर 
सकते, इतना अ्रवश्य कह सकते हैं कि आदि-समाज में ये दोनों मिले-जुले पाये जाते 
है, इतने मिले-जुले कि शुरू-शुरू के समाज मे इन दोनों में कोई भेद नहीं दीखता, 
जो धर्म है वही नीति है, जो नीति है, वही धर्म है। परन्तु ज्यों-ज्यों समाज विकसित 
होता गया, त्यों-त्यों धर्म तथा नीति मे भेद स्पष्ट होता गया, ये एक-दूसरे से स्वतंत्र 
दोखते लगे, और आज तो ये दोनों एक-दूसरे से सर्वथा भिन्न, एक-दूसरे से सर्वेथा 
स्वतंत्र हो चुके हैं, इतने भिन्न और इतने स्वतंत्र कि आजकल के दृष्टि-कोण से 
घासिक कास अनेतिक कहा जा सकता है, और नेतिक काम अधामिक कहा जा; 
सकता है। मूति पर बलि का बकरा चढ़ाना धासिक-कृत्य समझा जाता है, 
परन्तु यह काम श्रनेतिक है; काफिर पर हाथ न उठाना नैतिक कहा जा सकता है, 
परन्तु इस्लाम की दृष्टि से यह काम अधार्मिक है। 


४, धामिक तथा नेतिक दृष्टिकोण का समन्वय 


समाज की प्रारम्भिक-अवस्था से जो 'धर्म' (२७०॥९्टा०) था, वही नीति 
()४०7५॥9) थी, जो नीति' थी, वही 'घर्म' था, परन्तु ज्यों-ज्यो समाज विकसित 
होने लगा, त्यों-त्यो सनुष्य को यह जान पड़ने लगा कि 'धर्म' अलग वस्तु है, नीति' 
श्रलग वस्तु है, जिसे 'धर्' ठीक कहता है, वह 'नीति' की दृष्टि से ठीक नही 
जेचता, जिसे 'नीति' ठीक कहती है, उसे 'घर्म'ं म्लतत कहता है। पहले मनुष्य 
बुद्धि से काम नहीं लेता था, इसलिए उसे घर्म' और नीति' का विरोध नहीं दीखता 
था, श्रव चह बुद्धि से काम लेने लगा, सब-कुछ प॒ण्डित-मुल्ला-पादरी पर न छोड़ कर 
स्वयं सोचने लगा, तो इन दोनों में उसे विरोध दीखने लगा। 

पर्तु घर! और 'नोति' का यह विरोध क्या विरोध के रूप सें बता रहेगा ? 
श्राज मनुष्य विचार के जिस क्षेत्र में पहुँच चुका है, वहाँ नीति .(7४००॥79) 
घर्म' (9०॥९8707) को प्रभावित करने लगी है, बुद्धि का प्रभाव पड़ने लगा है; 


चर्म' तथा नीति! ., ५७१ 


कु 


और 'घर्म' अ्रपने-आप को नेतिक-विचारों के भ्रनुसार बदलने लगा है । अरब धर्म 
के क्षेत्र में यही नही समझा जाता कि सचाई का ठेकेदार 'धर्म' ही रह गया है। 
धर्म' एक नहीं अनेक है, सभी में एक-दूसरे से विरोध है, इसलिए सब एक-समान 
सच्चे नहीं हो सकते । इस बात का कोई प्रमाण नही है कि इन सब में कोई एक ही 
सच्चा हैं। इस विचार-धारा का यह परिणाम है कि धर्म! अपने संकुचित दृष्टि- 
कोण को बदलने लगे हैं। जहाँ प्रतीत होता है कि धाभिक दृष्टि-कोण नैतिक दृष्टि- 
कोण के विरोध में है, वहाँ धर्म-गुरु लोग अपने शास्त्रों के भाष्य करके उसे नेतिक 
दृष्टिकोण के साथ मिलाने लगे है, इन दोनों का समन्वय करने लगे है। वेद, 
बाइबल, कुरान के जो नये-तये भाष्य हो रहे है, वे सब इन प्रन्‍्थों को बुद्धि-बाद 
के साथ मिलाने का प्रथत्न कर रहे है, नेतिक-दृष्टि के निकट ला रहे है। आदि- 
समाज सें घर्म' और नीति! एक ही थीं, श्रागें चलकर इन दोनों का विरोध 
प्रकट हुआ, श्रव जब फिर धर्म' श्रौर नीति के भेद को सिटा दिया जायगा, धर्से 
में कोई श्रनेतिक बात न रहेगी, तब इन दोनों का फिर समन्वय हो जायगा। 
भेद इतना है कि आदि-समाज में इन दोनों सें विरोध के रहते हुए भी क्योंकि 
विरोध दीखता न था, इसलिए समन्वय था, अब इन दोनों का विरोध दीखने लगा 
है, इसलिए उस विरोध को सिटाकर समन्वय होगा। 
परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 
१. धर्म के सामाजिक महत्व की व्याख्या कीजिये। (लखनऊ, १६५३) 
२. सामाजिक-नियच्च्रण की ऐजेसियो के नाते धर्म और 'नीति' की 
तुलना कीजिये। उनकी प्राथमिकता तथा सघधर्ष की विवेचना कीजिये। 
-+ (आगरा, १६५६) 
३. नेतिक आचरणो का धर्म तथा प्रथाश्रों से भेद वतलाइये। यह स्पष्ट 


कीजिये कि धर्म तथा नैतिक आचरणों मे भेद करना आवश्यक क्‍यों है ? 
-- (आगरा, १६५८) 


| ७ 
प्रथा! तथा कानून 
(एएडा0५ ७०9 7.09ए, 


१२. प्रथा (50०7) 


(क) जब कोई “व्यक्ति! किसी काम को बार-बार करता है, तब उस 
व्यक्ति को उस काम की आदत' ([7907) हो जातो है। 

(ख) जब कोई समाज” किसी काम को बार-बार करता है, तब उस 
काम को समाज की आदत न कहकर, प्रचलन” ((592०) कहते हैं। 

(ग) जब कोई समाज किसी काम को बार-बार करता है, और उसे 
करना उचित समझता है, उसे न करना अनुचित समझता है, तब उसे आदत 
(9००90) या 'प्रचलन' ((75826) न कहकर, प्रथा (7४४07) कहते है। 

मनोवेज्ञानिक-दृष्टि से आदत--प्रचलन--प्रथा--इन तीनों का श्राधार 
एक ही है। तीनो का आधार एक बात को बार-बार करना है। जब तक यह 
बार-बार करना व्यक्ति तक सीमित रहता है, इसे आदत' (॥740) कहते है, 
जब यह समाज के क्षेत्र में ग्रा जाता है, तब इसे 'प्रचलन' ((752828) कहने लगते 
है। प्रचलन ((73888) की तरह प्रथा” ((7४४/077) भी एक तरह से समाज 
की अ्रादत' (0) है, परन्तु प्रचलन (5886) मे उचित-अ्रनुचित का 
अश्न नही उठता, प्रथा! ((ए४०॥) में उचित-अनुचित का भेद उठता है। 
प्रचलन! ([788886) के विरुद्ध कुछ किया जाय, तो बड़ा श्रपराध नहीं माना 
जाता है, प्रथा! ((प४०7) के विरुद्ध चलना तो अपराध माना जाता है। 


प्रथा की उत्पत्ति (0शत्राप्र 67 0!एड00) 


'प्रथा' की उत्पत्ति कैसे होती है ? आदत ('्रिव॥.) और प्रचलन 
(0598०) में तो कुछ नई बात और कुछ पुरानी बात मिली-जुंली रहती हैं, 
परन्तु प्रया' ((:ए४0०07) में नया कुछ नही होता । झ्गर कोई नई 'प्रथा' चलती 
है, तो वह भी किसी पुरानी 'प्रथा' से ही उत्पन्न होतो है। संसार मे बिलकुल नई 
कोई भी 'प्रथा' नहीं हो सकती। 'प्रथां का सतलब ही है--पुरानी चाल। 
एक व्यक्ति की आदत का जब किसी दूसरे व्यक्ति की आदत से टाकरा होता है, 
तब उच दोनो की आदतो' में कुछ-कुछ परिवर्तन होता है, दोनों अपने को एक- 


प्रथा' तथा कामून' भरे 


दूसरे के अ्रनुकूल बनाने के लिए कुछ अपना छोड़ते है, दूसरे का लेते है। इस 
प्रकार सहल्नों व्यक्तियों की आदतो' के आदान-प्रदान से, पारस्परिक-विनिमय से 
समाज जिस आंदत' को ठीक या उचित समझता है, वह बच रहती है, बाकी 
आदतें छोड़ दी जाती हैं, बस इसी प्रक्रिया में से गुज़्रते-गुज़रते जिन बातों को 
समाज ठीक समझ कर पकड़ लेता है, उन्हीं के संग्रह से प्रथा” ((!०४०77 ) उत्पन्न 
हो जाती है। अरब भी तो यही प्रक्रिया हो रही है। कुछ व्यक्ति अपनी विचार- 
धारा को जन्म देते है, उनके मुकाबिले में दूसरे व्यक्तियों की विचार-धारा फूट 
पड़ती है, इन सब विचारों का मेल, इसका टाकरा, इसका संघर्ष होता जाता है, 
और इस संघर्ष से एक नवीन विचार-घारा उत्पन्न होती जाती है, जिसमें दोनों का 
कुछ-कुछ अंश रह जाता है, और यही नई विचार-घारा अन्य व्यक्तियों को प्रभा- 
वित करने लगती है। विचारों के विकास की जो प्रक्रिया आज हो रही है, वही 
आदि-समाज सें हुई होगी, इस संघर्ष में जो विचार-धारा टिक सकी, वही प्रथा 
बन गई, इसे किसी ने बेठ कर नहीं बनाया, सोच-विचार कर, समझ-बूझ कर' नहीं 
गढ़ा, धीरे-धीरे पर्यावरणों की ठक्करें खाकर यह बन गई। 


प्रथा! तथा आदत्ता (2एह700७ ४४० छ#छा7) 


हमने देखा कि आदत' तथा प्रथा' का एक-दूसरे से घनिष्ठ संबंध है। 
व्यक्ति की आदतें जब समूह में श्रा जाती है, और फिर समूह उन आदतों को वंश- 
परंपरा से उत्तरोत्तर आगे देता जाता है तब यही प्रथा' कहलाती हैं । 

(क) आदत विरासत मे आती है, सीखी भी जाती है-- प्रथा का श्राधार 
आदत है । यह श्रादत' या तो हम माता-पिता-गुरु-ससाज से सीखते है या हमें ये 
विरासत मे सिलती है। उदाहरणार्थ, चार बजे उठने की श्रादत, ठीक समय शौच 
जाने की आदत, इसी तरह की अन्य आदते हम सीखते हैं; मद्रासी के लिए चावल 
और पंजाबी के लिए रोदी खाने की आदत हमें परंपरा से प्राप्त होती हैं, विरासत 
से मिलती है, इन्हें हमें कोई सिखाता नहीं। इन्हे हम स्वत्तः सीख जाते हैं। ये ही 
आदतें जब समृह द्वारा अपना ली जाती है तब ये 'प्रथा' का रूप धारण कर लेठी है । 

(ख) आदत वैयक्तिक है, प्रथा सामाजिक है---आदतऋ व्यक्ति की होती 
है, प्रथा' समूह की होती है। एक ही व्यक्ति की आदत से प्रथा' नहीं बन जाती, 
किसी व्यवहार के प्रथा बनने के लिए उसका समूह की लगातार, एक ही पीढ़ी 
में नही, वंश-परंपरा में बने रहना आवश्यक है। 

(ग) आदत का सामाजिक-जीवन पर प्रभाव--श्रादत का सामाजिक- 
जीवन पर दो तरह का प्रभाव पड़ता है। एक तो यह कि हम श्रादत के कारण हर 
प्रकार की परिस्थिति के श्रादी हो जाते है। गरीब ग़रीबी सें, भंगी मल-मूत्र उठाने 
में, चमार अछुतपन सें जीवन बिता देता है। क्‍यों इन सब को श्रसन्तोष नहीं 
होता ? इसलिए क्योंकि इस प्रकार के जीवन की उन्हें श्रादत पड़ जाती है। 
झादत का एक दूसरा प्रभाव भी जीवन पर पड़ता है। एक समय आता है जब मनुष्य 


भ्रूछड समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


के विचार, उसकी इच्छाएँ, उसकी स्वाभाविक प्रवृत्तियाँ इन सब के विरुद्ध विद्रोह 
कर उठती हैं, और वह इन आदतों को जो सदियों से प्रथा का रूप घारण कर चुकी 
होती हैं, एक झटके से परे फेंक देता है। सामाजिक-फ्रांतियाँ इसी प्रकार होती हैं । 
हमारा मुख्य विपय श्राद्ता नहीं, प्रथा हे, इसलिए श्रव हम प्रया' के 
संबंध में उसके उपयोग तथा उसको शक्ति पर विचार करते हुए प्रथा की कानून 
के साथ तुलना करेंगे। 
प्रथा का उपयोग (#एाटाा0४ 6 00208) 

३६वें अ्रध्याय में हमने सहज-क्रिया' (रिणी७% 20707) तथा सहज- 
प्रवृत्ति (98॥0:) फे विषय मे विस्तार-पूर्वक लिखा है, यहाँ इतना लिखना 
पर्याप्त हैं कि जो काम शरीर में नेसगिक-क्रिया', श्रर्यात्‌ 'सहज-क्रिया' (९०७६ 
8०0॥) का है, जो काम शरीर-घारियो में नंसगिक-प्रवृत्ति' अर्थात्‌ 'सहज- 
प्रवृत्ति या प्राकृतिक-शक्ति' (॥$070) का है, वही काम, समाज में जया 
((०४0०07) का है। जो सहज-क्रियाएँ' (२०७८ ४०7०0॥5) श्राज हमारा 
शरीर अपने-क्राप करता है, उन्हें कभी-न-कभी सीखा गया होगा। श्राज माता- 
पिता द्वारा वे सहज-क्रियाएँ' हमें विरासत में मिली हैं। श्रगर हर-एक 'सहज- 
उक्रिया' को नये सिरे से सीखना होता, तो मनुष्य का काम कंसे चलता ? इसी- 
प्रकार अगर प्राणी मे 'सहज-प्रवृत्ति' (750॥0) न होती, श्रौर हर सनन्‍्तति को 
हर बत्त नये सिरे से सीखनी होती, तो फंसे काम चलता ? आ्रादि-काल में 
जिस बात फो प्राणियों ने बार-बार करके सीखा था, वह भ्रव उन्हें बार-बार 
सीखनी नहीं पड़ती, जन्म से ही उसका उन्हें ज्ञान होता है। प्रथा भी वह ज्ञान- 
परम्परा है, जिसे हमारे पूर्वजों ने अनुभव के लम्बे-चौड़े सिलसिले में से गुजर कर 
प्राप्त फिया था। श्राज उस ज्ञान को प्राप्त करने के लिए प्रत्येक व्यक्ति को हर 
अकार के अनुभव से से गुजरने फी ज़रूरत नहीं, प्रथा' ((/०४०॥) के रूप में वह्‌ 
अनुभव हम तक पहुँच जाता है। इस दृष्टि से प्रयां (00507) एक तरह की 
सामाजिक-विरासता (800 ॥0००0 या $00॑ंथी ॥67986) है, जो 
हर सनन्‍्तति को अ्रपने पूर्वजों से प्राप्त होती है। 

प्रथा की शक्ति (?0एफार 07 0ए&700) 

'प्रथा' की शक्तित बड़ी प्रवल है। किसी ने इसे मानव-जीवन की कर्ता-धर्ता 
कहा है, तो किसी ने 'प्रथा' को प्रकृति से भी ज्यादा शक्तिशालिनी बतलाया है। 
आदि-समाज के सनुष्य का सम्पूर्ण-जीवन प्रथा के इदे-गिर्द घूमता था, श्राज के 
सम्य-मानव के जीवन पर भी इसका प्रभुत्व कम नहीं है। शुरू-शुरू में जब मनुष्य 
ने जीवन-यात्रा शुरू की थी, तब समाज को नियमों में बाँध रखने के लिए प्रथा' के 
बिना दूसरी कोई व्यवस्था नहीं थी। इसलिए प्रथा' को एक ऐसा विधान माना 
गया था जिसके विरोध में चलना उस समय के सनुष्य के लिए सानो देवीय-विधान 
के विरुद्ध चलना था। जो प्रया' के विरुद्ध चलता था, उसे बहिष्कृत कर दिया 
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जाता था, इसलिए इसको तोड़ने की किसी में सामर्थ्य नही थी। जो सब लोग 
मानते हों, चही तो 'प्रथा' है, और सब लोगों के खिलाफ़ कोच चल सकता था ? 
इसके अतिरिक्त मनुष्य का स्वभाव है--जाने-पहचाने रास्ते पर चलना। जिस 
मार्ग को वह जानता नहीं है, उस पर चलने से उसे भय लगता है। प्रथा के अनु- 
सार चलने में तो मनुष्य उसी रास्ते पर चलता है जिस पर दूसरे लोग अब तक चलते 
चले आये हैं। उस रास्ते में खतरा होता, तो मानव-समाज उस मार्ग पर भ्रब॒ तक 
क्यो चला आता ? इसलिए मनुष्य सदा प्रथा का श्रादर करता आया है, और 
नवीन बात से भय खाता रहा है। यही कारण है कि अश्रगर समाज-सुधारक कोई 
नई बात भी कहना चाहते है, तो यही कहते है कि यह कोई नई बात नहीं है, 
पहले भी यही बात चलती थी। एक लेखक ने कहा है कि मनुष्य के लिए सबसे 
ज़्यादा कष्ट-दायक बात कोई नया विचार है। नये विचार से वह हौवे की तरह 
डरता है। 'प्रथा' मनुष्य की किसी-त-किसी आवश्यकता को पुरा करने के लिए 
चलती है, परन्तु प्रथा' में वह जकड़न है कि जब श्रावश्यकता नहीं भी रहती, 
तब भी वह प्रथा' बराबर समाज को जकड़े रहती है! ऐसी मरी हुई 'प्रथाओं' से 
समाज का पलला छुड़ाने के लिए समाज-सुधारकों को हिमालय-जैसे कठिन प्रयत्न 
करने पड़ते है। 
२. कानून (॥.अफ्त) 
प्रथा' की तथा 'कानून' की शक्ति में भेद 
प्रथा तथा कानून--इन दोनों का काम समाज को श्रव्यवस्थित होने से 
बचाना है, परन्तु प्रया के स्मृति-विधान ((:008 ० (प्र४०ा7) तथा कानून 
के स्मृति-विधान' (,०९४ ०००७) मे भेद यह है कि कानून के पीछे राज्य-शक्ति 
है, प्रथा के पीछे राज्य की नही, समाज की शक्ति है। जो प्रथा' को तोड़े उसे 
समाज सें से बहिष्कृत किया जा सकता है, उसकी निन्‍दा होती है, उपहास होता है, 
इससे ज़्यादा कुछ नही हो सकता; परन्तु जो कानून का भंग करे, उसे जेल में 
डाला जा सकता है, ऐसे भी भ्रवसर आए सकते हैं कि जिनसें उसे मृत्यु-दंड भी दिया 
जा सकता है। प्रथा समाज की उपज है, कानून' राज्य की उपज है, प्रथा 
का स्वतः विकास होता है, कानून बनाया जाता है; प्रथा' सनुष्य के श्रन्तरात्मा 
तक को जकड़ लेती है, कानून उसके श्राम्यन्तर की नही, उसके बाह्य-व्यवहार पर 
प्रभाव डालता है; प्रथा को तोड़ने के लिए सनुष्य सें प्रेरणा ही नहीं होती, 'कानून' 
को बह दंड के भय से नहीं तोड़ता । 
वर्तेमान समाज मे प्रथा अपर्याप्त है 
आदि-समाज में थोड़े-से लोग थे, हर-एक मनुष्य दूसरे को जानता था, उसका 
आमने-सामने का दिन-रात का चेयक्तिक-संबंध था, अगर कोई समाज के 
नियमों का उल्लंघन करता था, तो कानाफूसी शुरू हो जाती थी, कोई बुरा-भला 
कहता, कोई हँसी उड़ाता, कोई निन्‍दा करता था, इसलिए लोग सीधे रास्ते 
पर रहते थे। आज वह हालत नहीं रही, समाज बहुत विकसित हो गया है, लोग 
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एक-दूसरे को जानते-पहचानते भी नही। ऐसी अ्रवस्था में समाज को व्यवस्थित 
रखने के लिए प्रथा' पर्याप्त नहीं रही, इसे कानून का सहारा मिलने की ज़रूरत 
हो गई है, इसी लिए समाज ने कानून का आ्राविष्कार किया है। वर्तमान-समाज 
में प्रथा' को कानून! का सहारा देना पड़ेगा। इसके निम्न कारण है :-- 

(क) अपराध तथा दड का अनुपात कानून ही निश्चित कर सकता है-- 
श्रगरः किसी ने किसी को कोई नुकसान पहुँचाया है, तो प्रथा' के पास उस 
नुकसान को पुरा करने का क्या साधन है ? वह यही तो कर सकती है कि ईंट का 
जवाब पत्थर से देने की इजाजत दे,, जो एक थप्पड़ लगाये उसे दो मारने दे। 
परन्तु इसमें दण्ड-व्यवस्था सिर्फ उन दो के हाथ में रह जाती है जो झगड़ रहे है, 
और क्योंकि वे ही झगड़ने वाले पक्ष है, इसलिए इतने श्रपराध का कितना दण्ड 
होना चाहिए, यह निर्णय नहीं हो पाता । छोटे-छोटे श्रपराध के बड़े बदले निकल 
सकते है, इसलिए उन दो के श्रतिरिक्त किसी तीसरी शक्ति की आवश्यकता है, जो 
अपराध और दण्ड का अनुपात निश्चित करे, वही 'कानून' है। 

(ख) बदलती सामाजिक-परिस्थितियो के साथ कानून ही वदल सकता है-- 
आदि-समाज में हर व्यक्ति का दूसरे के साथ आमने-सामने का, चेयक्तिक सम्बन्ध 
था, इसलिए 'प्रथा' के अनुसार झट-से ठीक-ग़लत का फैसला हो जाता था, आज 
समाज इतना विकसित हो ग़या है कि कोई किसी को जानता नहीं, किसी का दूसरे 
के साथ वैयक्तिक-सम्बन्ध नहीं रहा। पहले के समाज 'प्राथमिक-समृह' ('शिं- 
7्राक्षाए 70009) थे, श्राज के समाज द्वितीयिक-समूह' (96०0706 9 87009») 
है। प्रथमिक-समूह' में हर व्यक्ति के आमने-सामने होने से प्रथा चल सकती है, 
देतीयिक-सम्‌ ह' सें जहों कोई किसी को जानता-पहचानता नही, प्रथा' से काम 
नहीं चल सकता। आज समाज की नई-नई 'प्रावश्यकताएँ पंदा हो रही हैं, समाज 
दिनोंदिन बदलता जा रहा है, इस बदलते हुए समाज की नई प्रावश्यकताशो को 
अपरिवर्तनशील प्रथा कैसे पूरा करे ? ऐसी हालत में कानून! ही ऐसी चीज़ है 
जो झट-झट बदला जा सकता है, जैसे ही समाज बदला बसे ही, प्रथा' तो नहीं, 
परन्तु 'कानून' बदला जा सकता है। 

(ग) कानून ही विरोधी प्रथाओं में समन्वय रख सकता है--वर्तेमान- 
समाज तो अनेक छोटे-छोदे समृहों से मिलकर बना है । हर समूह की अपनी 
प्रथाएँ' है। इन सब से मिलकर जो समाज बना है, उसको रास्ते पर डालने के 
लिए किसी व्यवस्था की ज़रूरत है, जो व्यवस्था सब पर एक समान लागू हो सके। 
हिन्दू अपने ढंग से काम करता है, मुसलमान अपने ढंग से । दोनों के ढंग, दोनो की 
प्रथाएँ कही-कही टकरा भी सकती है। ऐसी अवस्था मे दोनों अपने-अपने ढंग से 
चलें, कोई किसी पर चोट न करे, यह व्यवस्था तो कानून ही बना सकता है। 

कानून की उत्पत्ति 

क्योकि वर्तमान-समाज में प्रथा' अपर्याप्त है, इसलिए “कानून की उत्पत्ति 
हुई। श्रादि-ससाज से प्रथा' तथा कानून सें भेद नही था। 'प्रथा' की उत्पत्ति 
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समाज की अपनी इच्छा से होती है। वर्तमान-समाज में 'प्रथा' का पालन करना- 
न-करना, अपनी इच्छा पर निर्भेर है। कानून की उत्पत्ति समाज नहीं, राज्य 
करता है। कानूनां का पालन करना-त-करना अपनी इच्छा पर निर्भर नही है। 
परन्तु प्रथा तथा कानूरना का यह भेद आज प्रकट हुआ है, आदि-कालीन समाज सें 
जैसे घर्म' और नीति' में भेद तही था, वैसे प्रथा' तथा कानून में भी भेद नहीं था। 
परिवार में पिता या माता के प्रभुत्व की तरह, समाज में जिस व्यक्ति का स्थान था, 
उसे भारतीय-परिभाषा से 'पितर' (?807कषणी) कहा जाता था। धीरे-धीरे 
+पितरा का स्थान राजा को मिला। समाज में प्रथा' तथा कानून का भेद स्पष्ट 
हुआ। राजा के बनते के बाद शक्ति का प्रयोग, विवादास्पद बात में निर्णय का 
अधिकार, युद्ध आदि करना, पितर' के हाथ में न रहकर राजा के हाथ में चला 
गया। जंसे प्रथा' और कानून! अलग-अलग समझे जाने लगे, बसे कानून के भी 
दो हिस्से हो गये । जो अपराध वचन-बद्धता को तोड़ने पर आश्रित थे, वे दीवानी 
के कानून ((7णा 898) तथा जो सारने-पीटने, चोरी-डर्कती पर श्राश्चित थे, 
वे फ़ौजदारी के कानून ((पाएंए४ 495) कहलायें। समाज में लगातार 
परिवर्तत हो रहा है, नई-नई स्थितियां उत्पन्न हो रही हैं, इसी कारण कानून 
भी विनोंदिन बढ़ता जा रहा है। शासक-वर्ग भी एक बार शासन-सूत्र श्रयने हाथ 
में भरा जाने के बाद शक्ति पर एकाधिकार जमाना चाहता है, इसलिए भी नये- 
नये कानून बनते रहते हैं, ऐसे कानून जो शक्ति को उसके हाथ से निकलने न दें। 
परन्तु कानून! बनाने वाले एक बात भूल जाते हैं। कानून! का मनुष्य पर बाह्म 
शासन हो सकता है, उसके अ्रन्तरात्मा पर अधिकार नहीं हो सकता । जब जनता 
को दवाने वाले कालूस' बनने लगते हैं, जिसे चाह जेल डाल दिया, जिसे चाहा 
'फाँसी पर लटका दिया, जिसे चाहा अभिश्चित अवधि के लिए बन्द कर दिया, 
जिसे चाहा बिना मुकदमा चलाये पकड़े रक्‍्ला, तब जनता उन्हें काला-कानून 
कहने लगती है, और समय आता है जब जनता का क्रोध इन काठूनों और 
कानून बनाने दालों को ही समाप्त कर देता है। संसार के बड़े-बड़े राज्यों के 
'समाप्त होने की यही कहानी है, परन्तु आश्चर्य इसी बात का है कि कानून बनाने 
बाले अपनी सत्ता को कायम रखने के लोभ में इतने श्रन्धे हो जाते है कि इतिहास के 
मोठे-सोटे अक्षरों में लिखी चेतावनियों को भी नहीं पढ पते । 
३. 'प्रथा' तथा 'कानून' का संघर्ष 

कभी-कभी समाज में प्रथा” का ऐसा श्रनर्थकारी प्रभाव होता हैं कि उसे 
दबाने के लिए कानून बनाना पड़ता है अपने देश में सती-प्रथा को हटाने के लिए 
'कानूर्ना बसाना पड़ा, बाल-विवाह को रोकने के लिए कानूर्ता बनाना पड़ा, 
'हरिजनों के साथ अ्रन्याय दूर करने के लिए कानून बनाना पड़ा। जिस प्रथा का 
“कानून को मुकाबिला करना पड़ता है, उसमें और “कानून' में यह भेद रहता है 
कि प्रथा का लोग बिना ननु-नच के पालन करते हैं, कानून' पर नुकताचीनी करने 
लगते है, और कभी-कभी यह नुकताचीनी कानून के प्रति विद्रोह का रूप धारण 
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कर लेती है। इसी लिए शासक लोग जिस कानून को बनाना चाहते है, उसके 
प्रति पहले भ्रमुकूल वातावरण उत्पन्न कर लेते है, श्रनुकूल वातावरण न हो, तो 
किसी कानून को प्रथा के विरुद्ध चलाना कठिन हो जाता है। 
४. प्रथा तथा "कानून सें सेद 
प्रथा तथा कानून में जो भेद है वह निम्न तुलना से स्पष्ट हो जायगा :-- 
प्रथा ((एश०7) कानून (7.89) 
१. प्रथा समाज मे अपते-प्राप विकसित १. कानून बनाया जाता है। 


होती है, बनायी नहीं जाती। 
२. प्रथा समाज के बल पर चलतो २. कानून राज्य के बल पर चलता है, 


के 


है, इसलिए कानून से ज़्यादा बल- इसलिए कम्त बलशाली है। 
शाली है 

३. प्रथा का लोग श्रपने-क्राप पालन ३. कानून का अ्रपने-आ्राप नहीं, राज्य 
करते है। के डर से पालन करते है । 

४. प्रथा को लोग तोड़ते नही। ४. कानून को लोग तोड़ते हैं । 

५, प्रथा जिस कारण चली थी उसके ४५. जो प्रथा बिना कारण के बनी रहतो 
हट जाने पर भी बनी रहती है। है, उसे कानून ज़ञबदंस्ती बदल देता 

है। 


६. श्रादि-समाज प्रथा से चलता था। ६. व्तमान-समाज कानून से चलता है। 
७. प्रथा प्राथमिक-समूह' (िगराशा/ ७. कानून 'हितीयिक-समूह (800070- 
४7000) में चलती है। भाए ह/000) में चलता है। 


५. कानून तथा 'प्रथा' का समन्वय 


ससाज का सस-विकास तभी हो 'सकता है, जब कानून तथा प्रथा का 
विरोध न रहकर, समन्वय हो । समाज का शासक-वर्ग ऐसी परिस्थिति उत्पन्न कर 
सकता है जिससे अनुकूल वातावरण बनाकर 'कानून' बने, और कानून बनने के 
बाद उसके गिर्द उसे थुष्ट करने वाली प्रथाएँ' बनती चली जाँय। प्रथा जब 
कानून का विरोध करने के स्थान में उसे बल देने लगती है, तब समाज की गाड़ी 
बड़े मज़े सें चल पड़ती है। 


परीक्षाओं मे आये हुए प्रश्न 
१ सामाजिक-नियस्त्रण को बनाये रखने में प्रथाओं और रूढियो का 


महत्व बतलाइये। ---(राजपूताना, १६४४) 
२ प्रथाएँ' क्या होती है? सामाजिक-नियन्त्रण के दूसरे रूप क्या-वया 
है ? -- (आगरा, १६५५) 


३. सामाजिक-नियन्त्रण के साधन के रूप से प्रथाओ्रो और कानून का महत्व 
स्पष्ट कीजिये। --[पजाब, १६५७) 


३१ 


समाज तथा व्यक्ति 


(0लाह्ा'र ७४ प्र्ता: ॥शाएएए४7) 
१. 'समाज' तथा “्यक्ति' का पारस्परिक-सस्बन्ध 


मनुष्य को हम सामाजिक-प्राणी कहते है, परन्तु प्रश्न. यह है कि सामाजिक- 
प्राणी! कहने से हमारा क्या श्रभिप्राय होता है ? सनुष्य का, श्रर्थात्‌ व्यक्ति! का 
समाज से क्‍या सम्बन्ध है, और समाज का व्यक्ति से क्या सम्बन्ध है ? इस 
सम्बन्ध में दो सिद्धान्त है। एक सिद्धान्त तो यह है कि व्यक्ति' ने समाज' का निर्माण 
किया है। इस सिद्धान्त को सामाजिक-समझौता' या सामाजिक-संविदा (800०॑&। 
८०॥४:४०८) कहते है । दूसरा सिद्धान्त यह है कि व्यक्ति' ने समाज' की रचना नहीं 
की, अपितु व्यक्ति! समाज' के शरीर का एक अंग है, अवयव है। इस सिद्धान्त को 
सामाजिक अवयवी' ($00०॑४ 072थायंआ) का सिद्धान्त कहते है। समारजा 
तथा व्यक्ति' के पारस्परिक सम्बन्ध को समझने के लिए इन दोनों सिद्धान्तों का 
समझना आवश्यक है। 


(क) 'सामाजिक-समझोता' या 'सामाजिक-सविदा 
(उप्नछट0एश 67 5028, (ठ०गाए४८7) 


() सिद्धान्त--इस सिद्धान्त को मानने वालों का कहना है कि व्यक्ति' 
ने श्रपने उद्देश्य की सिद्धि के लिए समाज की रचना की है। व्यक्ति” मुख्य है, 
समाज' व्यक्ति के उद्देश्य को पूरा करने का सिर्फ़ एक साधन है । थॉमस हौब्स 
(॥॥0795 त्रि00965 * १५८८-१६७६) का कथन था कि मनुष्य का स्वभाव 
उच्छुंखल है। एक-दूसरे की उच्छु खलता से बचने के लिए सनुष्य ने समाज का 
निर्माण किया है। अर्थशास्त्री एडम स्मिथ (/67 57/7 : १७२३-१७६० ) 
का कथन था कि सनुष्य ने श्राथिक-सहयोग के लिए समाज को रचा है। १८वीं 
शताब्दी के व्यक्ति-स्वातन्ब्य-बादियों' (प्रातीशंतत&50) का कथन था 
कि प्रकृति ने सब मनुष्यों को स्वतस्त्र तथा एक-समान उत्पन्न किया है, सनुष्य 
ने नियम, व्यवस्था तथा शआञत्म-रक्षा के लिए साम/जिक-बन्धनों में अपने को 
बॉध लिणा है। इन सब सिद्धान्तो का आधारभूत विचार यही एक विचार है कि 
समाज का निर्माण व्यक्ति' ने भ्रपने लक्ष्य को सामने रख कर किया है। समाज 
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स्वाभाविक नहीं, कृत्रिम है। इस सिद्धान्त को श्राधार बनाकर कई लोग तो यह 
कहते हैं कि समाज' को व्यक्ति ने पैदा किया है, इसलिए व्यक्ति' की स्वतन्त्रता 
की ससाज' से रक्षा करवी चाहिए, ऐसा नहीं होना चाहिए कि समाज ऐसे 
नियमों का निर्माण करने लगे जिससे व्यक्ति को व्यक्ति-रूप से सत्ता ही नष्ठ हो 
जाय । कई लोग इसी सिद्धान्त के श्राधार पर यह भी कहने लगते हैं कि समाज 
तब तक व्यक्ति की रक्षा कर ही नही सकता जब तक यह अपना क्षेत्र विस्तृत न 
करे, दूसरे शब्दो मे जब तक व्यक्ति' को किसी प्रकार की भी स्वतन्त्रता है, तब तक 
समाज उस लक्ष्य को पुरा नहीं कर सकता जिसके लिए व्यक्ति ने इसकी रचना 
की है। ये दोनों विरुद्ध बातें इसी एक सिद्धान्त को श्रावार चनाकर कही जातो हैं । 

(7) आलोचना--परन्तु समाज' के सम्बन्ध मे यह दृष्टि कहाँ तक ठीक 
है? जो लोग कहते है कि व्यक्तित' ने समाज' की रचना की, उनसे झ्गर पुछा जाय 
कि व्यक्ति! ने कब समाज की रचना की, क्या कोई ऐसा समय था जब समाज 
नहीं था, और व्यक्ति' था, तो उनके पास क्‍या उत्तर है? श्रसल से, व्यक्ति' 
तथा समाज अलग-अ्रलग नही है, ये दोनो एक-दूसरे से श्रभिन्न हैं, जब व्यक्ति' 
था, तब समाज' भी था, जब समाज था, तब व्यक्ति! भी था, इन दोनों मे 
कोई पहले-पीछे नहीं था, दोनों हुर समय एक-साथ थे। ऐंसी श्रवस्था में यह फंसे 
कहा जा सकता है कि व्यक्ति ने समाज' की रचना की ? 


(ख) 'सामाजिक-सावयवी' का सिद्धान्त 
(उप्ला&0ए४श 05% $00%8, 07862ग50) 


() सिद्धान्त--समाज' के विषय में इसरा सिद्धान्त यह है कि समाज 
एक झवयवी है। अवयवी' का श्रर्थ है, शरीर । ठीक इस तरह जैसे हम सब का 
प्राणि-शास्त्रीय शरीर है, वेसे समाज का भी शरीर है। हमारा शरीर पैदा होता है, 
जवान और बूढ़ा होता है, मर जाता है, इसी तरह समाज पैदा होता है, जवान 
होता है, बूढ़ा हो जाता है, और मर जाता है। जैसे शरीर के 'जीवन-कोष्ठ' 
((०॥) होते हैं, इसी प्रकार समाज” के जीवन-कोष्ठ (८०५) व्यक्ति 
हैं। सभा-सभाज-संस्थाएँ भी समाज के जीवन-कोष्ठ' ((७॥5) हैं। कई लोग 
समाज के मस्तिष्क, फेफड़े तथा श्रन्य अंगों का वर्णन भी करते हैं। आाह्यगोउस्य 
मुखमासीद्‌ बाहू राजन्यः कृत:॥ ऊछरू तदस्य यहँश्यः पद॒स्यां शूद्रोजायत-+-यह 
भी तो सामाजिक-शरीर की प्राणि-शास्त्रीय कल्पना है। कई विचारक समाज के 
शरीर की चर्चा न करके उसके सन की चर्चा करते हैं। विलियम सेक्ड्ूगल 
(जार १४०००प्र8श ) का कथन है कि समाज' का मन होता है, इसे 
उसने 'सामूहिक-मर्ना ((37009ना770 ) का नाम दिया है। 

जो लोग सामाजिक-सावयवी' (500०ंवव 0णाह्श्ांआ।) या सामूहिक-स्व' 
((४०ए७०-णां70) के सिद्धान्त को मानते हैं, वे कहा करते है-- एशिया जाग 
गया, भारत आगे बढ़ रहा है', 'इंगलेण्ड बूढ़ा हो गया', टर्को युरोप का बीमार 
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देश है' । ऐसे ही सिद्धान्तों को लेकर हिटलर और घुसोलिनी कहते थे कि व्यक्ति 
की कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं है, व्यक्ति! तो समाज! का एक अंग है, देश एक जीवित- 
जागृत वस्तु है, उसके लिए व्यक्ति' की आहुति दे देना लाज्ञमी बात है। 

(४) आलोचना--परव्तु समाज' के शरीर अथवा सन से क्या अभिम्राय 
हैं? अगर शरीर तथा सन शब्दों का प्रयोग झालंकारिक रूप में है, तब तो किसी 
को कोई आपत्ति नहीं हो सकती | अ्रगर शरीर से सतलब सनुष्य-जेसे ज़िन्दा शरीर 
से नहीं तब दूसरी बात है, परन्तु इस सिद्धान्त को मानने वाले, दिमागी लोगों को 
सचमुच का ससाज का सिर मानते है, शत्रुओ के साथ लड़ने वालों को समाज की 
भुजाएँ मानते हैं। अगर मन से सतलव यह हो कि भिन्न-भिन्न व्यक्तियों के जो 
मानसिक लक्षण होते है, वे व्यक्तियों के कारण, समूह में प्रतिविम्बित हो जाते हैं, 
तब भी किसी को कोई श्रापत्ति न हो, परन्तु इस सिद्धान्त को मानने वाले तो कहते 
है कि समाज का अ्रपता सन होता है, ऐसा सन जो व्यक्त के सन से भिन्न, समाज 
का सन है। जैसे यह सिद्धान्त ग्रलत है कि व्यक्ति! ने समाज को रचा है, चेसे 
यह सिद्धान्त भी गलत है कि 'समाज' का कोई शरीर या मन होता है । पहला 
सिद्धान्त समाज को कुछ नही, और व्यक्ति! को सब-कुछ समझता है, दूसरा 
सिद्धान्त समाज' को सब-कुछ और व्यक्ति! को कुछ नहीं समझता। सचाई की 
दृष्टि से दोनो की बात में आधी-आपघधी सचाई है। 

सचाई यह है कि व्यक्ति! की सत्ता समाज' के बिना कुछ नही, 'समाज' 
की सत्ता व्यक्ति' के बिना कुछ नहीं। व्यक्ति ने समार्जा को बनाया, यह 
ग़लत है; यह भी ग़लत है कि व्यक्ति! 'समार्जा का अंग है, इस प्रकार का अंग 
जेसे वृक्ष का अंग पत्ता, या शरीर का अंग जीवन-कोष्ठ' (८०!) होता है । 
व्यक्ति! तथा 'समार्जा की एक-साथ सत्ता है, दोनों की श्रलग-अलग सत्त नही है । 
'ससाजा की इकाई व्यक्ति! है, और व्यक्ति! की दहाई समाज' है। 


२. समाज' तथा “पक्ति! एक-दूसरे पर आश्रित हें 

'समार्जा तथा व्यक्ति” के विषय में हमने अभी जिन दो सिद्धान्तों का वर्णन 
किया, ये दोनों गलत है, ये दोनों एक-दूसरे से अलग-अलग नहीं, एक-दूसरे पर 
आश्रित हे। समाज तथा व्यक्ति' का घनिष्ठ सम्बन्ध है, दोनो एक-दूसरे के 
बिना कुछ नहीं। व्यक्तियों' से समाज बनता है, और समाज से व्यक्ति 
बनता है। इन दोनों, के एक-दूसरे पर आश्रित होने को हम दो भागों में बाँट 
सकते है। एक तो वह अ्रवस्था है जिसमें व्यक्ति! को समार्जा से अलग रख कर 
हम विचार कर सकते है; इूसरी वह अवस्था है जिसमें व्यक्तिँ को समाज के 
अन्दर रख कर हम विचार कर सकते है। इन दोनों अ्वस्थाओं को हम ऋमशः 
'असमाजीकृत-व्यक्ति' (ए7500ंथ्ांट०त प्रताजतप४) तथा समाजीकृत- 
व्यक्ति! (500 ॑भीं2०6 400ाशंतप्र/) कह सकते है। असमाजीकृत-व्यक्ति' 
को समझने के लिए हमें देखना होगा कि समाज के बिना व्यक्ति! क्या है; 


भफर समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


प्तमाजीक्षत-व्यक्ति' को समझने के लिए हमें देखना होगा कि ससाज में रहकर 
व्यक्ति! का समाजीकरणा (502ंथी24707) किस प्रकार होता है ? 


[(असमाजी कृत व्यक्ति--.9800#77200 [एछाणा०ए/7-] 


(क) असमाजी-कृत-व्यक्ति' ((775024260 पाताणंतंप॥ )--व्यक्ति 
को अगर समाज से अलग कर लिया जाय, तो वह क्या रह जाता हे ? ऐसी 
हालत में माता-पिता से, शिक्षा-संस्था से, समाज से वह जो-कुछ सीखता है, 
उसमें से वह कुछ नहीं सीखेगा। वह भाषा नहीं बोलेगा, सभ्यता का कोई काम 
बह नही करेगा । उस हालत मे प्रकृति से उसे जो-कुछ प्राप्त हुआ है, चहु सब-कुछ 
तो बहू कर सकेगा, समाज से वह जो-छुछ सीखता है, वह कुछ नहीं कर 
सकेगा। प्रकृति से उसे क्या-कुछ मिला है ? प्रकृति से उसे बही-कुछ मिला है 
जिसे वह जन्म से साथ लाता हे, सोखता नही। प्रकृति से उसे मिला है-- 
सहज-क्रियाएँ! (०७४८५), निर्सगिक-शक्तियाँ' (॥797705), स्वभाव 
(७गएथधाला) तथा क्षमता' ((020०५) | 

सहज-क्रियाएँ' ((९०८०५८७) क्‍या हे ? सास लेना, अधिक प्रकाश मे 
आँख के तारे का सिकुड़ जाना, ट्ट्टी-पेशाब आना--पें सब सहज-क्रियाएँ हूँ। 
इन्हें समाज में नहीं सीखा जाता। जो व्यक्ति समाज में नहीं पला होगा, वह पशु 
की तरह जब और जहां ठट्टी-पेशाब आया वहीं कर देगा, समाज से सीखने के बाद 
मनुष्य हर जगह उ्ट्टी-पेशाब नही करता । निसगिक-शक्तियाँ'. (॥75070७) 
दया हैं ? मेक्डूगल से १९ 'नेसगिक-शक्तियो' का परिगणन किया है--पलायन, 
युयुत्सा, निवृत्ति, भोग आदि। ये भी जन्म से श्राती हैं, सीखी नहीं जातीं। 
सामने खतरा देख कर प्राणी चिल्लाता है, भागता है, या लड़ पड़ता है--ये सब 
जन्मजात नंसगिक-शक्ततियाँ' हैं। मंक्डूगल कहता है कि प्रत्येक नेसग्रिक-शक्ति' 
के साथ कोई-न-कोई 'उद्देग'! (छ000॥) जुड़ा रहता है । सासने खतरा देख 
कर जव प्राणी भागता है, तब 'डर' का 'उद्देग पैदा हो जाता है, जब बच्चे को 
देख कर प्राणी उसे पुचकारता है, तब प्रेम' का उद्देग' उत्पन्न हो जाता है। 
निर्सागक-शक्ति! ([75070) तथा 'उद्देग' (770007) एक ही वस्तु के दो 
पहलू है, और ये समाज में रहकर सीखने से नही, जन्म से आते हैं। स्वभाव 
(पथाएशक्षा।था) क्‍या है? कोई प्राणी सुस्त है, कोई तेज़-चालाक, कोई 
कामुक है, कोई काम-रहित, कोई जन्म से ऋोधी है, कोई ठंडा। ये सव स्वभाव सें 
जन्म से झ ते हैं। क्षमता (0४४०५) क्‍या है? एक प्राणी जन्म से ही एक 
काम को कर सकता है, दूसरा नहीं। बन्दर जन्म से हो वृक्ष पर चढ़ सकता है, 
गाय नही चढ सकती, गाय का बछड़ा जन्म से ही कान हिला सकता है, झ्रादमी का 
बच्चा नहीं। यह सब क्षमता कहलाता है। 

अगर व्यक्ति को समाज से श्रलग रखा जाय, तो उसमें जन्मजात बातें तो 
उत्पन्न हो जॉयगी, समाज के सस्पक॑ में झाने से जो-कुछ वह बन सकता है, वह 


समाज तथा व्यक्ति प्र्८३ 


कुछ नहीं आयेगा। व्यक्ति! समाज सें वनता है। असमाजीकृृत-व्यक्तियों' के 
अनेक दृष्टान्त पाये गये है जिनसे उक्त बात की पुष्टि होती है। 

(ख) असमाजीकृत-व्यक्तियो' श्र्थात्‌ जगली बच्चो के दृष्टान्त (सा! 
0४४०७ )--कई लोगों ने बच्चे को समाज से बिलकुल अलग रख कर यह जानने 
का प्रयत्न किया है कि 'समाज' के सम्पर्क के बिना व्यक्ति! का किस प्रकार का 
विकास होता है। श्रकबर ने यह जानने के लिए कि बिना सिखाये मनुष्य कौन- 
सी भाषा बोलता है, दस बच्चों को बिलकुल अलग रखकर पाला था, वे ऐं-वे 
के सिवा कुछ नहीं बोलते ये। ईजिप्ट के बादशाह सैसेटिकस तथा स्काटलेड के 
राजा जेम्स चतुर्थ ने भी कुछ ऐसे परीक्षण किये थे। इनके अ्रतिरिक्त समाज- 
शास्त्र की पुस्तकों में तीन ऐसे दृष्टान्तों का जिक्र श्राता है, जिनमें व्यक्ति! किसी 
प्रकार समाज' के सस्पके से अलग पला । इन सब सें बिना सिखाये वह कुछ न सीख 
सका। पहला दृष्टान्त कास्पर हाउसर (/९४59शभ' पिं&05०) का है। कुछ 
राजनीतिक कारणों से यह बालक समाज! के सम्पर्क से सर्वधा अलग कर दिया 
गया। १८२८ में वह भटकता-भटकता न्यूरेस्बर्गे आ निकला। वह सीधा खड़ा 
होकर चल-फिर नही सकता था, सत्रह वर्ष का था परन्तु बालक-जैसा उसका 
दिमाग था, एक-दो निरथेक शब्दों के सिवा कुछ बोल भी नहीं सकता था। बह 
जड़ पदार्थों को भी चेतन समझता था, उनके साथ चेतन-जैसा ही व्यवहार 
करता थां। दूसरा दृष्टान्त दो हिन्दू बच्चियों का है, जो १६२० में भेड़ियों 
की गुफ़ा में पायी गयी। इनसें से एक दो-वर्ष की और दूसरी आठ-वर्ष की थी। 
छोटी बच्ची तो सर गई, परन्तु बड़ी जिसका नास कमला (|६७॥799) रखा 
गया, १६२६ तक जीवित रही। कमला जब मिली, तब उसमें शक्‍ल-सुरत 
को छोड़ कर एक बात भी ऐसी नहीं थी जिससे उसे मनुष्य कहा जा सकता । वह 
खड़ा होकर चलना नहीं जानती थी, भेड़ियें की तरह गुर्राने के सिवा बोल नहीं 
सकती थी। बहुत-कुछ सिखाने के बाद सरने से पहले वह खड़ा होकर चलना, 
कपड़ा पहनना, खाना तथा थोड़ा-थोड़ा बोलना सीख सकी। भेड़िये के इस 
साववीय-बच्चे में व्यक्तित्व की भावना जो पहले बिलकुल नही थी, बहुत घीरे- 
धीरे प्रकट हुईं। तीसरा दृष्ठान्त एक अमरीकी नाजायज्ञ बच्ची का है, जो पैदा- 
इश के छः महीने बाद एक कमरे में छोड़ दी गई, और पाँच वर्ष बाद १६३८ में 
पायो गई। उसे दूध के सिवा कुछ नहीं दिया गया था, किसी प्रकार की शिक्षा नही 
दी गई थी, मनुष्य के सम्पर्क में वह नही आयी थी। इस बच्ची का नाम एना 
(:378 ) रखा गया। जब यह बच्ची मिली तब न चल सकती थी, न बोल सकती 
थी। एना १९४२ में मर गईं, परन्तु छोटी होने के कारण कमला की अपेक्षा 
'ससाज' के सम्पर्क में आकर श्रधिक सीख गई। 

१६५४ सें लखनऊ में भेड़िये द्वारा पालित एक बच्चे के किस्से ने दुनिया 
भर सें तहलका सचा दिया था। उसका नास 'राम्‌! रखा गया। उत्तर-प्रदेश के 
तत्कालीन राज्य-पाल श्री कन्हैयालाल साणिकलाल सुन्शी ने इस 'भेड़िया-बालक' 


श्पोड समाज-णास्त्र के मूल-तत्व 


(ए०णा-009) के विषय से जो सनोरंजक लेख सम्ाचार-पत्रों में लिखा उसका 
कुछ झंश निम्न है :-- 

“श्राज से ३०० वर्ष पूर्व रोम में रोमुलुस भर रेमस दो भेड़िया-बालक 
थे। भेड़ियों द्वारा पालित यें वालक जब कुछ बड़े हुए, तो इनमे श्रदम्प कामवासना 
जागृत हो उठी, वे लड़-भिड़ कर अपने आनन्द के लिए रोम-कन्याओ्ों का श्रपहरण 
करते थे। परन्तु लखनऊ के बारे में ऐसा नहीं कहा जा सकता । इसके तो 
ठाठबाट ही अलग है, यहाँ रामू है--जिसे किसी भेड़िये ने पाला है, जो सम्भवतः 
किसी शिकारी दल के हाथ पड़ गया और जिन्होंने इसे श्रनुपपोगी समझ रास्ते में 
छोड़ दिया, किन्‍्ही भ्रज्ञात ग्रामीणों के हाथ में इसके पड़ जाने पर उन्होंने इसे कम्बल 
में लपेट कर रेल के डब्बे में लाकर रख दिया, जो १७ जनवरी १६५४ को एक 
पुलिस-दल के हाथ लग गया श्रौर जिसने इसे बलरामपुर के हस्पताल में पहुँचा 
दिया। श्रव वहाँ इसकी देखभाल डा० डी० एन० शर्मा कर रहे है, इस समय तक 
इस बालक पर जो-कुछ भी भेड़िये के संस्कार पड़ चुके है उन्हें वे हटाने के लिए तुले 
हुए है। 

“कुछ दिनो तक लखनऊ में इस समाचार से बड़ी हलचल रही, श्रव संसार 
की सभी राजधानियो में इस समाचार से तुफान खड़ा हो गया है कि लखनऊ 
मे भेड़िया-बालक मिला है हाथ मे स्टैथिस्कोप लिये उस स्थान पर डाक्टर लोग 
पहुँचने लगे; मनोवैज्ञानिक लोग हाथ में काग्रज्ञ पेंसिल लिये पहुँचने लगे और 
भेड़ियो के स्थान पर सारा यश स्वयं लूटने के लिए प्रयत्तशील होने लगे । 

“समुद्र पार के कोमल हृदय के लोगों में भी हलचल मच गई । कुछ लोगों ने 
तार भेजे: कृपा करके उसे मानवीय-वातावरण में मत रखिए। उसे उसके 
पुराने प्यारे भेड़िया माता-पिता के पास भेज दीजिये ४ बहुत दूर के कुछ स्कूलों 
के बच्चो ने अपनी सदुृभावनाश्रो के साथ रामू के लिए खिलौने भेजे । परन्तु रामू 
इन सब बातो से नित्तान्त बेखबर' है। सारा विश्व'उसके लिए किस प्रकार चिन्तित 
हो उठा है इसकी थोड़ी-सी भी चिन्ता उसे नही है, और न वह इसे जानता ही है। 

“रामू के सॉ-बाप बनने की इच्छा से अमेक साता-पिता लखनऊ भागे हुए 

आये। भेड़िया-बालक भी तो एक सम्पत्ति है। वह एक स्नातक-पुत्र की अपेक्षा 
शीघ्य धनोपार्जन कर सकता है। किसी भी क्षुधापीड़ित परिवार के लिए वह एक 
श्राशा सिद्ध हो सकता है, इस कारण अनेक लोग उसके माता-पिता बन कर श्राये । 
कुछ लोगो ने न्यायालय की भी शरण ली, परन्तु भाग्य ने उनका साथ नहीं दिया। 
वे न्यायालय को यह संतोष नही दिला सके कि वह उनका ही लड़का है जो श्राज 
अ्रचानक विश्व-विख्यात हो गया है, और वे हार कर लौट गए। अब लाचार होकर 
डा० शर्मा ही उस शरेड़िया-बालक के पिता बन गए हैं। 

“जनवरी की समाप्ति पर रामू के हस्पताल सें झ्राने के कुछ दिन बाद पहले- 

पहल मैने उसे जब देखा तब उसके लम्बे, बिखरे और धूल-मिट्टी से भरे वाल कार्ट 
जा चुके थे। उसकी खोपड़ी, कनपटी, माये पर जो घाव थे, वे तब तक भर चुके 


जे 
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थे। उसका शरीर बिलकुल रूखा और दुबला-पतला था, बहुत समय से श्रत्न न 
मिलने से जो अ्रवस्था होती है, वह उस पर लक्षित होती थी, और' वह पर्याप्त 
भयभीत-सा दीखता था। प्रकाश में आने से वह घबराता था। 

“उसके गाल भीतर घेंसे हुए थे, मुंह में तीखें-तीखे दाँत बाहर निकले 
हुए थे, उसका मुँह सदा खुला रहता था जिससे लार बहती रहती थी। बुलाने 
या पुचकारने पर भी वह किसी की ओर आझ्ॉख उठाकर भी नही देखता था। 
जब उसका ध्यान खींचने के लिए एक छड़ी उसकी छाती से छुआई गई, तो बह 
प्रयत्नपूर्वकं, बारीक और _ ] न मम 0 शत 
कमज़ोर आवाज़ मे गुस्से हि । पलक 
से गुर्यया। या तो वह 3 अर 
गूँगा पैदा हुआ था, अथवा 
मानवी-संगत न सिलने 
से वह बोलना ही नहां 
सीख पाया, तो भी 
उसकी सुनने की शक्ति 
बहुत तीद्र और अद्वितीय 
थी यद्यपि वह कोई भी 
सानवी-ध्वनि नहीं कर 
सकता था । 

“उसके हाथ पैर 
पर चमड़ी और हड्ढी 
के अतिरिक्त कुंछ नहीं 
था। नाममात्र को भी 
मांसपेशियों वहाँ. नही 
थी।न तो वह चल 
सकता था, न खड़ा हो 
सकता था, यदि कभी वह 
खड़ा हुआ होगा, और चला 
भी होगा, तो अब बरसों 
से इसमें असमर्थ था। रामू (एक भ्रेडिया-बालक ) 
अपनी इच्छा से वह अपने हे 
हाथ भी नहीं हिला सकता था और शायद हाथ हिलाना जानता भी नही था। 
उसकी हथेलियों बच्चो की तरह कोमल थी परन्तु उसकी उंगलियों पंजे के समान 
थीं और उन्हें वह हमेशा बन्द रखता था। उसका बायां हाथ विशेष रूप से इस 
प्रकार का था और उस पर लम्बे-लम्बे मुड़े हुए नाखून थे । स्पष्टतः यह प्रतीत 
होता था कि चलने-फिरने के लिए वह अ्रपनी कोहनियों की सहायता से सरकता 
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होगा, दर्पोकि उसे किसी छोटी-सी कन्दरा में रहना पड़ा होगा जहाँ वह खड़ा भी 
नहीं हो पाता होगा। 

“जब वह पहले-पहल श्ाया तो जो भी पका हुआ भोजन उसे दिया जाता था 
चह उसे नहीं लेता था, यदि उसे जबरदस्ती दिया जाता तो बह फेंक देता या उगल 
देता था। जब कच्चा मांस लाकर उसे दिया जाता, तो उसकी आँखें चमक उठती 
थी, उसकी नाक फड़कने लगती ओऔओर नाक से फों-फों करने लगता था। कच्चा 
मांस चाहे पर्याप्त दूरी पर ही क्‍यों न रखा हो उसकी गन्ध उसे तत्काल मिल जाती 
थी और उसे खूब स्वाद से खाता था, पहले वह उसे एक-दो बार चबाता था 

झौर फिर एकदम निगल जाता था। श्रव १४ सप्ताह हस्पताल में बीत जाने पर 
भी पके हुए भोजन फी वजाय वह कच्चा मांस अ्रधिक पसन्द करता है। इस 
अक्ृति-पुत्र को न किसी कप की श्रावश्यकता है, न गिलास की; वह तो एक ही तरीका 
जानता है और वह है प्लेट में मुंह डालकर कुत्तों की भाँति पानी लपलप कर पी 
जाना ! 

“मल-्त्याग श्रादि के बारे में भी उसे हम लोगों जैसी कोई बाधा न थी; 
चह पूर्ण रूप से एफ पशु था। 

“रामू श्रव भी किसी मानव-प्राणी को पहचानने में अ्रसमर्य है। और तो 
और, उसकी घाय बना हुआ व्यक्ति जब उसे पुकारता है, तो वह उसका प्रत्युत्तर 
तक नहीं देता । परन्तु जब उसके पास श्रलसेशियन कुत्ता (भेड़ियें की तरह का 
कुत्ता) लाया जाता है, तो उसमें उसकी तत्काल रुचि जागृत हो उठती है, और 
वह उसे बाहों मे जकड़ कर उससे चिपटने का प्रयत्त करने लगता है। में बहुत 
उत्सुक था कि रामू को चिड़ियाघर में ले जाकर भेड़िये दिखाये जाएँ। मई के 
आरम्भ में सरदार पणिक्कर, जो उस समय हमारे श्रतिथि थे, सम्भी, मै और 
डाक्टर लोग रामू को लेकर लखनऊ चिड़ियाघर के भेड़िये के पिजरे के पास ले 
गयें। बहुत दिवकत से भेड़िये को प्रेरित करके हमारी ओर लाया गया। रामू की 
ज्यों ही उन पर नज़र पड़ी तो उसके चेहरे पर एकदस मुस्कराहट दौड़ गई। वह न 
तो चीखा, न चिल्लाया, ना ही उसने श्रन्य कोई लक्षण प्रकट किए, परन्तु स्पष्टतः 
चह प्रसन्न दिखाई देता था। १५ दिन का एक चीते का बच्चा रामू के पास लाया 
गया। अचानक ही उसके चेहरे पर रौनक झा गई और प्रयत्न करने लगा कि श्पने 
हाथो में उसे ले ले यद्यपि उसके हाथ काम नहीं कर पा रहे ये। जब वह बच्चा 
उसके घुटने पर रख दिया गया, तो उसने स्नेहवश उसके चारों ओर अपनी बॉह 
डाल दीं और मुस्कराने लगा। 

१६५६-५७ में एक और भेड़िया-चालक का किस्सा समाचार-पत्रों में प्रकाशित 
हुआ | फिरोजाबाद के रेलवे स्टेशन के प्लेटफ़ार्स पर डा० विपिनविहारी को ८ वर्ष 
का एक बालक बुरी हालत में सिला। डाक्टर ने उसे फ़िरोज्ञाबाद के एक साइकलों 
के व्यापारी को दे दिया जिसने उसकी छः मास तक देख-भाल की । इस बच्चे को 
जंजीर से बॉघ कर रखा जाता था क्योंकि यह काटने को आता था, कच्चा सोस 
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खाता था। इस बच्चे का नाम परशुराम रखा गया। इसके वाद फ़िरोज्ञाबाद के 
दादमपुर स्थान की एक चमारित के पास यह बच्चा रहा। उसने भी इसे बॉध 
कर रखा। इस बीच आगरा के लगभग ८ मील के फ़ासले के जरका नंगला गाँव 











02, 5 आ बआ कर से यह समाचार पहुँचा, तो 
आर दल पा पक टड उसके सॉ-बाप ने आकर इस 
है आओ 2 , बच्चे को पहचान लिया। 


:* छः साल पहले इसे भेड़िये 
उठा ले गए थे। वह उन्ही 
से रहता था, चार टाँगों की 
हे तरह चलता था। कुछ 
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| लत 
४०४ शिकारी जंगल में जा रहे 
है 
| थे, तब उन्होंने भेड़ियों के 





साथ उसे भी एक जोहड़ मे 
पानी पीते देखा | शिकारियों 
ते उसका पीछा किया। 
भेड़िये श्रागे निकल गए, यह 
पीछे रह गया । इसे शिका- 
रियों ने पकड़ लिया । जब 
पकड़ा तब इसके बाल बड़े- 
बड़े थे, नाखून पंजों की 
तरह हो गए थे, शरीर से 
अत्यन्त बदबू श्राती थो। 
वे ही इसे स्टेशन पर कहीं 
पटक गए जहाँ से डा० 
विपिनविहारी को यह मिला। श्रब इसकी देख-रेख श्रागरा के सेंट स्टीफन्स 
कालेज के मनोविज्ञान-विभाग के श्रध्यक्ष प्रो० हकीम कर रहे हैं। इसकी सान- 
सिक श्रायु दो साल के बच्चे की-सी है, परन्तु यह इसीलिए क्योंकि इसका अभी 
तक समाज से कोई सम्पर्क नहीं रहा। यह धीरे-धीरे बोलना सीख रहा है, और 
रोटी को ओटी कहने लगा है । 


परशुराम (एक भअ्रन्य भेड़िया-वालक ) 


इन सब दृष्टान्तो से सिद्ध होता है कि सनुष्य में सनुष्ययना तभी विकसित 
होता है जब वह साम्राजिक प्राणी बनता है, जब वह श्रन्‍्य अ्रनेक मनुष्यों में एक 
मनुष्य होता है, जब व्यक्ति! तथा समाज' अपने को अलग-अलग न सानकर, एक 
इकाई सानते है, जब व्यक्ति तथा समाज दोनो की सत्ता एक-साथ होती है, 
और इन दोनों कटी एक-साथ सत्ता के साथ-साथ व्यक्ति का 'ससाजीकरण' 
'(500॑ं22470॥ ) हो रहा होता है । 
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[समाजीक्ृत-व्यक्ति--800#77287 [एशशा०ए५,] 

(क) 'समाजीकरण' से व्यक्तित्व का निर्माण--(#0ाग्राक्षाणा ० 
[ए्रक्र्रतपमाए फ्राणाशा $00॑गीटका0णा )--अऊपर के दृष्दान्तो से स्पष्ट है 
कि व्यक्ति! तथा समाज-इन दोनो की सिलकर इकाई बनती है। व्यवितः सें 
'सैं-पना--भहं-भाव-- व्यक्ति-सत्ता। (गाताशंताशां(५ ० $०/)--कंसे 
उत्पन्न होती है--इसका मनोवैज्ञानिक श्रध्ययन किया जाय, तो भी यह सिद्ध 
होता है कि समाज में रहने से ही व्यक्तित्व' का निर्माण होता है। बच्चा जब पैदा 
होता है, तब पहले-पहल उसे जड़-चेतन का ज्ञान भी नही होता। माता के स्तन 
अ्रथवा बोतल की रबड़ से दूध पीना उसके लिए एक-समान हैं। वह खिलौने से 
खेलता है, माता की तरफ टुकर-टुकर देखता है, परन्तु श्रपने को, खिलौनो को, 
माता-पिता को, सव को एक कोटि से रखता है। उसके लिए सब एक है--वह 
स्वयं, सारा जगत्‌, इस जगत्‌ में जड़-चेतन, माता-पिता, खिलौने--उसके लिए 
किसी की स्वतंत्र-सत्ता नही है। वह्‌ माता-पिता से बात करता है, तो खिलौनों 
से भी बातें करता है, उन्हें मारता है, पीटता है, पुचकारता है, प्यार करता है । 
धीरे-धीरे वह देखता है कि माता-पिता उसकी बात का उत्तर देते हैं, खिलोने 
कोई उत्तर नही देते। इस अ्रवस्था में वह व्यक्ति! (?&750॥) तथा वस्तु 
(7४गष्ट) का भेद समझ जाता है। परन्तु व्यक्ति! में भी वह कैसे समझे कि एक 
व्यक्तित्व' मेरा है, इसरा व्यक्ष्तित्व' दुसरो का है ? बच्चा गुड़िया से खेल 
रहा है। जैसे माता-पिता उसे पुचकारते हैं, वैसे वह गुड़िया को पुचकारता है, 
जैसे माता-पिता उसे निल्हाते-खिलाते-सुलाते हैं, बसे वह गुड़िया को निल्हाता, 
खिलाता, सुलाता है। माता-पिता का पार्ट स्वयं श्रदा करता है, अपना पार्ट 
गुड़िया से श्रदा कराता है। इस प्रकार, अपने से बाहर, गुड़िया में श्रपने को 
रख कर, वह देख लेता है कि भेरा व्यक्तित्व माता-पिता के व्यक्तित्व से 
लग है, माता-पिता तो मै बन गया, और मै यह गुड़िया बन गया, श्रर्थात्‌ मेरा 
व्यक्तित्व" और माता-पिता का ्यक्तित्व--ये दोनो अलग-अलग हो गये ! 
परन्तु गुड़िया किसी वात का जब नही देती, कितना हो प्यार करें, प्यार नहीं 
करती, कितना ही मारे, मारती नही। बस, बालक गुड़िया को छोड़ देता है, जो 
नाटक बह गुड़िया के साथ खेलता था, वही नाटक श्रव श्रपने-जेसे बालकों के साथ 
खेलने लगता है। इस सररे खेल में यह बात ध्यान देने की है कि जैसा पार्ट दूसरे 
उसके साथ खेलते है, वैसा ही वह दूसरों के साथ खेलता है। माता-पिता उसको 
गाली देते है, तो वह छूसरो को गाली देता है, श्रगर वे उससे प्यार करते है, तो वह्‌ 
दूसरो को प्यार करता है। जिस तरह के 'समाज' से उप्तके व्यक्तित्व' का निर्माण 
हो रहा है, भ्रपने व्यक्तित्व” से वह वैसे ही 'समाज' का निर्माण करता जाता 
है। बड़ा होने पर भी मनुष्य दूसरो के साथ वैसे ही बरतता है, जैसे उसके साथ 
जीवन भंर बरता गया होता है। व्यक्ति! वही-कुछ है, जो 'समाज' ने उसे 

बनाया है, और वह अगले 'समाज' को चही-कुछ बनाता जाता है. जो-कुछ 
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उसका व्यक्तित्व बन चुका होता है। व्यक्तित्व-रूपी भवन के निर्माण की 
एक-एक ईंट, जहाँ व्यक्तित्व का निर्माण करती हैँ, वहाँ व्यवितरत्व के निर्माण 
के साथ-साथ समाज' का निर्माण करती जाती है। इससे स्पष्ट है कि व्यक्तित्व 
की उत्पत्ति समाज में रहने से होती है, कास्पर हाउसर (6 450 फिंशा$७) 
समाज में नहों रहा था, वह जड़-चेतन में भेद नहों कर सकता था। इसी को ससमाज- 
शास्त्र की परिभाषा में समाजीकरण” (500०ं2।22707) कहते हैं। व्यक्त्ति' 
क्या है ? श्रगर समाज के प्रभाव से उसे श्रलग रखा जाय, तो वह कुछ नहीं है। 
समाज ही उसे वह-कुछ बनाता है, जो वह आगे चलकर बन जाता हैँ। समाजी- 
फरण' के बिना व्यक्ति! का व्यक्षितत्व'ँ कुछ न होने के बरावर है। 

(ख) व्यक्तित्व का विकास (706ए००फएणक्ा, ० 77एं07था५9 ) 
“--जैसा हमने श्रभी देखा, व्यक्तित्व” का प्रथम निर्माण समाज में होता है। इस 
प्रथम “निर्माण' के बाद, व्यक्तित्व का विकास' भी समाजीकरण' (800०ंशी28- 
४०॥) की प्रक्रिया धारा समाज में ही होता है। सामाजिक-परस्परा' 
(500४ ॥6७79826) तथा सांस्कृतिक-परम्परा' ((प्राप्रा॥ ७7926) के 
बीच पलकर ही व्यक्ति विकसित होता है। व्यक्ति! के लिए समाज सिफ़े 
ऐसे ही नहीं है, जैसे बीज के लिए भूमि, यह उसके लिए इससे बहुत-कुछ बढ़कर 
है। भूमि तो बीज के उगने के लिए सिर्फ पर्यावरण का काम करती है, उसके भ्रन्दर 
कोई परिवर्तंत नहीं करती, परन्तु 'समाज' व्यक्ति' की श्रान्तरिक-भावनाओं का, 
व्यक्ति के आचार-व्यवहार, उसके घारमिक-विश्वास, चह जो-कुछ है, उस सबका 
निर्माण ही नहीं विकास करता है । बीज और भूमि श्रलग-अ्लग करके दिखायें जा 
सकते हैं, व्यक्ति! तथा समाजा श्रलग-अश्रलग करके नही दिखायें जा सकते। 
सामाजिक-परम्परां (5008 ७792०) तथा सांस्कृतिक-परम्परा' 
((प्रांपरार्श ७४०2०) के बिना व्यक्तित्व प्रकट ही नही हो सकता, प्रत्येक 
व्यक्ति सामाजिक-परम्परा' का ही वच्चा है। व्यक्ति' झ्रादि नहीं है, अन्त भी नहीं 
है, समाज: के श्रवन्‍्त जीवन की »इंखला में यह एक कड़ी है, इन श्रनन्त कड़ियों फे 
जुड़ने से समाज बनता है। श्इंखला का श्रस्तित्व कड़ी से अलग नहीं है, और 
कड़ी श्ूंखला के बिना बेकार हैं। 

(ग) व्यक्तित्व के विकास की सामाजिक-प्रक्रिया (500४ ए/00४६$ 0 
१६ए७००एगरथ्या एण गरतीशतप्रश/ं।9)--हमने देखा कि समाज के बिना 
“व्यक्तित्व का निर्माण नहीं होता । हमने यह भी देखा कि व्यक्तित्व के निर्माण 
हो जाने पर भी व्यक्तित्व का विकास समाज के बिना नहों होता। परन्तु 
व्यक्तित्व के विकास की प्रक्रिया क्या है? “व्यक्तित्व के विकास की प्रक्रिया 
है-- सहयोग ((0-0फश४०४४07), चव्यवस्थान' (8०ए०४7069007, ), 
सात्मीकरर्णा (25४ंगोशां० ), प्रतिस्पर्धा या प्रतियोगिता! ((१0770०70 0०) 
त्तवा संघर्ष. ((०7प्िल)। इन पाँचों का वर्णन हम २६वें श्रध्याय में विस्तार- 
पुवंक कर आराये हैं। इन पाँच प्रकार की प्रक्रियाओं में से गुज़्र कर हो “व्यक्तित्व 


र 
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का विकास होता है। इस प्रक्रिया को समझने के लिए २६वें श्रध्याय को फिर 
देख लेना उचित है। 

(घ) व्यवितत्व के विकास के सावन (]४९थ॥३ ० 0९ए७४०शशा। 0 
[काशतेप्रशं।9 )--व्यक्तित्व के विकास की प्रक्रिया जान लेने के वाद श्रगला 
प्रश् यह रह जाता है कि इस विकास के साधन कया है ? व्यक्ति! जब समाज 
में श्राता है, तब संकेत' (5प्"2८४70), श्रनुकरण (प्माक्ांणा) तथा 
सहानुभूति! ($श॥]479) द्वारा उसका विकास होता है। माता-पिता उसे 
संकेत देते रहते हैं, ऐसा करो, ऐसा न करो; जो दूसरे करते है उसका वह श्रनुकरण 
करता रहता है; जिस बात में समाज सहानुभूति दिखलाता है उसे वह करता है, 
अन्य बातों को नही करता--ये साधन हैं जिनसे उसके व्यक्तित्व का दिनोदिन 
विकास होता जाता है। संकेत', अनुकरण तथः सहानुभूति” पर हम विस्तार 
से ३७वें श्रध्याय मे लिखेंगे। 

३. समाज में 'वंयक्तिक-सत्ता' का स्थान 
(?]8९6 ० 5000०एएव्योएंज्प्रेपन्कां।ि थ 5000५) 

व्यक्ति! तथा 'समाज' की अलग-अ्रलग सत्ता नही है, व्यक्तियों से समाज 
बनता है, और समाज अपनी परम्परा हारा व्यक्ति को बनाता है, इन दोनो की 
समता है, एकता है, भिन्नता नहीं है। परन्तु समाज तथा व्यक्ति! की इस 
एकता का क्या रूप है ? क्या व्यक्त को समार्जा में रहते हुए अपनी स्वतंत्र 
'वियक्तिक-सत्ता' (॥70शंप्त।भ9५) रखने का श्रधिकार है, या नहीं ? क्‍या 
“व्यक्ति! को श्रपनी “'वेयक्तिक-सत्ता' (!रातांशंतंप्रधा४) समाज की सत्ता से 
सिट्य देनी होगी ? 

इस प्रश्न का उत्तर पाने के लिए पहले हमें यह देखना होगा कि वियक्तिक- 
सत्ता' (एरतीशताश्ा५) का क्‍या अर्थ है? 'वैयक्तिक-सत्ता (वशंता- 
भा) को तीन दृष्टियों से देखा जा सकता है :-- 

(क) भौतिक वैयक्तिक-सत्ता' (शाएशंण्य प्रातीशंवरधा9)--किसो 
पदार्थ की भौतिक बेयक्तिक-सत्ता' तब मानी जाती है जब वह दूसरों से श्रलग 
दीखे। टेबल पर चार पुस्तकें रखी हुई है, चारों श्रलग-प्रलग दीखती है, इन 
चारों की अ्रलग-प्रलग 'सौतिक वेयक्तिक-सत्ता' है। इस दृष्टि से समाज तथा 
“व्यक्ति! की अलग-अलग भौतिक वैयक्तिक-सत्ता' नही है, क्योंकि व्यक्तियों से 
अलग समाज की सत्ता हमें कही दिखाई नहीं देती । व्यक्ति! की तो स्वतंत्र रूप से 
'भौत्तिक-सत्ता' हो सकती है, परन्तु समाज' की “व्यक्ति! से पृथकर्‌ भौतिक-सत्ता 
नही कही जा सकती। 

(ख) प्राणि-शास्त्रीय वैयक्तिक-सत्ता' (छ06झछ्ञं०४ परातीएंतएणशा। ) 
“जीवन का लक्षण प्रतिक्रिया करना है। जहाँ 'उत्तेजक-पदार्थ! (97राणोंप७) 
के सामने होने पर 'प्रक्रियां (२०७००॥७०) होती है, वहाँ जीवन है। परन्तु 

प्रतिक्रिया तो एक नहीं, अनेक प्रकार की हो सकती है। अनेक प्रतिक्रियाओं मे से 
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जो प्रतिक्रिया जीवन के लिए सबसे ज़्यादा उपयोगी है, उस प्रतिक्रिया को जो प्राणी 
करेगा वही जीवन-संग्राम सें टिक सकेगा। अनेक सम्भव प्रतिक्रियाओ्रो में से 
सब से उपयोगी प्रतिक्रिया को करना, यह सब प्राणियों के अपने-अपने व्यक्तित्व पर 
निर्भर है। कई प्राणी ऐसी प्रतिक्रिया कर सकते है, जो उन्हें मृत्यु के पास ले 
जायें, कई ऐसी प्रतिक्रिया कर सकते है, जो कुछ थोड़े समय के लिए उनकी रक्षा 
करे, कई ऐसी प्रतिक्रिया कर सकते हैं, जो उनकी पूरी-पूरी रक्षा कर दे। जो 
प्राणी बहुत थोड़ी प्रतिक्रियाएँ कर सकेगा, उसकी 'प्राणि-शास्त्रीय वेयक्तिक-सत्ता' 
(80ण0ट्टांग्म प्रातांशंतत9) बहुत थोड़ी विकसित हुई होगी, जो अनेक 
किन्तु जीववोपयोगी प्रतिक्रियाएँ कर सकेगा, उसकी 'प्राणिशास्त्रीय वेयक्तिक- 
सत्ता श्रधिक विकसित होगी । इस दृष्ठि से व्यक्ति' की प्राणि-शास्त्रीय वेयक्तिक- 
सत्ता! (900श 0० ॥70शंतएशां(५) तो है, किन्तु समाज का क्योकि व्यक्ति' 
से पुथक्‌ कोई अस्तित्व नही, उसके अंग-प्रत्यंग नही, इसलिए समाज की 'प्राणि- 
शास्त्रीय वेयक्तिक-सत्ता' भी नही मानी जा सकती। 

(ग) सामाजिक वैयक्तिक-सत्ता” (800 0०6छं०० छात॑ीशंतंपरधाए) 
--एक “्यक्ति' की दूसरे व्यक्ति! से भिन्न भौतिक-सत्ता है, जब वह व्यक्ति 
पर्यावरण सें अ्रनुकूल या प्रतिकूल प्रतिक्रिया' करता है, तव उसकी 'प्राणि-शास्त्रीय- 
सत्ता' उत्पन्न हो जाती है, जब वह समाज से सिर्फ़ दूसरों का अ्रनुकरण या दूसरों 
के कहे के भ्रनुसार ही नहीं चलता, सिर्फ़ रूढ़ि तथा प्रथा की लकीर ही नही पीटता, 
जिघर नाक में नकेल डालकर उसे चलाया जाय उधर ही नही चल पड़ता, परन्तु 
समाज में रहता हुआ देख-भाल कर, क्‍या उचित है, क्या श्रनुचित है, किधर जाते 
में उसका भला है, किधर जाने सें नुकसान है, यह सब-कुछ समझ कर चलता है, 
जब कोई मनुष्य समाज में सिर्फ़ समाज का सदस्य ही नहीं, कुछ श्रपतापन भी रखता 
है, तब उसमें 'समाज-शास्त्र की दृष्टि से वेयक्तिक-सत्ता' (80006झछं०्वा 
गाए) कही जा सकती है। हम अक्सर कहा करते हुँ--अ्रपने को 
समझो -- अपने को बिलकुल खो सत दो'---इस कहने का क्या श्रर्थ है ? इसका 
यही भ्रर्थ होता है कि प्रत्येक व्यक्ति के श्रन्तरात्मा के विकास की एक दिशा है, 
उस दिशा में विकास ही उसका अपना-अ्रापा है, उस विकास को पाकर ही चह 
ठीक श्रथों सें विकसित कहा जा सकता है। गीता में स्वधर्मे निधन श्रेयः परधर्मो 
भयावह: कहा है, इसका यही श्रर्थ है। एक व्यक्ति दाशेनिक है, वह बाज़ार में 
तराज़ू लिये बंठा है; दूसरा बनिया-वृत्ति का है, वह कालेज में दर्शन का प्रोफेसर 
है। यह व्यक्ति के अपने-क्राप का विकास नहीं है। हर-एक व्यक्ति' में उसका 
अपना बीज है, अपनी भिन्नता है, जब व्यक्ति! अ्रपनो भिन्नता को समझ लेता है, 
उसी के विकास में जुट जाता है, तब अश्रपनी ठीक 'समाज-शास्त्र की दृष्टि को 
वेयक्तिक-सत्ता' (80लं००शंप्थ ्रताशंताक्षाए) को पा लेता है। व्यवित' 
की तो समाज-शास्त्रीय वेयक्तिक-सत्ता' है, 'समाज' की ऐसी कोई सत्ता नहो है 
क्योकि व्यक्ति' के भ्रतिरिक्त समाज कोई वस्तु नहों है। 
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जब हम कहते है, व्यक्तित्व' का समाज' में क्या स्थाव है, तब हमारा 

बया श्रभिप्राय होता है? व्यक्ति! तथा व्यक्तित्व' में भेद है। व्यक्तित्व 
(एठाशताभा9) का श्रर्थ है वह भेद, वह भिन्नता, जो एक व्यक्ति 
(7ठशता9) को दूसरे व्यक्ति! से पृथक्‌ करती है। दुरखीम (॥000॥0॥) 
का कथन है कि समाज जितना विकसित होता जाता है, उत्तना व्यवित'- व्यक्ति 
में भेद बढता जाता है। श्रादि-समाज के सब व्यक्षित एक-समान सोचते थे, एक- 
समान रहते थे, एक-समान रीति-रिवाज़ के श्रनुसार चलते थे। ज्यो-ज्यों समाज 
कसित होता जाता है, त्यों-त्यों एकता'-एक-समानता' ([॥|:0०55) के श्रलावा 
'भिन्नता-भ्रसमानता' (जॉलिआ०8) भी बढ़ती जाती है। समाजा का काम 
“एकता को ही श्रपने श्रन्दर खपाना नहीं है, भिन्नता' को भी अपने भीतर खपाना 
है। प्राथमिक-समाज के व्यक्तियो मे वह भिन्नता, जिसे हमने समाज-शास्त्रीय 
चैयक्तिक-सत्ता' (50000शाटव ॥70श0747079) का नाम दिया है, होती ही 
नहीं, अतः उस समय में 'एकता'-एक-समानता' ही दृष्दि-्गोचर होती है, 
परन्तु विकसित-समाज मे व्यक्ति! के श्रन्दर रहने वाली 'भिन्नता' भी प्रकट होने 
लगती है। इस “भिन्नता' को पनपने का पुरा-पुरा मौका देना--यही समाज॑ में 
व्यक्तित्व” (॥70पं002॥79) को विकसित होने का मौका देना कहलाता है। 
अगर समाज! में व्यक्तित्व' को, 'वैयक्तिक-सत्ता' (रातीशञत7थ॥५) 

को विकसित होने का मौका सही दिया जायगा, तो इसका श्रर्थ यह होगा कि 
“समाज' मे 'एक-समानता' ((7व9) तो दिखाई देगी, स्वतंत्र वेयक्तिक-सत्ता' के 
आधार पर पनपने वाली 'निन्नता' (7)्थिशा००) नहीं दिखाई देगी। उस 
समाज' से सव एक-समान सोचेंगे, विचारेंगे, एक-समान बर्तगे, सब को एक पंमाने 
से सापा जायगा। क्या ऐसी समानता मनुष्य को सन्तोष दे सकती है ? नवीनता 
न हो, तो संसार उन्नति ही नहीं कर सकता, सारा विकास नवीनता का ही दूसरा 
नाम है, परन्तु नवीनता हो नहीं सकती श्रगर 'समाज' में वेयक्तिक-सत्ता' (770ीं- 
श्तग्रशाण) को स्थान नहों । कैसी वियक्तिक-सत्ता' ? भौतिक वेयक्तिक- 
सत्ता' नहीं, प्राणि-शास्त्रीय वैयक्तिक-सत्ता' भी नहीं, जिस 'समाज-शास्त्रीय 
वेयक्तिक-सत्ता' का हमने ऊपर वर्णन किया, वह वैयक्तिक-सत्ता!'। समाज के 
विकास, उसकी उन्नति के लिए व्यक्ति! का जहाँ 'एकता' के ताने को कातने का 
कर्तव्य है, वहाँ 'भिन्नता' के बाने को कातने का अधिकार है। व्यक्ति की इस 
एकता! और भिन्नता' के ताने-बाने से ही समाज का कपड़ा बुना जा सकता है। 
भुसोलिनी, हिटलर श्रादि सिर्फ़ 'एकता' के तत्व पर बल देते थे, समाज को एक 
पैसाने पर, एक साँचे में ढाल देना चाहते ये। रूस भी झ्राज यही कर रहा है। जो 
देश सैन्यीकरण की दिशा की तरफ़ चल देगा, वह 'एकता' के तत्व को ही सब-कुछ 
कहने लगेगा । उस देश में व्यक्ति-व्यक्ति में कोई भेद नहीं दिखाई देगा। हिटलर 
के जमंनी, मुसोलिनी के इटलीं तथा स्टालिन के रूस के विरोध में श्रन्य देशों का 
जन-सत्तावाद “भिन्नत/ के तत्व पर बल देता है, हर व्यक्ति को एक ही पैमाने 
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में नहीं ढालना चाहता, हर व्यक्ति को अपने विकास सें स्वतन्त्रता देता है। 
जैसा हम देख आये हैं, व्यक्ति! के अलावा समाज कुछ नही है, परन्तु फिर भी 
'समाज' ही व्यक्ति! का निर्माण करता है, सामाजिक-परम्परा' न हो तो व्यक्ति 
कुछ नहीं बनता, इसलिए व्यक्ति” की “भिन्नता' तथा 'समार्जा की 'एकता' इन 
दोनों के समन्वय से ही व्यक्ति! तथा 'समाज' के संघर्ष को खत्म किया जा सकता 
है। व्यक्ति! अपनी भिन्नता के तत्व का विकास करे, परन्तु समाज के एकता 
के तत्व का नाश न करे, समाज एकता के तत्व पर ज़ोर दे, परन्तु व्यक्ति! के 
प्िन्नता' के तत्व को समाप्त न कर दे, तभी व्यक्ति! तथा समाज की एक- 
तानता, इन दोनों का समन्वय हो सकता है, तब व्यक्ति अपने व्यक्तित्व को रखता 
हुआ समाज में रह सकता है, नही तो व्यक्ति! तथा समाज' के संघर्ष के बने रहने 
की संभावना है। व्यक्ति तथा समाज' की एकता शरीर के अंग-प्रत्यंग की एकता 
की तरह नही है, शारीरिक-एकता' (08थ॥ए० प्राएं(५) में तो अंग-प्रत्यंग मिल 
कर शरीर को बनाते हैं, उनका शरीर के श्रतिरिक्त स्वतन्त्र कोई काम नहीं होता; 

“व्यकित श्रपने स्व॒तन्त्र व्यक्षितत्व से समाज को बनाता है, समाज' के श्रतिरिक्त 
बह विकसित नहीं हो सकता, फिर भी उसकी स्वतंत्र समाजशास्त्रीय वेैयक्तिक- 
सत्ता' (80००06ट्ट०४ ॥्रातंशंतप्रशा() होती है। व्यक्ति! तथा समाज को 
एकता मशीन की एकता के समान भी नही है । यान्त्रिक-एकता' (७(९०४शां०2। 
धाम ) शारीरिक-एकता' से भिन्न है, मशीन का एक-एक पूर्ज़ा दूसरे पुर्ज़ों के 
साथ “मिलकर सशीन को चलाता है, शरीर के अंग-प्रत्यंग श्रलग-अ्रलय भी 
शरीर का काम चलाते हैं। 'सामराजिक-एकता' (50० प्राऑ०) शारीरिक 
तथा सशीन की एकता--इन दोनों से भिन्न है। अंगों के मिलने से शरीर 
बनता है, पुरत्तो के मिलने से मशीन बनती है, व्यक्तियों के मिलने से समाज बनता 
है, परन्तु अंग और प्ुर्जे श्रपना स्वतंत्र व्यक्तित्व” नहीं रखते, व्यक्ति का समाज 
से भिन्न स्वतंत्र व्यक्तित्व” है, उस व्यक्तित्व के श्राधार पर ही “व्यक्ति! समाज 
में नवीनता का संचार करता है, उसे विकास के मार्ग पर डाल देता है। 


४. 'समाज' तथा व्यक्ति! का समन्वय 


(क) सामाजिक-सावयवी का समाजपरक सिद्धान्त ठीक नहीं--जो लोग 
'सामाजिक-सावयवी' (0784/॥97ग० (6077 ० 80०७५) का सिद्धान्त 
मानते हैं वे व्यक्ति! को कुछ महत्व नही देते, समाज को ही सब-कुछ समझते 
है। यह सिद्धान्त ठीक नहीं है। श्रगर 'समाज' एक भ्रवयवी है, शरीर है, तो सबसे 
बड़ा प्रश्न यह्‌ उठ खड़ा होता है कि समरा्जा का वह श्रंग कौन-सा है, जिसे 
समाज के लिए ज्ञान का किद्धीय श्रंग' (टशांपथ 02थ7) कहा जा सके। 
“व्यक्ति' के ज्ञान का किद्धीय-प्रंग! मस्तिष्क है, समाज” का मस्तिष्क कहाँ है ? 
समाज में भिन्न-भिन्न व्यक्तित तो हैं, वे देखते है, सुनते हैं, मस्तिष्क से सोचते है, 
उन्हीं के देखने, सुनने तथा उन्हीं के मस्तिष्क को समाज का देखना, सुनना तथा 
द्देफ 
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मस्तिष्क कहा जा सकता है, उनके अलावा समाज की न आँख है, न कान है, न 
मस्तिष्क है। हमें दुःख हो, दर्द हो, तो दूसरे हमारे दुःख-दर्दे में हमारे साथ सहानु- 
भूति तो प्रकट कर सकते हैं, परन्तु जो दर्द हमें श्रनुभव हो रहा है, वह दुःख-दर्द 
दूसरों को नहीं हो सकता । हर व्यक्तित अपने दुःख-दर्द को लेकर मानो इकला खड़ा 
है। मानसिक-श्रनुभूतियाँ 'एक-सी' (7/6) तो हो सकती हैं, एकनहों 
((०॥7०॥) नहीं हो सकतीं। व्यक्ति! श्रपने दःख-दर्दे को व्यक्ति रूप में 
इकला अनुभव करता है, दूसरा उसे वेसे-का-वेसा श्रनुभव नहीं करता। सन का 
मन के साथ संबंध है, परन्तु समाज के सब सन मिल कर, एक झलग मन नहीं 
बन जाते। हमें समाज का अ्रगर कुछ ज्ञान है, तो “व्यक्तियों के रूप में है, 
व्यक्तियों! के श्रतिरिक्त ससाज' की सत्ता कहाँ है, जिसके शरीर की कल्पना को 
जाय ? ऐसी हालत में व्यक्तियों! की तरह एक श्रलग सामाजिक-सावयवी' का 
कुछ अर्थ नहीं रहता । | 

(ख) सामाजिक-समझौते का व्यक्तिपरक सिद्धान्त ठीक नही--जो लोग 
सामाजिक-समझौते' का सिद्धान्त (8002) ००7४०: ४8८०५) मानते हैं वे 
'समाज' को कुछ महत्व नहीं देते, व्यक्ति! को ही सब-कुछ समझते हैं। उनका कहना 
है कि व्यक्ति| ही समाज की महत्वपूर्ण इकाई है, और क्योंकि हर व्यक्ति समाज 
में श्रपनो स्वतन्त्र सत्ता बनाये रखना चाहता है, इसलिए व्यक्तियों का संघर्ष छिड़ 
जाता है। इस संघर्ष से बचने के लिए समाज समझोते शुरू कर देता है। समझोते 
का अर्थ है--अपने स्वतन्त्र व्यक्तित्व को रखते हुए दूसरे के स्वतंत्र व्यक्षितत्व के 
अधिकार को स्वीकार करना। इस दृष्टि से व्यक्ति को समाज से श्रतिरिक्त 
स्वतंत्र सत्ता है। परन्तु यह सिद्धान्त भी ठीक नहीं है । इसी श्रध्याय में हम देख 
श्राये हैं कि समाज के बिचा व्यक्ति शून्य के वरावर है। व्यक्ति जो-कुछ बनता है 
समाज के कारण बनता है। रामू को समाज नही मिला, इसलिए वह निरा पशु 
रहा। समाज के बाहर व्यक्ति की कहीं सत्ता भी नहीं है । 

(ग) 'समाज' तथा “व्यक्ति! का समन्वय-जब उक्त दोनों सिद्धान्त ठीक नहीं 
है, तब ठीक सिद्धान्त क्या है ? समाज तथां व्यक्ति! के ठीक सिद्धान्त को समझने 
के लिए हमें सामाजिक-समानता तथा 'सामाजिक-भिन्नतां को समझना होगा। 

(7) सामाजिक-समानता ($00०॑र्श स02॥०४5)--प्तामराजिक-विकास 
की प्रारंभिक अ्रवस्था में समानता अ्रधिक होती है, भिंन्नता कम होतो है। 
उदाहरणार्य, प्रारंभिक समाज में सब का एक ही घंधा होता है, या तो सब शिकारी 
होते हैं, या सब खेती करते हैं । इसी प्रकार उनके रीति-रिवाज्ञ, उनके सोचने का 
ढंग--सव एक ही तरह का होता है, वे सब मानो एक ढाँचे में ढले होते हैं, 
प्रारंभिक-समाज में व्यक्ति की स्वतंत्र कोई सत्ता नहीं होती, वह समाज का 
अभिन्न अंग होता है। 

(7) सामाजिक-भिन्नता (80०ंशी सांशिआ००)--ज्यों-ज्यों समाज 
विकसित होने लगता है, त्यों-त्यों 'समाज' तथा व्यक्ति! का संबंध दूसरा मोड़ लेने 
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लगता है। पहले जहाँ इन दोनों के संबंधों में सादृश्य के तत्व मुख्य थे, श्रब विसादृश्य 
के, भिन्नता के तत्व मुख्य होने लगते है। विसादृश्य के तत्व विकसमान ससाज में 
सुख्य इसलिए होने लगते हैं क्योंकि व्यक्ति पहले तो जेसा समाज सोचता था देसा 
सोचता था, परन्तु श्रव अ्रधिक शिक्षा प्राप्त कर लेने के कारण स्वतंत्र रूप में 
सोचने लगता है। स्वतंत्र रूप सें, वेयक्तिक रूप सें सोचना ही भिन्नता का तत्व है । 
आरंभिक समाज में समानता का तत्व प्रबल होता है, उसमें मनुष्य की स्थिति 
सेना में सेनिक की तरह की होती है। सैनिक आंख मींच कर जो कहा जाता है 
'करता है, श्रपती कोई बात बीच में नहीं आचे देता। शुरू सें समाज तथा 
“व्यक्ति! का संबंध ऐसा ही होता है परन्तु श्रागें चलकर यह बात नहीं रहती, 
“व्यक्ति अपने व्यक्तित्व को सामने लाने लगता है, समाज में भिन्नता' का तत्व उत्पन्न 
हो जाता है। ठीक भी है। श्रगर समाज एक ही ढांचे में ढलता रहे, फोई व्यक्ति 
समाज से भिन्न कोई बात न कहे, न करे, तो समाज रूढ़ियों का दास बना रहे, 
जहाँ-का-तहाँ खड़ा रहे, प्रगति ही न करे। समाज प्रगति ही तब करता है जब हम 
यूबे-संचित ज्ञान से ही सन्तुष्द नहीं रहते, अपने व्यक्तित्व द्वारा समाज में नवीत 
'तत्वों का भी संचार करते है। इस प्रकार नवीनता' के, भिन्नता' के तत्व हारा 
'समाज में अपने व्यक्तित्व को रोप देना ही समाज तथा व्यक्ति! का समन्वित 
रूप है। 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि न समाज व्यक्ति से स्वतंत्र है, च व्यक्ति समाज से 
स्वतंत्र है। दोनों का संबंध बीज और भूमि का-सा भी नहीं है। बीज और भूमि 
तो अलग-अलग हैं, दोनों की स्वतंत्र सत्ता है, परन्तु व्यक्ति समाज से श्रलग नहो, 
समाज व्यक्ति से अलग नहीं, दोनों एक-दूसरे पर आश्ित हैं, व्यक्तियों के मिलने 
से समाज बनता है और सामाजिक-परंपरा व्यक्ति का निर्माण करती है, फिर 
व्यक्ति अपने स्वतंत्र व्यक्तित्व से समाज के बोझ से दबने के बजाय अपनी स्वतंत्र 
सत्ता को प्रतिष्ठित करता है, दोनों का विरोध नहीं, समन्वय है। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


१. एक व्यक्ति के व्यक्तित्व को समझने के लिए उसके जीवन के पर्यावरणों 
को समझना क्यो आवश्यक है? - (आगरा, १६५१) 

२. व्यक्ति तथा समाज के संबंध को स्पष्ट कीजिये। ---( ; 
“-(आगरा, १६५७; पंजाब १६५७-५८) 
३. समाज की व्याख्या की जिये । व्यक्तित्व के विकास में समाज का क्या भाग 
होता है? स्पष्ट कीजिये। “-(आगरा, १९५६) 
४. समाजीकरण-शब्द की व्याख्या कीजिये और व्यक्ति के विकास में 

परिवार एव स्कूल के महत्व का मूल्याकन कीजिये | 
“ (आगरा, १६६० ) 


श्र 
सामाजिक-विंगठन 


(80047. एछा5ड0764श52770%) 


१. सामाजिक-संगठन' क्‍या हे ? 

'सामाजिक-संगठन' (800 ॑र्ग ण8क्षां$४४07) तथा सामाजिक-विगठना 
(80०ंश 050१8 ६8४०7) दोनों सापेक्षिक शब्द है। जैसे बीमारी को 
जानने के लिए स्वास्थ्य को जानना आ्रावश्यक है, चैसे' विगठना को जानने के लिए 
'संगठन' को जानना भ्रावश्यक है। सामाजिक-संगठन' क्या है? किसी वस्तु को 
जानने के लिए उसके बाह्म' तथा श्राभ्यन्तर' रूप को जान लेने से हम उस वस्तु 
को जान लेते हैं। सामाजिक-संगठना का बाह्म-रूप समाज की रचना 
(80०7० ० 800०५) है; 'सामाजिक-संगठन' का झ्ाभ्यन्तर-हप 'ससाज- 
की आन्तरिक-प्रक्रिया' (2700858 ० 500०५) है। इन दोनों को जान 
लेने से सामाजिक-संगठन' का वास्तविक रूप हमारे सामने स्पष्ट हो जाता है। 


सामाजिक-संगठन का बाह्य-रूप 
(9ए#एटाएरड 07 80ए0575 ) 

'संगठित-समाज' की रचना कैसी होगी ? एक मकान हे, जिसकी एक- 
एक ईंट भ्रपती जगह लगी हुई है, छत, दीवार, खिड़की, दरवाज़ें--सब ठीक हैं, 
ऐसे कान को संगठित, सुव्यवस्थित मकान कहा जा सकता है। भूचाल आरा जाय, 
तो ईंटें हिल जायेंगी, दरवाज़े दूट जायेंगे, फिर वह मकान संगठित, सुव्यवस्थित 
नहीं कहा जा सकता। एक स्वस्थ मनुष्य है, अंग-अंग भ्रपनी जगह ठीक सज रहा 
है, हर-एक श्रंग ्रपता काम कर रहा है, वह सुसंगठित, सुव्यवस्थित मनुष्य है। 
रोग भ्रा जाय, भ्रंजर-पंजर ढीले पड़ जॉय, तो शरीर श्रसंगठित, अ्रव्यवस्थित हो 
जाता है। इसी प्रकार समाज में जब प्रत्येक व्यक्ति, अपनी-अपनी जगह बेठा 
हुआ है, श्रपनी स्थिति के अ्रनुसार श्रपता-प्रपता कास कर रहा है, किसी को अपनी 


१, कई हिन्दी-लेखक सगठन' के विरोधी तत्व पचिगठन! को विघटना 
लिखते है जो अ्रशुद्ध है। 'संगठन' तथा 'विगठन' दोनो गठन' से बनते है। विघटन' 
शब्द 'घटन' से बनता है, घटन' तथा घटना एक ही धातु से बने है। विघटन' 
का भश्रर्थ होगा---'घटना' न होना । 


सामाजिक-विगठन पूछ 


स्थिति से असन्तोष नही, तब समाज सुसंगठित और सुव्यवस्थित है। प्रत्येक 
व्यक्ति अपनी-अपनी जगह-बेठा', और अपनी-अपनी 'जगह कास कर रहा है-+- 
इसका क्या अ्र्य है ? समाज मे प्रत्येक व्यक्ति का अपना स्थान, अपनी जगह, 
अपना पद (56&:०५) होता है--पह सब-कोई जानता है। जब तक उसका 
समाज में वह स्थान', वह जगह', चह पद! (8(805) कायम रहता है, तब तक 
समाज का संगठन वना रहता है। जब तक बड़ों का बड़ा, छोठों का छोटा, पुरुषों 
का पुरुषों का-सा, स्त्रियों का स्त्रियों का-सा, लायक आदमियों को लियाकत के 
मुताबिक, नालायकों को उनके अनुकूल स्थान सिलेगा, तब तक समाज में व्यवस्था, 
संगठन, शान्ति बनी रहेगी। बड़े स्थान का क्या मतलब है ? बड़े स्थान का यह 
मतलब है कि जिसका बड़ा स्थान! (820७७) है, उससे बड़ेपन का ही कार्ये 
(7१06) लिया जाय, यह न हो कि बड़ा स्थान हो, और छोटा काम हो । बुजुर्ग 
बुजुर्गों के तौर पर बरतें, छोदा छोटों के तौर से बतें, बुज्जर्ग छोटो के तौर से और छोटा 
बुजुर्गों के तौर से बरतने लगेगा, तो गड़बड़ भच जायेगी। सामाजिक-संगठन को 
कायस रखने के लिए यह आवश्यक है कि समाज सें हर व्यक्ति का स्थान हो, 
आर जैसा स्थान! ($0805) हो, उसके सेल का ही उसका कार्य/ (7२0[6) 
हो। समाज में व्यक्ति के स्थान (5६805) तथा कार्य (२०७) के समन्वय 
से समाज संगठित कहलाता है, नही तो समाज में श्रशान्ति और अ्रसंतोष हो जाता है। 
सामाजिक-संगठन का आभ्यन्तर-रूप 
(?20८छ888 68 80ठछाआर) 

समाज की बाह्म-रचना के संगठित रहने के अलावा सासाजिक-संगठन 
को बनाये रखनेवाली दूसरी चीज़ ससाज की आस्यन्तर-प्रक्रियाँ (2700885 
०0 500४५) है। समाज में अधिकांश व्यक्तियों का श्रधिकांश बातों सें एक 
तरह से सोचना-विचारना आसश्यन्तर-प्रक्रियां कहलाता है। यह प्रक्रिया सामाजिक- 
संगठन के लिए आवश्यक है। समाज की कई समसस्‍्याएँ होती है, परन्तु श्रगर 
शक व्यक्ति का एक विचार है, दूसरे का दूसरा, तो समाज संगठित कंसे रह सकता 
है ? जब तक समाज में किन्ही बातों पर ऐकमत्य नहीं होता, तब तक वह किसी 
बात को क्रिया में कंसे परिणत कर सकता है? समाज की वाह्म-रचना का 
रूप व्यक्ति के समाज में स्थान (9405) तथा कार्यों (0]०) का समन्वय 
है, परन्तु समाज की यह बाह्य रचना तभी टिक सकती है, जब उसकी आन्तरिक- 
रचना मे विचारों की एकता हो । समाज को इस आभ्यन्तर-एकता को 'ऐकसर्त्य 
((:075०7505) कहा जाता है। भ्रगर समाज का श्राभ्यन्तरिक 'ऐकसर्त्या 
((:०॥६०॥50$ ) नहीं होगा, तो समाज बाहर से एक दीखता हुआ भो भीतर से 
डूटा होने के कारण शीघ्र ही बाहर से भी टूट-फूट जायगा, क्योंकि जो-कुछ बाहर है 
वह भीतर से निकलता है। समाज में परिवार का, व्यक्ति का क्या स्थान है, सम्पत्ति- 
जायदाद के विषय में हमारे क्या विचार है--इन सब बातों के संबंध में जब सब 

की एक विचार-घारा होगी तभी समाज संगठित रह सकता है, श्रन्यथा नहीं । 


भ््श्८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


इस दृष्टि से सामाजिक-संगठन” समाज की उस श्रवस्था का नाम है जिसमें 
समाज के भिन्न-भिन्न अंग--व्यक्ति, परिवार, समुदाय--एक-दहुसरे के साथ बंधे 
हुए हों, सिर्फ बंधे हुए ही न हों, उनका एक-दूसरे के साथ सार्थक, सप्रयोजन संबंध 
हो, और उन सब का सारे समाज के साथ सार्थक, सप्रयोजन संबंध हो, वे बाहर से 
देखने को ही न बंधे हों, श्रन्दर से मज़बूती से बंधे हों । 


२. सामाजिक-विगठन का लक्षण - 


'सामाजिक-विगठन का स्वरूप क्‍या हे--इस पर विचार करने से पहले 
यह देख लेना श्रवश्यक है कि सामाजिक-विगठना को परिभाधा क्या है? 
'सामाजिक-विगठन की भिन्न-भिन्न लेखकों ने भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की हैं जिनमें 
से कुछ निम्न हैं :-- 

[क] फेरिस को व्याख्या--समूह के कुछ माने हुए कार्य हैं। जब 
व्यक्तियों के श्रापस के सम्बन्ध इतने टूट जाते हैं कि ये कार्य होने बंद हो जाँय तब 
जो श्रवस्था पैदा हो जाती है, उसे सामाजिक-विगठन कहते हैं ।” 

[ख] इलियट, मेबल तथा मेरिल की व्याख्या--सामाजिक-विगठन उस 
प्रक्रिया को कहते हैं जिससे किसी समूह के सदस्यों के श्रापस्ी सम्बन्ध या तो टूट 
जाते है या समाप्त हो जाते है ।” 

ये परिभाषाएँ सामराजिक-विगठन' की हैं, परन्तु जेसा हम पहले कह चुके 
हैं, 'संगठन' को जान लेना 'विगठन को जान लेने के समान है, और विगठन 
को जान लेना संगठन को जान लेने के समान है। साम्राजिक-संगठन के हमने 
दो भाग किये थे--बाह्म' तथा श्राम्यन्तर' । वाह्म' को हमने समाज की 'रचना' 

(97ए८0०७) तथा श्राश्यन्तर को समाज की प्रक्रिया (700258) कहा था। 

जैसे हमने संगठन' का विश्लेषण करते हुए समाज की रचना तथा प्रक्रिया का 
अ्रध्ययत किया, वैसे भ्रव हमने यह देखना है कि समाज की रचना (0०078) 
मे विगठन! का क्‍या रूप है, और समाज की प्रक्रिया (?700658) में 
/विगठन' का कया रूप है? सामाजिक-संगठन के जिन बाह्य तथा श्राभ्यन्तर रूपों 
का हमने पहले वर्णन किया था वे जिस समाज में जितने श्रधिक होंगे वह्‌ उतना ही 
संगठित कहलायेगा, ये बाह्य तथा श्राभ्यन्तर रूप जिस समाज मे जितने कम होगेः 
चह उतना ही विगठित कहलायेगा। 'विगठन' के इन दोनों तत्वों का हम क्रमशः 
वर्णन करेंगें। है 





कि  छ806लं8[ क$0एशाड5इशा0ता 5 ॥6 ताशप्र्ञााणा न प्रिा0- 
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सामाजिक-विगठन प्‌ 


समाज की बाह्य-रचना में “विगठन' 
(08076#श5#व70व व पर्तह जिशएटाएणफ त 50059) 


; हमने देखा कि संगठित समाज में प्रत्येक व्यक्ति की 'निश्चित-स्थिति' 
(880७ ) होती है, और उस निश्चित-स्थिति के अनुसार वह॒कार्मा (7९02) 
करता है । जब समाज में व्यक्ति की स्थिति! (82875) और कार्स 
(7२06) का मेल दूट जाता है, तब समाज विगठित कहलाता है। स्थान तथा 
कार्म सें मेल न रहने की तीन श्रवस्थाएँ हो सकती हैं :-+- 


(क) एक़ श्रवस्था तो वह है जब समाज में ऐसी नवीन स्थिति उत्पन्न 
हो जाय कि व्यक्तियों की समाज में जो निश्चित स्थिति! (9805) थी, वह 
न रहे, और 'स्थिति' न रहने की वजह से उन्हें समझ न पड़े कि समाज रूपी रंग- 
संच पर वे किस भूमिका में उतरें, क्या पार्ट अदा करें, क्‍या कार्य! (९06) 
करें। श्रगर दुर्सिक्ष पड़ जाय, लोग भूखे मरने लगें, तो एकदम व्यक्ति को नई 
परिस्थिति का सामना करना पड़ता है, कोई इस परिस्थिति का सामना कर 
सकता है, कोई नहीं कर सकता। सशीन के आविष्कार से पहले घर ही उद्योग 
का केंद्र था, मशीन निकलने के बाद घर के बाहर कल-कारखाने खड़े हो गये । 
इस नवीन परिस्थिति में गृह-पत्नी की पहली “स्थिति! (8908) में परिवर्तन 
आरा गया। वह घर से बाहर जाने का कार्या ([२०।८) करे, या न करे--यह 
समस्या उसके सामने खड़ी हो गई । बहुत श्रधिक व्यक्तियों के शिक्षित हो जाने से 
आ्राज सेकड़ों युवकों को समाज में कोई जगह नहीं, कोई स्थान नहीं। जब 
पर्यावरण व्यक्ति को अ्रपनी पहले की “निश्चित-स्थिति' (5275) से हिला 
देता है, वह मानो जड़ से उखड़ जाता है, तब समाज में एक ऐसा व्यक्ति पेदा हो 
जाता है जिसका जीवन विगठित हो गया। जब ऐसे व्यक्तियों की संख्या समाज 
में बढ़ जाती है, तब समाज विगठित हो जाता है। 

(ख) इसरी श्रवस्था वह है जब व्यक्ति की समाज में ऊँची स्थिति 
(5(७6०5) तो बनी रहती है, परन्तु वह अपनी ऊँची स्थिति के अनुरूप कार्य 
(7२06) या तो स्वयं करना छोड़ देता है, या समाज की अवस्थाओं से बाधित 
होकर वह काम उससे छूट जाता है। ऐसी अवस्था में समाज तब तक संगठित नहीं 
होता जब तक स्थिति! (8(&05) नीचे गिर कर कार्य! (7२06) के स्तर पर 
नहीं झा जाती, या कार्य! (7१0]०) ऊपर उठ कर स्थिति! (88008) के स्तर 
पर नहीं पहुँच जाता । हिन्दू-समाज में ब्राह्मणों की स्थिति! ऊँची थी, कास' नीचा 
हो गया, यह अश्रवस्था समाज के विगठन' की श्रवस्था थी। यह 'विगठन' तब तक 
बना रहेगा, जब तक स्थिति' तथा कार्मा का समन्वय नही हो जायगा । जात-पात 
के विरुद्ध आन्दोलन इस विगठन को दुर करने का ही एक प्रयत्व है। कर्म नीच 
होते हुए भी जन्म या नस्ल से किसी को ऊँचा मानना सामाजिक-विगठन के श्रन्तगंत 

है। जिस व्यक्ति को नीच-कर्म के होते हुए भी जन्म के कारण ऊँचा साना जाता 
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है, उसके विरुद्ध समाज से प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक है। यह प्रतिक्रिया ही समाज 
में श्रसतोष, बेचेनी, विद्रोह पेदा करती है, और जब तक समाज में यह बेचेनी बनी 
रहती है तव तक समाज विगठित रहता है। लोगों को यह अ्रक्सर शिकायत है 
कि कांग्रेस का टिकट देते हुए कहा तो यह जाता है कि सच्चरित्र व्यक्तितयों को ' 
काग्रेस का टिकट दिया जायगा, परन्तु जब चुनाव होता है तब अनेक दुश्चरित्र 
व्यक्षितयों को पार्टीबाज़ी के कारण कांग्रेस का टिकट दे दिया जाता है। इससे नीच 
कर्म के व्यकित फो ऊँचा स्थान मिल जाता है जिससे जनता में अ्रसंतोष पंदा हो 
जाता है। यह हो सकता है कि किसी समाज में इस प्रकार की स्थिति के प्रति 
विद्रोह न हो, ऊँची स्थिति के लोग नीच काम करते रहें, नीच स्थिति के लोग 
ऊँचे काम करते रहें, परन्तु पहलो को ऊँचा और दूसरों को नीचा ही समझा जाता 
रहे, किसी के हृदय में इस अवस्था के प्रति असन्तोष उत्पन्न ही न हो। हिन्दू- 
समाज में सदियो तक ऐसा ही होता रहा । अ्रच्छा कर्म होते हुए भी जन्म के कारण 
किसी को अ्रछूत और व्यभिचारी होते हुए भी जन्म के ब्राह्मण होने के कारण किसी 
को पुज्य समझा जाता रहा, इस स्थिति के विरुद्ध किसी ने आवाज़ नहीं उठाई। 
ऐसी अवस्था में समाज विगठित नहीं, संगठित ही कहा जायगा, यद्यपि यह अवस्था 
किसी समाज की देर तक नही बनी रहती। समाज के विगठित होने के लिए 
स्थिति! (87०9) तथा कार्य' (7९०।७) का बेमेलपन होता ही नहीं, परन्तु 
बेमेलपन को अनुभव करना श्रावश्यक है। समाज जब “स्थिति' झौर काम के 
वेमेलपन को अनुभव कर लेता है तब इसे दूर करने का प्रयत्न करता है। 
साम्ताजिक-संगठन का श्रर्थ ही (स्थिति! (86005) तथा कार्य! (१०७) की 
विषमता को दूर कर इन दोनों में समता का स्थापन करना है। जब तक व्यक्ति 
को समाज मे स्थिति! (50800$) नहीं सिलती, और उस स्थिति के श्रनुकूल 
उसे कार्य! (१२०।७) नहीं मिलता, तब तक वह व्यक्ति समाज के शरीर में रड़क 
पेदा करता रहता है, और समाज विगठित रहता है । 
(ग) तीसरी अवस्था वह है जब व्यक्ति की समाज में स्थिति” (5805) 
तीची हो, परन्तु उसका कार्य' ([२०॥०) ऊँचा हो। ऐसी श्रवस्था तब श्रातों है 
जब किसी देश में नीच कही जाने वाली जातियों को राजनीतिक-क्षेत्र मे विशेषा- 
घिकार दिया जाता है। श्राज श्रपने देश में हरिजन कहे जाने वाले लोगों को योग्यता 
के झ्राधार पर नहीं, नीची स्थिति! के कारण कुछ विशेष श्रधिकार दिये गये 
हैं। जब कभी कोई ऐसा व्यक्ति मिनिस्टर बन जाता है, तब ऊँचा कार्य” (!२०6) 
रहते हुए उसकी समाज में नीची स्थिति! (8805) होती है। परन्तु यह 
अवस्था सी देर तक नही रहने पाती । समाज में स्थिति! (5&05) तथा कार्य 
(7२०४) को एक स्तर पर लाने की प्रक्रिया लगातार होती रहती है, और समय 
आता है जब 'ऊँचे काम! वाले को ऊँची स्थिति' स्वथं मिल जाती है । 
समाज में व्यक्ति की उक्त तोनों प्रकार की स्थिति! (925) तथा 
'कार्मा (२०७) या तो 'जन्म' से होता है, या कर्म' से । व्यक्ति की समाज में जो 
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जन्म' से स्थिति होती है उसे समाज ने निश्चित किया होता है, उसे समाज-प्रदत्त' 
(25०7००१ 59 5०००५) कहा जाता है, अपने उद्योग से व्यक्ति ने जो स्थिति 

प्राप्त की होती है, वह कर्मे-प्राप्त' (30०7०ए०१ 97 ४०१) कही जाती है । 
समाज में जब तक जन्‍्म' तथा कर्म में विषमता रहती है, तब तक समाज विषम, 
असंगठित अवस्था में रहता है, जब “जन्म तथा कर्म में समता स्थापित हो जाती 
है, तब समाज समावस्था, संगठित अ्रवस्था में आ जाता है। 


समाज की आशभ्यन्तर-पक्िया में (विगठन 
(7080706#56770४ पर परप्च; एए02८छ88 65 5005५ ) 


समाज का बाहर का ढॉँचा तो व्यक्ति की समाज में स्थिति! (8205 ) 
तथा कार्य! ((२०।७) के सेल, इनके समन्वय से बना रहता है, इनके मेल के हट 
जाने से टूट जाता है; अन्दर का ढॉचा ऐकसत्य' ((0789]875 ) से बना रहता 
है, 'ऐकमत्य” ((१078७7875 ) के न होने से टूट जाता है। समाज की आभ्यन्तर- 
अकिया में जहों एक दिशा में सोचने के स्थान में हर व्यक्ति ने भिन्न-भिन्न विशा में 
सोचना शुरू किया, वही समाज के भवन में तरेड़ झा जाती है, और बिना मरम्मत 
के इसका दिकना असंभव हो जाता है। समाज के आम्यन्तर में किन कारणों से 
“ऐकमत्य” ((१00807505 ) नष्ट हो जाता है, किन कारणों से विगठन की प्रक्रिया 
उत्पन्न हो जाती है, उन पर विचार करना श्रावश्यक है। 


३. सामाजिक-विगठ न के कुछ अन्य लक्षण या चिह्न 


सामाजिक-विगठत' किसे कहते है---इस सिलसिले में हमने दो बातों का 
अध्ययन किया। वे दो बात है--समाज की वाह्म-रचना सें विगठन, श्रर्थात्‌ 
“स्थिति! (805) तथा कार्यो (०७) का बेसेलपन तथा समाज की 
आश्यन्तर-प्रक्रिपा में विगठन, श्रर्थात्‌ ऐकमर्त्य ((:07507505) का न होना । 
सामाजिक-संगठन इन्ही दो पर श्राश्चित है, इसलिए सामाजिक-विगठन' के भी ये 
दो ही मुख्य रूप, सुख्य लक्षण है। इन दो के अतिरिक्त सामराजिक-विगठनों 
के कुछ अन्य भी लक्षण है, जो तिम्त है :-- 

(क) एक प्रकार की रूढियों तथा सस्थाओ का दूसरे प्रकार कौ रूढियो 
'तथा सस्थात्रो के साथ सघर्प ((णगार्वित्त णी ग्रणा65 क्षार्त ग्राइप्रोप0णा5) 
--जब समाज में एक प्रकार की रूढ़ियों तथा संस्थाओ्रों का दूसरे प्रकार की रूढ़ियों 
तथा संस्थाओं के साथ संघर्ष जारी हो जाता है तब समझ लेना चाहिए कि यह 
लक्षण समाज-के विगठन का है। उदाहरणार्थ, पर्दा एक रूढ़ि है, पर्दे को हटाकर 
खुले मुँह रहना एक दूसरी रूढ़ि है। किसी समाज में पर्दा चलता है, किसी समाज - 
सें देपदंगी चलती है। जब किसी समाज में पर्दे की रूढ़ि, पर्दे की प्रथा चल रही हो, 
और चहाँ पर्दा हटाने की बात ही न उठे, तब उस समाज सें विगठनत नहों कहा 
जायगा। परन्तु श्रगर उस समाज में पर्दा करने के स्थान में पर्दा हटाने के लिए 


६०२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


श्रान्दोलव उठ खड़ा हो, तो पर्दा और वेपर्दा--इन दो रूढ़ियों के संघर्ष के कारण 
यह लक्षण विगठन का लक्षण कहा जायगा। इसी प्रकार संस्थाश्रों का एक- 
दूसरे के साथ संघर्ष उठ खड़ा होता है। परिवार एक संस्था है। स्त्री का काम 
परिवार सें रहकर' बच्चो का पालन-लालन करना, रसोई बनाना, पति की सेवा 
करना--परिवार की संस्था का यह काम रहा हैं। श्रव नये विचारों के कारण 
परिवार में स्त्री के काम के विचार में परिवर्तन श्राता जा रहा है। लोग कहते 
हैं, स्त्री का काम बच्चे पालना, रसोई की देख-रेख श्रौर पति की सेवा नहीं है। 
स्‍त्री का काम पुरुष की तरह समाज में जद्दोजहद करके श्राजीविका का उपार्जन 
करना भी है। परिवार का पुराना तरीका चलता रहता, तो कोई विगठन न होता, 
परन्तु पुराने परिवार और नये परिवार में संघर्ष उत्पन्न हो गया, और इन दोनों का 
संघर्ष हो जाना समाज के विगठित होने का सूचक है। समाज का विगठन कोई 
बुरी बात नही है । जब विगठन होता है, तब विगठन सें से फिर संगठन का निर्माण 
होता है, इसलिए 'विगठन*-शब्द से घबराने की कोई बात नहीं है । 

(ख) एक प्रकार के सगठन द्वारा दूसरे प्रकार के संगठन का कार्य शुरू 
कर देना (पचरक्मार्ईल ण पिलांणा5 7णा ०6 हाणाए 40 धशाणीश)--- 
जब समाज में एक प्रकार का संगठन जिसका कोई निश्चित कार्य है, इसरे प्रकार 
के संगठन के निश्चित कार्य की उससे छीन कर अपने हाथ में ले लेता है, तब 
भी समझना चाहिए कि समाज विगठन की श्रवस्था सें श्रा गया है । उदाहरणार्य, 
ट्रावन्कोर-कोचीन में जब कम्यूनिस्टों ने उपद्रव सचाने शुरू कर दिये, तब 
वहाँ प्रतिनिधि-शासन स्थगित करके राष्ट्रपति का शासन घोषित कर दिया गया । 
क्यों ऐसा किया गया ? इसलिए क्योकि वहाँ संगठन दूढ गया था, विगठन की 
अ्रवस्था उत्पन्न हो गई थी। युद्ध के समय श्रञ्न आदि पर राज्य का नियन्त्रण हो' 
जाता है, श्रनाज भ्रादि की दुकानदारी का रोज़सर्रा का लेन-देन समाप्त कर दिया 
जाता है। ऐसा क्यो किया जाता है ? ऐसा इसलिए किया जाता है क्योकि समाज' 
विगठित हो चुका होता है, या उसके विगठन की संभावना हो जाती है। लोग 
काला-बाज्ञार चलाने लगते है। इस सब को रोकने के लिए शासन-संबंधी 
असाधारण उपाय बरतने पड़ते हैं। जब साधारण अवस्था ञ्रा जाती है, तब इन 
सब असाधारण उपायो को समाप्त कर दिया जाता है क्योंकि तब समाज फिर से 
असंगठित श्रवस्था से संगठित श्रवस्था में ञ्रा जाता है। 

(ग) सामाजिक-बन्धनों से व्यक्ति का अपने को मुक्त कर लेना (क0- 
509  ग्रातशंवपरध्धाणा)--जब व्यक्ति श्रपने को समाज का अभिन्न अंग 
समझता है तब तो उसमें तथा सम्राज में कोई भेद नहीं होता, वह समाज होता है, 
समाज वह होता है, और इसलिए अपने को समाज के बंधनों से बाँघता हुआ भी 
वह अपने को बंधनो से मुक्त, सर्वथा स्वतंत्र समझता है। परन्तु हर-एक व्यक्ति के 
साथ तो ऐसी अवस्था नही होती। कभी-कभी व्यक्ति समाज के साथ एकात्मता 
नही बना सकता, वह समाज के हर बंधन को बंधन समझता है। ऐसी अवस्था में 
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वह समाज के बंधनों को काट गिराना चाहता है । जब किसी समाज सें व्यक्ति 
इस प्रकार समाज के बन्धनों के साथ विद्रोह करने लगते है, तब समझना चाहिए 
कि यह लक्षण भी सामाजिक-विगठन' का है। 


४. सासाजिक-विगठन के सिद्धान्त 


सामाजिक-विगठन के संबंध में समाज-शास्त्रियों के भिन्न-भिन्न सिद्धान्त है,. 
जिनमें से मुख्य-मुख्य निम्न हैं :-- 

(क) सामाजिक-विगठन को सामाजिक-समस्या के रूप में समझने का 
सिद्धान्त ($00०॑ंथ-97090०॥ #609)--सामाजिक-समस्याग्रों के विषय 
मे दो दृष्टियों हैं। एक दृष्टि तो यह है कि कोई भी सामाजिक-समस्या समस्या नही 
है। समाज में जो-कुछ है वह बेसा ही होना उचित है। श्रगर कोई निर्धन है तो 
अपने यूव-जन्म के कर्सो के कारण निर्घेन है, ईश्वर के दण्ड के कारण निधन है ॥' 
अ्रछत अछूत है, पीड़ित पीड़ित है--पह श्रवस्था उसके कर्मो के कारण है, इस- 
लिए हमारे सामने कोई समस्या ही नहीं है, समाज में विगठन है ही नही । दूसरी 
दृष्टि यह है कि यह सब-कुछ ईश्वरीय-विधान नही है, यह सब मनुष्य का स्वर्ण 
किया हुआ है, इसलिए जो-कुछ दीखता है वह्‌ सदा उचित ही नही कहा जा सकता, 
वह अनुचित भी हो सकता है; वह समस्या कहा जा सकता है, विगठन कहा जा 
सकता है। समाज-शास्त्र की यही दृष्टि है। हमें हर समस्या को समस्या समझ 
कर, विगठत समझ कर चलना होगा। बेकारी एक समस्या है, विगठन है, इसलिए” 
समस्या है, विगठन है क्योंकि बेकार आदमी या तो भूखा मरेगा, या दूसरों पर 
निर्भर होकर उनके जीवन-स्तर को नीचा करेगा। श्रपराध एक समस्या है, विगठन 
है, इसलिए समस्या है, विगठन है, क्योक्ति अपराधी श्रादमी दूसरों के लिए भय 
बनेगा। इस दृष्टि से सामाजिक-विगठन का पहला सिद्धान्त यह है कि हम सामा- 
जिक-विगठन उत्पन्न करनेवाली हर समस्या को समस्या समझ कर चलें, विगठनः 
समझ कर चलें, उसे कर्मों का फल या ईश्वरीय-विधान समझ कर न चलें। 
सामाजिक-विगठन का सूल कारण समाज स्वयं है, इसका मुल-कारण कर्म तथा 
ईश्वर नहीं हैं । 

(ख) मनो-जैविकीय सिद्धान्त (80-४8ए०००छ्टॉट८व ध6०५)-- 
सामाजिक-विगठन के संबंध में जीव-विज्ञान तथा मनोविज्ञान की दृष्ठियों के 
सम्सिश्रण को सनो-जेविकीय सिद्धान्त कहते है। ये दोनों दृष्टियाँ क्‍या हैं ? 

() जैविकीय-दृष्टि. (छ0०7ट्लॉप०्/णश॑._ ००५)--जैविकीय-दृष्टि, 
प्राणिशास्त्रीय-दृष्टि तथा भ्रजातीय-दृष्टि इन तीनों का एक ही श्रर्थ है। इस दृष्टि-- 
कोण के लोगों का कथन है कि संसार में भिन्न-भिन्न प्रजातियों है, उत्तके भिन्न-भिन्न 
गुण-अवगुण हैं। श्वेत-जातियां सब से उत्तम है, गुणवती हैं, पीली तथा काली 
जातियाँ अपराधों को खान है। इसी सिद्धान्त को आधार बनाकर सुप्रजनन- 
शास्त्रियों का कहना है कि श्वेत तथा श्रत्य जातियों का विवाह-संबंध नहीं होना * 
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चाहिए, श्रन्यथा समाज मे ऐसे व्यक्ति बढ़ जायेंगे जो विध्वंसकारी प्रवृत्तियो के 
होगे और जिनके कारण समाज विगठन की तरफ चल पड़ेगा। 

(7) मनोवैज्ञानिक-दृष्टि. (?59८०00ट्टाटए। ०09५ )--मनो- 
वैज्ञानिक दृष्टि ऐेग का यह श्रर्थ है कि भिन्न-भिन्न व्यक्तियो की मानसिक योग्यता 
भिन्न-भिन्न होतो है। कुछ व्यक्ति सानसिक दृष्टि से उचच मानसिक गुणों वाले 
होते है, कुछ निम्न मानसिक गुणों वाले होते हें। उनकी सन्‍्तानो में उनके गुण- 
अवगुण संक्रान्त होते है, इसलिए सुप्रजनन-शास्त्रियों का कहना है कि चोर-डाकू- 
व्यभिचारी-लड़ाक्‌ श्रादि को निर्वीज कर देना चाहिए ताकि उनकी सन्तान समाज 
को विगठित न करे। 

(ग) भौगोलिक-सिद्धान्त (060!79070शा ॥607५)--इस सिद्धान्त 
के अनुसार सामाजिक-विगठन का कारण प्रजाति या मानसिक रचना नहीं 
है, अपितु प्रजाति तथा मानसिक रचना का कारण जल-वायु, सर्दो-गर्मा-वर्षा 
आदि भौगोलिक तत्व है। श्रपराध, श्रशिक्षा, तलाक, श्रात्मघात आ्रादि भोगोलिक 
परिस्थितियों के कारण होते है, इसलिए सामाजिक-विगठन का श्राघार भौगो- 
लिक है। 

(घ) सास्क्ृतिक-सिद्धान्त (एप/प्रार्श 609)--इस सिद्धान्त के 
श्रनुसार जैसी संस्कृति होगी वैसा समाज बनेगा। उदाहरणाय्य, पूंजीवादी संस्कृति 
में निर्धतता, बेकारी, चोरी, डाका बढ़ेगा, समाजवादी संस्कृति में सामाजिक- 
'विगठन के ये तत्व नही रहेंगे। सांस्कृतिक विलम्बना' (टप्रपा् ]98) के 
कारण भी सामाजिक-विगठन हो जाता है। उदाहरणार्य, वर्तमान-युग में यांत्रिक- 
साधनों के कारण स्त्रियाँ घर से वाहर काम करने को जाती हैं, पुरुषों की तरह 
कमाती है, परन्तु पुराने श्रादर्शो के कारण उन्हें स्वतंत्रता नहीं मिल रही । स्त्रियों 
में असंतोष का यह कारण सांस्कृतिक-विलंबना का उदाहरण है। यांत्रिक-उपकरणो 
के कारण श्राथिक-क्षेत्र से स्त्रियां आगे निकल गईं, परन्तु सामाजिक-क्षेत्र में उस 
तेज़ी से श्रागे नही बढ़ों। इससे स्त्रियों में श्रसन्‍्तोष है, यह सामाजिक-विगठन 
का ही एक रूप है। इसी प्रकार श्रन्य श्रनेक दृष्टांत दिये जा सकते है । 

सामाजिक-विगठन के जितमे सिद्धान्तों का हमने वर्णन किया उन सब से 
इकतरफ़ेपन का दोष है। वे सब समझते हैं कि सामाजिक-विगठन के जिस तत्व 
का वे प्रतिपादन करते हैं वही एक विगठन का कारण है। असल में, ऐसी बात 
नही है। ये सब तत्व मिलकर सामाजिक-विगठन में सहायक होते हैं । 


७५. सामाजिक-विगठन के चार कारण 


समाज के श्राभ्यन्तर को जो कारण छिन्न-भिन्न कर देते है, ऐकमत्य' 
((०7१४७॥४५५) नहीं रहने देते, जिनके कारण समाज का अन्‍्तरात्मा विगठित 
हो जाता है, और क्योकि अन्तरात्मा विगठित हो जाता है, इसलिए शरोर भी 
'विगठित हो जाता है, वे चार हैं :--- 
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(क) सामाजिक-विगठन का पहला कारण सामाजिक-परिवतंन' (500॑४' 
0ाधा8०)--पहले का समाज सेकड़ों नही, हज़ारों सालों तक एक-जेसा 
रहा। जब से युरोप में श्रौद्योगिक-क्रांति हुई है तब से रहन-सहन, श्राचार-विचार 
सब में परिवर्तत ही नहीं हुआ, जो परिवततेन हज़ारों सालों में नही हुआ, वह 
देखते-देखते हो गया। मनुष्य का जीवन, अब तक जो रूढ़ियाँ, प्रथ'एँ, रीति- 
रिवाज़, दृष्टिकोण बने हुए थे, उनके आ्राधार पर चल रहा था, श्रव एकदम तये- 
नये पर्यावरण उत्पन्न हो गये। इन नये पर्यावरणों के अनुसार प्रथाएँ और रूढ़ियों 
एकदस केसे बदलें ? श्रगर कोई समाज बदले हुए पर्यावरणों के अनुसार श्रपन्ती 
प्रधाश्रों, रूढ़ियों को उठाकर फेंक देता है, ओर नये ढंग से चलने लगता है, तब 
तो उसका विगठन नहीं होता, परल्तु ऐसा कब हुआ है ? प्रथाएँ और रूढ़ियों, 
जो किसी समय समाज की रक्षा के लिए बनो थीं, अ्रव परिवर्तित पर्यावरणों में 
भी समाज को बॉघे रखती है, पर्यावरण बदल जाते हैं, प्रथाएँ और रुढ़ियोँ 
नहीं बदलतों। लड़कियाँ पढ़-लिख गईं, ऊँची-ऊँची बातें करने लगीं, पर्यावरण 
कहते हैं कि पढ़ने-लिखने के बाद तो पर्दा सत करो, प्रथा कहती है पर्दा करो, 
पर्यावरण कहते हैं स्त्री को श्राथिक स्वतन्त्रता दो, प्रथा कहती है उसे घर में 
बन्द रखो। हम क्‍योंकि पर्यावरणों के अनुसार अपने विचारों को नहीं बदलते 
इसलिए समाज विगठन की, बेचेनी की, विषसता की अवस्था में रहता है। हम 
विचारों को क्‍यों वही बदलते, क्‍यों रूढ़ि के दास बने रहते है, इसका एक कारण 
है। हमारी संस्कृति के दो रूप हैं-- भौतिक! (१/७/७78|) त्तथा अभोतिक' 
(पणान7&थं॥) । भौतिक-संस्कृति का स्थूल-रूप हमारी सभ्यता है, 
झ्सौतिक-संस्कृति का रूप हमारे विचार' है। सस्यतए की वस्तुएँ हमें दोखती 
हैं। मोटर है, हवाई-जहाज़ है, रेलगाड़ी है--ये सब दीखने वाली वस्तुएँ है। 
बेलगाड़ी से मोटर गडड़ी अच्छी है, हल चलाने से ट्रैक्टर चलाना अच्छा है, यह 
निर्णय करने में हमें देर नही लगती । दोनों के परिणास आँखों के सामने दीखत्ते 
है। परन्तु श्रभोतिक वस्तुओं में, विचार के क्षेत्र में हमें यह नहीं दीखता कि यह्‌ 
विचार दूसरे विचार से श्रच्छा है। विचार तो दीखने वाली वस्तु ही वहीं है। हम 
कैसे मान लें कि जिस विचार को हमारे बाप-दादा, संकड़ों-हज़ारों सालों से 
मानते चले आये, वह आज के नूतन विचार से किसी प्रकार भी निकृष्ट है। 
इसलिए भोतिक-पर्यावरण के परिवर्तन को, बैल-गाड़ी की जगह मोटर के प्रयोग 
को हम बर्दाश्त ही नहीं कर लेते, पसन्द भी करते है, विचारों के परिचर्तेत को हम 
बर्दाश्त नही कर सकते । परन्तु कई ऐसे परिवर्तन हैं जिचको भोतिक-क्षेत्र सें अगर 
हम मान जाते हैं, तो उनसे सम्बन्ध रखने चाले श्रभोतिक-क्षेत्र के विचारों को मानना 
हमारे लिए लाज़मी हो जाता है। परल्तु विचार के क्षेत्र में परिवर्तत के लिए मनुष्य 
आसानी से तैयार नहीं होता । परिणाम यह होता है कि भौतिक-दक्षेत्र सें जिस 
बात को हम सान रहे होते है, उससे सम्बद्ध बात को, अभौतिक, श्रर्थात्‌ विचार के 
क्षेत्र में नही मान रहे होते। तभी कोट-पतलून पहनने वाले भी बिल्ली रास्ता 
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काद जाय, तो सोच में पड़ जाते है। भौतिक-क्षेत्र में हम आगे निकल गये होते 
हैं, अभोतिक-द्षेत्र में पीछे पड़े होते हैं। इसी अ्रवस्था का नाम हमने १३वें अध्याय 
में संस्कृति के एक भाग का पछड़ जाना या सांस्कृतिक-विलम्बना' ((पाॉपादं 
]82) कहा था । आज दूरी लगभग खत्म हो चुकी है। दूर-दूर के देशों की सीमाएँ 
मिलने लगी हैं । संसार के देश सानो हयेली पर प्रा बैठे है। यह भौतिक-संस्कृति का 
'परिणाम है। इसका अवश्यम्भावी परिणाम यह होना चाहिए कि संसार के देश 
अपनी-अपनी कौस, जाति, नस्ल का अभिमान छोड़ दें, मनुष्य-सात्र को एक समझने 
लगें। दूरी दूर होने से ही तो एकता होती है। परन्तु फिर भी एक देश दूसरे 
देश से जो दूर होता जा रहा है वह इसीलिए तो है क्योंकि हम बदलते हुए पर्यावरणों 
में भी भ्रपने विचारों को बदलने के लिए तेयार नहीं हैं। यह श्रवस्था सामाजिक- 
पविगठन की श्रवस्था है। 
(ख) सामाजिक-विगठन का दूसरा कारण सामाजिक-धारणाएँ 
(900४ #70१65)--प्रभी हमने परिवर्तत का वर्णन किया। परिवतेन के 
कारण पर्यावरण श्रागे निकल जाते हैं, मनुष्य का विचार पीछे रह जाता है। 
परिवर्तित पर्यावरणों के साथ वहु पुराने विचारों का मेल नहीं कर सकता। 
यह अ्रवस्था साम्राजिक-विगठन' को जन्म देती है। यह विगठन को अवस्था 
परिवतंन के कारण तो पैदा होती है, परच्तु पेदा श्रपने-श्राप हो जाती है। समाज 
में हर-क्षण जो लगातार यान्त्रिक तथा श्राथिक परिवर्तन हो रहे हैं, उनका यह 
स्वाभाविक परिणाम है। कभो-कस्ती विगठन की अवस्था स्वयं नहीं पैदा होती, 
समाज उत्पन्न करता है। एक रूसी बच्चे को पाठशाला में शिक्षा देते हुए पूंजी- 
चाद के विरुद्ध भर दिया जाता है। वह पूंजीवाद के विरुद्ध दूसरी बात सोच 
ही नहीं सकता। अ्रमरीका में सामाजिक-परंपरा द्वारा प्रत्येक व्यक्तित नीग्रो के 
विरुद्ध ही सोचता है। भारत में ब्राह्मण के प्रति श्रद्धा की भावना बच्चा-बच्चा 
यहाँ के वायु-मंडल से सोखता है। सन की ये अ्रवस्थाएँ जो मनुष्य को एक खास 
दिशा में चलने के लिए सानो बाधित कर देती हैं, उसे उघर चाहे-अनचाहे खेंचती 
हैं, मनुष्य की घारणाएँ (2(700068 ) हैं। 'घारणाएँ” अ्रगर पुरानी घारणागं' 
के अनुकूल हैं, तब तो ठीक, नहीं तो नवीन धारणाएँ पुरानी धारणाश्रों से टकराती 
रहती हैं। कभी-कभी मनुष्य ऐसे समूह में जन्म लेता है या पर्यावरणों के 
कारण पड़ जाता है, जिसकी घारणाएँ प्रचलित सामाजिक-धारणाओ्ं से उल्टी 
होती है। चोरों, लुटेरों, डाकुओं के बच्चों की धारणाएँ उन्हें समाज-विरोधी 
कामों के लिए प्रवृत्त करती हैं, उनकी ऐसी घारणाएँ बन जाती हैं, जो समाज 
के श्रधिकांश व्यक्तियों की घारणाओ्ं के विरुद्ध होती हैं। कई बच्चों को जन्म से 
हो कदु श्रनुभव होने लगते हैं, माता-पिता उन्हें मारते-पीटते है, गाली देते हैं। 
जुल्मों के बीच और लाड़-प्यार के बीच पले बालक की धारणाएँ श्र॒लग-श्रलग 
हो जाती हैं। जिसकी जैसी घारणाएँ बन जाती हैं, वह उन धारणाग्रो को लेकर 
ही समाज सें व्यवहार करता है। कोमल घारणाओं का व्यक्ति संसार में कोमलता 
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चबहाता है, कठोर घारणाओं का व्यक्ति हर-एक व्यक्ति पर तनी भ्राँखों से देखता 
है। प्रेम की धारणाएँ समाज में संगठन पेदा करतो,है, द्ेष की, कठोरता की, 
तनातनी की घारणाएँ समाज को विगठित' कर देती है। 

(ग) सामाजिक-विगठन का तीसरा कारण सामाजिक-मूल्य' ($0ण०॑ 
शक्प०)--घारणा' (697१6) से मूल्य (एथए०) पैदा होता है। 
“घारणा' शून्य के प्रति तो नहीं होती, किसी वस्तु, किसी पदार्थ या किसी विचार के 
प्रति होती है। श्रगर किसी वस्तु या विचार के प्रति यह घारणा' हो गई कि वह 
आवश्यक है, तो उसका सूल्य' उत्पन्न हो गया, श्रगर यह धारणा हो गई कि वह 
अनावश्यक है, तो उसका मूल्य'ं कुछ न रहा। समाज जिस चीज़ को सूल्यवान्‌ 
समझ लेता है, उसकी जी-जान से रक्षा करता है। जिस चीज़ के प्रति हमारी 
अनुकूल घारणा है उसका सामाजिक-मूल्य बढ़ा-चढ़ा है, जिसके प्रति प्रतिकूल 
धारणा है उसका सामाजिक-मूल्य कुछ नहीं है। साम्राजिक-मूल्य की वस्तु जहाँ 
'हाथ से जाती दीखती हो, वहाँ समाज उहिग्न हो उठता है। विवाह के भ्रति 
समाज की अनुकूल घारणा है, अतः ससाज की दृष्टि सें इसका मूल्य है। तलाक 
से विवाह दृटता नज़र आता है, श्रतः तलाक का विचार हमारी ऐसी संस्था पर 
आक्रमण करता है जो हमारे लिए मूल्यवान्‌ है। परन्तु विवाह में पति-पत्नी के 
आपस में वेमेलपन का क्या इलाज है ? इस बेम्ेलपन के कारण तलाक का विचार 
उत्पन्न हुआ, इसलिए इस विचार के प्रति भी सम्राज के कुछ लोगों की अ्रनुकूल 
धारणा वन गई, तो इस विचार का भी कुछ मूल्य उत्पन्न हो गया। विवाह तथा 
तलाक इन परस्पर-विरोधी विचारों का मूल्य पड़ जाने के कारण दोनों मूल्यों में 
संघर्ष उत्पन्न हो गया। कोई विवाह के मूल्य को बड़ा-चढ़ा कर कहने लगा, कोई 
तलाक के सूल्य को बढ़ा-चढ़ा कर कहने लगा। जब तक तलाक के प्रति सब की 
विरोधी धारणा थी, तब तक तलाक के विचार का कोई मूल्य न था, और 
संघर्ष की यह प्रक्रिया भी उत्पन्न नहों हुई थी ॥ एक वस्तु या विचार के प्रति एक 
धारणा के कारण मूल्यवान्‌ बना रहना संगठन को पेदा करता है, उसी के प्रति 
दो धारणाओं के उत्पन्न हो जाने के कारण उसके मूल्य में दुविधा का उत्तपन्न हो 
जाना विगठन को उत्पन्न कर देता है, क्योंकि दो घारणाशं से समाज का 
“ऐकसत्य' ((07807505) टूट जाता है, 'बहुमत्य' उत्पन्न हो जाता है। 
उसके मूल्य में शंका उठ खड़ी होती है। वर्तेमान-समाज में किसी बात में ऐकसत्या 
नहीं है, किसी बात में हम सब की एक-सी धारणाएँ नहो हैं, इसलिए किसी बात 
का निश्चित मूल्य नहीं है। यही कारण है कि श्राज का समाज प्रगतिशील तो है, 
परन्तु श्रत्यन्त विगठित है। आ्राज के समाज में घर्म, श्र्थशास्त्र, राजनीति, स्त्री की 
समाज में स्थिति, यौन-सम्बन्ध--सब बातों में नई-नई घारणाएं उत्पन्न हो रही हैं, 
अतः नये-नये मूल्य बच रहे है--और इसी लिए 'विगठन' बढ़ता चला जा रहा है। 

सामाजिक-मूल्यों' (800०॑ एथांप०5३) का सामाजिक-विगठन पर 
कसे प्रभाव पड़ता है ? प्रत्येक समाज के अपने कुछ सामाजिक-मूल्य' बने हुए होते 
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हैं। इनके विषय में हम यह नही सोचते कि ये श्रच्छे हैं या बुरे हैं, सही हैं या गलत 
हैं। ये जो-कुछ है, उसी के साप से हम अपने व्यवहार को ठीक या गलत' कहते हैं । 
इन सामराजिक-मुल्यों' मे परिवर्तत नहीं होता, परन्तु क्या सनुष्य के पर्यावरणों 
में भी परिवर्तत नहीं होता ? पर्यावरण बदलते रहते है, उनके शअ्रनुसार 
सनुष्य का कार्य! (२०।९) भी बदलता रहता है, परन्तु सामाजिक-मूल्य' तो 
नहीं बदला। पर्यावरण बदल गये, उन्तके अनुसार हमारा कार्या (२०॥6) 
बदल गया, परन्तु सामाजिक-समूल्य' नहीं बदला--इसका क्‍या परिणाम होता 
है? इसका परिणाम यह होता है कि बदली हुई अ्रवस्थाश्रों में किसी बात के 
सस्वन्ध से जो स्थिति! (98७७) होनी चाहिए, उसे स्वीकार करने के लिए 
हम तेयार नहीं होते। उदाहरणार्थ, स्त्री का वर्तमान-युग में कार्य (॥१0|6) 
बदल गया। कल-कारखानों के कारण वह घर पर काम करने के स्थान में फैक्टरी 
में काम करने लगी। कार्य'ः (१२000) बदल गया, तो स्त्री की स्थिति' 
(8०७४ ) भी बदल जानी चाहिए, वह पैसा पैदा करके घर लाती है, इसलिए 
उसकी पराश्षितता की स्थिति! (589/05)भी नही रहनी चाहिए, परन्तु ऐसा 
नही होता ।' कार्य! ([२०॥७) बदल जाने पर भी उसकी “स्थिति! (9/875) 
पहले की-सी पराश्चित बनी रहती है। ऐसा क्‍यों होता है ? ऐसा इसलिए होता है 
क्योंकि स्थिति! (8275) का निर्धारण होना तो कार्य! (१९०९) से चाहिए, 
परन्तु कार्य! ((२०॥०) से न होकर सामाजिक-समूल्य/ (80ण0॑ंध एथ/००) से 
होता है। सामाजिक-मूल्य' किसे कहते है ? समाज ने सदियों से जो रीति- 
रिवाज, प्रथाएँ, घारणाएँ, परिणाम बना रखे हैं, वे समाज के लिए अ्रसंदिग्ध- 
निर्णय बन चुके है, उनके विषय में समाज किसी प्रकार का विवाद खड़ा ही नहीं 
होने देता। इन निर्णयों के अ्रनुसार स्त्री की समाज में पराश्चित स्थिति' (9:075) 
निश्चित हो चुकी है। श्रव नवीन-पर्यावरणों के श्रनुसार स्त्री नया कार्य 
(!२०॥०) करने लगी है, नये कार्य! के भ्रनुसार उसे नयी स्थिति! मिलनी 
चाहिए, परन्तु हमारी पुरानी रूढ़ियां, पुरानी घारणाएँ (800०2 4४7065 ) 
और इन रूढ़ियों तथा धारणाओ पर बने हुए पुराने सामाजिक-सूल्य' (900 
एक[7०७) कहते है--नही मिलेगी' । स्त्री का कार्य! कहता है, मिलनी चाहिए, 
सामाजिक-मूल्य' कहते है, नहीं मिलनी चाहिए--यह सारे झगड़े की जड़ है। 
सामाजिक-सूल्य' जल्दी-जल्दी नहीं बदलते, ये तो वे प्रतिमान” (िक्ष&75) 
हैं जिनके भ्रनुसार हम श्रपने प्रत्येक व्यवहार को मापते है, जो बात इनके माप 
से ठीक उतरे वह ठीक, जो ठीक न उतरे, वह गलत। ये ही स्त्री की स्थिति" 
(980०४) का निर्धारण कर रहे है, ऐसी अवस्था मे जब तक ये प्रतिमान' 
(?शश०७705), ये 'साम्राजिक-मूल्य', ये रूढ़ियाँ, ये धारणाएँ, ये मान्यताएं 
नही बदलतीं, तब तक स्त्री की स्थिति! (875) नया कार्य ('पिटछ 
9००) करने पर भी डॉवाडोल रहती है, श्रौर समाज विगठित रहता है। 
वर्तमान समाज के विगठित होने का सबसे बड़ा कारण यह है कि नवीत-युग की 
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माँग के अनुसार हर-एक वस्तु का कार्य! (२०।७) तो रेल-गाड़ी की रफ्तार से 
बदल रहा है, इसके श्रनुसार उसकी 'स्थिति' (9&/0075 ) भी बदल जानी चाहिए, 
परन्तु हमारे सांस्कृतिक-प्रतिमान (पिया 9४/०75 ), हमारे 'सामाजिक- 
मूल्य (500४ एथ्यप०५) किसी प्रकार भो स्थिति (#&:0४) में 
परिवतंन नहीं श्राने देते । जो बात सदियो से जेसी चली आरा रही है वह बेसी ही 
रहेगी, उसकी स्थिति में बाल के बराबर भी परिवर्तेव नहीं आयेगा । समाज- 
सुधारक का काम सांस्कृतिक-प्रतिमानों' ((पॉंपाओं 9४75) को, सासा- 
जिक-मूल्यो” (800०ं8| ४४/५९५) को ललकारना है, उन्हें ढीला करना है, 
उन्हें बदल देना है ताकि हर वस्तु का जो वर्तसान स्वरूप है उसके अनुसार ही 
उसकी स्थिति को सान लिया जाय। पर्यावरण जो स्थिति उत्पन्न कर रहे है, उसके 
अ्रनुसार जब हमारे सांस्कृतिक-प्रतिसान ((प्रॉएणआ ७००75) और 
'सामाजिक-मूल्य' (500४ ए०४०५) बदल जायेंगे, तब कार्य (२06) 
के अ्रनुसार स्थिति! (8805) उत्पन्न हो जायगी, और तब सामाजिक-विगठन 
अपने-प्राप मिट जायगा । जो बात हमसे स्त्री की स्थिति! (8६87७) के 
सम्बन्ध में कही है, वही भ्रन्य बातों पर लागू है। हमारा स्थिति' से श्रभिप्राय पुरुष 
या स्त्री की स्थिति! से नही है। समाज में जो-कुछ है, हम जो-कुछ मानते है, 
जो बातें चल रही हैं, पुरुष की स्थिति, स्त्री की स्थिति, शिक्षा-सम्बन्धी हमारी 
घारणाएँ, धामिक-विचार, श्राथिक-विचार--इन सब की स्थिति! ( 8205) 
झ्राज के नये पर्यावरण में, नये-तये परिवर्तनों में बदल जानी चाहिए, परन्तु 
पुराने सामाजिक-मूल्यां (500र्श एथप०) और सांस्कृतिक-प्रतिमाना 
(प्राण 0४७75) इनमें से किसी को बदलने नही दे रहे। परिणाम यह हो 
रहा है कि हर-एक वस्तु जिस स्थान पर होनो चाहिए वहाँ से हिल गई है, स्थान- 
भष्ट हो गई है, श्रपता ठीक-ठीक स्थान ढूंढ रही है, हर-एक वस्तु और हर-एक 
विचार डॉवाडोल हो रहा है, ओर इसी लिए भ्रव सीधा हमला 'सामाजिक-सूल्यो' 
(800४ एक्व५०७) पर होने लगा है, लोगों को समझ श्रा रहा है कि जब तक 
इन मूल्यों की जगह दूसरे मूल्य नहीं आ बठते, इन रूढ़ियों की जगह दूसरी रूढ़ियाँ, 
इन घारणाओं की जगह दूसरी घारणाएँ नहीं श्रा जातीं तब तक ससाज की हर बात 
श्रनिश्चित अवस्था में रहेगी। साम्राजिक-मूल्यों' की इस लड़ाई सें जिन विचारों 
में प्रान्तरिक बल होगा वे टिकेंगे, दूसरे देर-अवेर में मेदान छोड़ देंगे। 

(घ) सामाजिक-विगठनत का चौथा कारण 'सामाजिक-सकट' या “युद्ध- 
कालीन अवस्था ((ारझ्ं5 णा फ्रधा-त[768 ०णाताए05)--जब कभी 
समाज में एक बिलकुल नवीन पर्यावरण उत्पन्न हो जाता है तब व्यक्ति या समूह 
उस पर्यावरण का मुकाबिलो नहीं कर सकते। उस समय समाज के सामने संकट 
उपस्थित हो जाता है, शऔर समाज विगठित हो जाता है। संकट दो प्रकार का हो 
सकता है--श्राकस्मिक (शा०्साज्राधा०) तथा कमिकां (एप्राशपरॉथाए०) । 
आकस्मिक-संकट' १६४७ में भारत के विभाजन के समय, महात्मा गांधी की 
३६ 
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श्रकस्मात्‌ मृत्यु के समय, बिहार तथा क्वेटा के भूचाल के समय, बंगाल के दुभिक्ष 
के समय, पीपल्स बेक के फ़ेल होने के समय, विश्व-युद्ध के समय श्राया था। जब 
युद्धकालीन श्रवस्थाएँ उपस्थित हो जाती हैं, तब जबात लड़ाई में कट मरते हैं, 
स्त्रियाँ श्रधिक हो जाती हैं, पुरुष फम हो जाते हैं, बूढ़े बढ़ जाते हैं। इन सब 
अवस्थाओं से यौन-संबंध ढीले पड़ जाते है, सैनिक जहाँ जाते है वहाँ लूट-मार, 
व्यभिचार करते हैं। इन सब बातो के आदी हो जामे के कारण समाज से जब वे 
लौदते है तब श्रव्यवस्था फैला देते है। जब अप्रत्याशित श्रवस्था सामने श्रा खड़ी हो, 
समझ न पड़े क्या करें, क्या न करें, एकदम सेकड़ों, हज़ारों व्यक्तियों की 'स्थिति' 
(90875) तथा कार्मा (२06) का सेल एकदम दूट जाय, तब श्राकस्मिक 
संकट होता है। इसमें समाज एकदम “विगठित' हो जाता है। कभी-कभी संकट 
धीरे-धीरे बढ़ता है, यह संकट की 'क्रमिक'-अवस्था है। 'राजपूताना का रेगिस्तान 
घीरे-धीरे बढ़ रहा है, इससे दिल्‍ली के श्रास-पास गर्मी बढ़ रही है, बारिश कम होने 
लगी है। इन संकटों का जो समाज सामना कर लेगा वह संगठित, और जो नहीं कर 
सकेगा, वह विगठित कहलायेगा। युरोप में ओद्योगिक-क्रांति के बाद से आर्थिक- 
संगठन बदलने लगा। परिवार धीरे-घीरे टूठने लगा, स्त्री भी पुरुष के साथ मज़दूरो 
करने लगी, होते-होते पूंजीवाद उत्पन्न हुआ्ना, पंजीवाद से मजदूरों के संघ वने, श्र 
हड़तालें होती हैं, कारख़ानों में क्रोध भड़क उठने पर आग लगा दी जाती है। 
ये सब संकट उद्योगीकरण झौर यन्त्रीकरण के कारण है, परन्तु धीरे-धोरे बरसों 
में प्रकट हुए है। ये सब समाज को विगठित कर रहे है। 


६. सासमाजिक-विगठन एक प्रक्रिया हें 


सामाजिक-विगठन के लक्षण क्‍या हैं, चिह्न क्या है--यह हसने देखा। 
परन्तु इससे यह नहीं समझ लेना चाहिए कि विगठन कोई निरपेक्ष श्रवस्था का नाम 
है। संगठन तथा विगठन--थे दोनों सापेक्षिक शब्द है। संगठन में विगठन और 
विगठन सें संगठन के चिह्लू दिखाई दे सकते है। संगठत तथा विग्ठन दोनों प्रक्रियाएँ 
हैं, घटनाएँ नहीं । जब किसी सामाजिक-रचना में संगठन की प्रक्रिया बढ़ जाती है, 
विगठन की प्रक्रिया घट जाती है, तब उसे सामाजिक-संगठन कह देते हैं। जब उसमें 
विगठन की प्रक्रिया बढ़ जाती है, संगठन की प्रक्रिया घट जाती है,तब उसे सामाजिक- 
विगठन कह देते हैं। चाहे समाज कितना ही स्थिर क्‍यों न हो, उसमें गतिशीलता 
या परिवर्तन के तत्व बने ही रहते है और थोड़े या श्रधिक समय में ये तत्व श्रगर 
संगठन-प्रधान होते हैं, तब समाज संगठित अवस्था की तरफ़ पग बढ़ाता है, अगर 
ये तत्व विगठन-प्रधान होते है तब समाज विगर्ठित श्रवस्था की तरफ़ चल पड़ता है, 
परन्तु विगठन की तरफ चल पड़ना समाज के लिए लाभप्रद भी हो सकता है। 
समाजशास्त्री विगठन को एक रोग की तरह नहीं मानते, उसे एक प्रक्रिया सानते 
हैं। विगठन से समाज को बांधने वाले तत्व छिन्न-भिन्न हो जाते हैं, भर इनके 
छिन्न-भिन्न होने से संभव है कि समाज को हानि होने के स्थान में लाभ हो । उदा- 
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हरणार्थ, समय था जब हमारा समाज जन्मगत जात-पात से लोहे की श्युंखलाओं की 
तरह बंधा हुआ था। अछूत पिसते थे, परन्तु उन्हें श्रपनी स्थिति से असन्तोब नहीं 
था। वे समझते थे कि उनको अवस्था उनके धुूर्वे-जन्म के कर्मों के कारण है, जिम 
स्थिति में वे है वे उसी के योग्य है।. यह संगठित-समाज की अवस्था थी। वर्तमान- 
युग में परिवर्तत आया, जन्म-गत जात-पात से श्रसन्तोष पैदा हो गया, समाज 
विगठित हो गया, परन्तु यह विगठन लाभप्रद हुआ क्योंकि इससे अछूतों की 
अवस्था में सुधार हो गया। 


७. सामाजिफक-विगठन के परिणाम 


आदि-समाज की अवस्था में सामाजिक-विगठन' नही होता, ज्पों-ज्यों 
समाज विकसित होता जाता है, त्यों-त्यों सामाजिक-विगठन बढ़ता जाता है। 
समाज की आदि-श्रवस्था स्थिर-अवस्था' (5870०) है, वर्तमान-अवस्था 
+गति-शील' (0शक्‍थ्वा70) श्रवस्था है। स्थिरता में भिन्नता नहीं होती, गति 
में भिन्नता होती है। आदि-अ्रवस्था संगठित (॥768/8०0) थी, वर्तेमान- 
अवस्था असंगठिता ([)आ॥6९278/०१) है, श्रावि-श्रवस्था में प्रत्येक व्यक्ति की 
“स्थिति तथा काम ($582/78 274 706) निश्चित था, वर्तंमान-अ्रवस्था में 
अनिश्चित हो गया है, आ्रादि-अ्रवस्था जन्म पर शआ्राश्चित थी, वर्तेमान-अ्रवस्था 
“कर्म' पर आश्रित है, किसी को कुछ नहीं सुझता वह क्या करे, क्या न करे, उसकी 
समाज में क्या स्थिति! है; इस सब का परिणाम यह है कि आदिनअ्रवस्था में 
4विगठना (॥0508क75200॥ ) नहीं था, वर्तमान-अ्रवस्था में दिनोंदिन (विगठन' 
'बढ़ रहा है, आदि-अवस्था में ऐकमत्य' ((:078०7878 ) था, वर्तमान श्रवस्था में 
“बहुमरत्य' बढ़ रहा है, श्रोर इन सब के बढ़ने के साथ-साथ बेकारी, बीमारी, 
अपराध, गरीबी, व्यभिचार, शराबस्धोरी, दुराचार, श्रत्याचार--त जाने क्‍्या- 
क्या बढ़ रहा है। हम इनमें से कुछ एक का वर्णन अगले श्रध्यायों में करेंगे, परन्तु 
इसका यह मतलब नहीं समझना चाहिए कि ये सब बढ़ते ही रहेंगे। समाज की 
अक्रिया तब तक सन्तोष से नहीं बैठती जब तक 'विग्रठन की प्रक्रिया फिर से संगठन 
की तरफ नहीं चल देती । बीमारी आरोग्यता प्राप्त करने की तरफ ध्यान खेंचती 
है, विगठन संगठन की आवश्यकता को उम्र कर देता है। 


८. सामाजिक संगठन तथा विगठन कीं तुलना 


संगठन विगठन 
ऐकमत्य अनेकमत्य 
सामाजिकता व्यक्तिगतता 
स्थिति तथा कार्य का समन्वय स्थिति तथा कार्य का असमन्चय 
सामाजिक-नियन्त्रण सामाजिक-घअनियन्त्रण | 


शान्ति तथा सुख अशान्ति तथा दुःख 
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कर्तेब्यों पर बल अधिकारों पर बल 

समान हित तथा धारणाएँ असमान हित तथा धारणाएँ 

समान सासाजिक-सूल्य असमान सामाजिक-सूल्य 

परस्पर विश्वास परस्पर भ्रविश्वास 

समृद्धि असमृद्धि, बेंकारी, पराश्रयता 
नियमों का पलन चोरी-डकंती--नियर्मों का उल्लंघन 


९. सामाजिक-विगठन के साप-दंड 
(्रप८९5 एा 800॑ंगोी ॥950एथ्ाआंडथ्रा०9) 


सामाजिक-विगठन के कई रूप हो सकते है। ये रूप हैं---वेयक्तिक- 
विगठन, पारिवारिक-विगठन, सामुदायिक-विगठन, राष्ट्रीय-विगठन, श्रस्तर्राष्ट्रीय- 
विगठन १ वेयक्तिक-विगठन का अर्थ है व्यक्ति का साम्नाजिक साप-दंडों के प्रतिकूल 
चलना। समाज के सापदंड है--चोरी न करना, दूसरे की बहु-बेटी की इज्जत 
करता, श्रादि। अ्रगर व्यकित इन साप-दंडों का उल्लंघन करता है तो समाज में 
वैयक्तिक-विगठन हो रहा है। पारिवारिक-विगठन का श्रर्थ है परिवार में शान्ति 
ले होना, विवाह का भंग होना, बच्चों का साता-पिता की श्राज्ञा का न पालना। 
अगर परिवार सें पति-पत्नी में खिचाव रहे, रोज़ जूतम-पेजार हो, बच्चे माँ-बाप 
की न मानें, तो ससाज सें पारिवारिक-विगठन हो रहा है। सासमुदायिक-विगठन 
का श्र्थ है डाकुओं के गिरोहों का उठ खड़ा होना, बेकार लोगों का बढ़ जाना, एक 
समुदाय का दूसरे समुदाय से लड़ भिड़ना। राष्ट्रीय-विगठन का श्रर्थ है कि एक ही 
राष्ट्र में दो परस्पर-विरोधी राष्ट्रीय दलों का बन जाना। शन्तर्राष्ट्रीय-विगठन 
का भ्रर्थ है श्रन्तर्राष्ट्रीय-क्षेत्र में युद्"ों की शुरूआत, साम्राज्यवाद भ्रादि का 
बोलबाला । 

ये सब विगठन है, परन्तु ये विगठत किस ह॒द तक किसी समाज में हैं-- 
इसे सापने का प्रयत्वत सामाजिक-विगठन के साप-दंडों द्वारा किया जाता है। 
यह साना कि किसी समाज में वेयक्तिक-विगठन बढ़ गया है, परन्तु प्रश्त है कि 
घह विगठन किस हद तक बढ़ा है ? यह माना कि किसी समाज से पारिवारिक- 
विगठन बढ़ गया है, परन्तु प्रश्न है कि वह विगठन किस हद तक बढ़ा है? 
यह साना कि किसी समाज में सामृहिक-विगठन, राष्ट्रीय-विगठन बढ़ गया है, 
परन्तु प्रश्व है कि चह विगठन किस हद तक बढ़ा है ? 

विगठन की हद को संख्याओं द्वारा सापने को विगठन के साप-दंड, विगठन 
की सांख्यिको' (8805005) कहते है। उद्महरणार्थ, हमारे समाज सें किस 
हद तक वेयक्तिक-विगठन बढ़ रहा है--इसे संख्याओ द्वारा सापा जा सकता है। 
१६४१ सें अपने देश में १५ चर्ष से कम झ्रायु के ४२५ बालक श्रपराधों के लिए 
जेलों में भेजे गये, १६४२ में ५००, १६४३ सें ३२७, १६४४ में ३६७, १६४४५ 
सें २४२ तथा १६४६ सें १५२। इन संख्याओं से यह स्पष्ट हो जाता है कि १६४१ 
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की अपेक्षा १६९४६ में सवयुवकों में सामाजिक-विगठन की मात्रा कम होतो गई। 
१६४७ तथा १६४८ सें यह संख्या बढ़कर क्रमशः २८३े तथा २३०४ हो गई। 
इसका यह श्रर्थ हुआ कि नवयुवकों का विगठन १६४७-४८ में एकदस बढ़ गया। 
सम्भवतः इसका कारण भारत का विभाजन था। एकदम नये पर्यावरण 
उत्पन्न हो गये, और नव-युवक इन नये पर्यावरणों के अनकूल अपने को नहों 
बना सके | इसी प्रकार वेघक्तिक-विगठन के एक-एक विभाग का संख्याओं के 
साप-दंड से भ्रध्ययन किया जा सकता है---युवको सें चोरी कितनी बढ़ी, बलात्कार 
के केस कितने हुए ? पारिवारिक-विगठन को सापने के लिए श्ाँकड़े तेयार किये 
जा सकते है कि अमुक वर्ष में विवाह-विच्छेद कितने हुए, जितने तलाक हुए उतना 
पारिवारिक-विगठन बढ़ा। सामुदायिक-विगठन को सापने के लिए यह देखा 
जा सकता है कि स्त्री-पुरुषों की संख्या मे क्या भेद आया। साधारणतः किसी 
समुदाय से बच्चों की संख्या सब से भ्रधिक होनी चाहिए, बूढ़ों की सब से कम, 
सत्री-पुरुषों की बराबर। पश्रगर बच्चों की संख्या कम हो जाय, बूढ़ों की बढ़ जाय, 
युरुषो की अपेक्षा स्त्रियों की या स्त्रियों की अ्रपेक्षा ५रुषों की संख्या घट-बढ़ जाय, 
तो समुदाय का विगठन हो रहा है, और जिस हद तक इन संख्याओं में अन्तर बढ़ता 
जाय उसी ह॒द तक विगठन बढ़ रहा है--पह समझना होगा। अस्तर्राष्ट्रीय- 
विगठन को मापने के लिए युद्धों की, भिन्न-देशों के श्रान्तरिक-संघर्षों की गणना 
करनी होगी । 
इस प्रकार हमने देखा कि सामाजिक-विगठन क्‍या है, उस के कारण क्‍या 
हैं, उसके परिणाम क्या है और साम्राजिक-विगठन के साप-दण्ड क्या हैं ? अगले 
सीन अध्यायो में हम कुछ मुख्य-मुख्य विगठनों को चर्चा करेंगे। 
परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 
१ आपकी राय मे आजकल सामाजिक-विगठतन को करने वाले कौन-से 
कारण है ? 
सामाजिक-विगठन की व्याल्या कीजिये। भारत मे सयुक्त्त-परिवार के 
विगठन से स्त्रियों की स्थिति पर क्या प्रभाव पड़ सकता है ? इस पर 
अपने विचार लिखिये। “7 (आगरा, १६५४) 
३ सामाजिक-विगठन' एक '्रक्रिया' है---इसे समझाइये। सामाजिक- 
विगठन का परिवार पर क्या प्रभाव पड़ता है? 
--(राजपूताना, १६५४) 
४. आप सामाजिक-विगठन' से क्‍या अर्थ समझते है? विस्तार-पूर्वक 
लिखिये। -“: (आगरा, १९५५) 
४. इस मत के श्रर्थ तथा महत्व की व्याख्या कीजिये कि सामाजिक-विगठन 
एंकमत्य का नष्ट हो जाना है ।' सामाजिक संगठन तथा विगठन मे भेदः 
वतलाइये | “ (आगरा, १६५८) 
सामाजिक सगठन और विगठन का भ्रर्य स्पष्ट कीजिये और विगठन 
के मुख्य कारण बतलाइये। “--(आगरा, १६५६ ) 
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निर्धनता तथा पराश्रयता 
(?0फ्रारएए 2० 7४एटबा)एए(१५) ह 
समाज के 'विगठन' के भ्रनेक रूपों में 'निर्धनता' तथा पराश्रयता--ये भी 
एक रूप हैं। इस श्रध्याय से हम “निर्धनता' तथा पराश्रयता' पर विचार करेंगे। 
१. निर्धनता 
जब धन नहीं था, तब घनी-निर्घन का भेद भी नहीं था। श्रादि-काल में 
तो बस्तुश्नों को जोड़ कर रखने की ज़रूरत नहीं थी । उस समय का युग समाजवादी 
युग था, सम्पत्ति नाम की कोई वस्तु ही नहीं थी, जो-कुछ थी उस पर सब का समान 
प्रभुत्व था। धीरे-धीरे बुरे वक्‍त के लिए जोड़ने की भावना उत्पन्न हुई, और इसके 
साथ हो सम्पन्न और अ्रसम्पन्न का भेद उत्पन्न हुआ। युरोप में 'सामन्त-पद्धति 
(77९ए१४| 5५४४९॥)) के समय यही भेद मालिक और गुलाम का रूप घारण कर 
गया, और गद्योगिक-क्राति के बाद जब भूमि के स्वामित्व के बिना भी व्यक्ति धन 
का मालिक बनने लगे, जिनके पास ज़मीन नहीं थी वे भी कल-कारखाने खड़े करके 
रुपये-पैसे वाले हो गये, तव उन लोगों को जो भ्रसम्पन्न थे, जो पहले कभी सामन्त- 
युग में गुलाम कहे जाते थे, श्रव मज़दूर कहा जाने लगा। पूँजीवाद के युग मे जब 
उत्पादन के साधनों पर रुपये-पैसे वालों का प्रभुत्त हो गया और वे मजदूर के 
अ्रतिरिक्‍त-मूल्यां ($पा90$ एथ०७) के स्वामी हो गये, तब दो वर्ग बड़े स्पष्ट रूप 
सें समाज के सासने श्रा गये--एक पूंजीपति थे, इसरे पूँजी-विहीन थे। इस समय 
धनी-निर्घन का भेद श्रत्यन्त स्पष्ट हो गया, श्र समाज में ये दो श्रेणियाँ वन गईं । 
२. निर्धनता की परिभाषा 

भिन्न-भिन्न लेखकों ने 'निर्धनता' को भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ को हैं जिनमे से 

कुछ निस्‍ल्‍्त हैं :--- 
[क] गिलिन तथा गिलिन की व्याख्या--“निर्घेनता उस श्रवस्था का नाम 
है जिसमें कोई व्यक्ति श्रपर्याप्त आय होने या बेसमझी से व्यय करने के कारण 


[कक] “ए0एल+फ उ5 धीवं ०णातागा ग जंजी 8 छएथ500, भाश 
छ&08ए४९ 047466तप्रश॑5 ॥00776 07 प्र/ज्राइ० ०फशातीपिार, 8088 70: 
ग्राभा।शा) 8 5०४७ ० ॥ज्ञाड म्रशी ढा०एष्ढां। [00 ए70शंत& 0ि ग्र5 एएडआएथीं 
बाते ग्राद्याब। शीछशाएए बा6 40 थार गाता बात गाड गाता 00000- 
तेलाह 0 प्रिालाता प्रश्ताए 8०००ताहु ४0 (6 इक्षाातश्ञात॑5 रण 6 
50णं€प॒ ् जाला 6 5 3 7रत96.,7---ठ7/ द्ाबं छा: 
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जीवन का ऐसा स्तर कायम नहों रखता जिससे उसकी शारीरिक तथा मानसिक 
कार्य-कुशलता बनी रहे और वह अपने तथा अपने श्राश्नितों के लिए ऐसा स्तर न 
बनाये रख सके जो उस समाज के स्तर के अनुरूप हो जिसका वह सदस्य है।” 
[ख] एडम स्मिथ की व्याख्या-- मनुष्य उसी अंश में घनी या निर्धन 
होता है जिस अंश सें वह जीवन की आवश्यक वस्तुओं, जीवंन की सुविधाओं और 
मानव-जीवन के आमोद-प्रमोद के साधनों का उपभोग कर सकता है।” 


३. निर्धनता की उत्पत्ति तथा उसकी धारणा सें परिवत्तंत 


अरपर्याप्त आय तथा बेसमझी का व्यय जब जीवन के स्तर को गिरा देता 
है, तब व्यक्ति निर्घन कहलाता है, परन्तु निर्धवता की जिम्मेदारी किसकी है--- 
इस संबंध सें धारणा समय-समय पर बदलती रही है। आ्रादि-समय में हर चीज़ 
की बहुतायत थी इसलिए उस समय कोई निर्धेन नहीं थां। इसके श्रतिरिक्त उस 
समय का समूह आज का-सा समूह नहीं था। आ्राज तो समूह में लोग इस तरह रहते 
है जैसे कोई किसी को जानता-पहचानता न हो, उस समय लोग साथ-साथ 
रहते थे, हर-कोई दूसरे की फिक्र करता था। जिसे हम पहले प्राथमिक-समृह' 
(एप्ए्रश्नए 87000) कह आये हैं, उस तरह के समूह उस ससय थे। अ्रगर 
कोई भूल था, तो दूसरे के बिलकुल साथ रहने के कारण उसकी भूख से दूसरे भी 
व्याकुल हो जाते थे, और उसकी हर तरह की सहायता करते थे। इस दृष्टि से 
वनन्‍्य-जीवन में एक तरह से निर्घतता का बिलकुल भ्रभाव था। इस प्रकार के वन्य- 
जीवन के बाद कृषि-जीवन श्राया । इसमें जीवन में कुछ लोग भू-स्वामी बने, कुछ 
भूमि-हीन बने, जिनका काम मेहनत-मज़दूरी करना था। इस जीवन में निर्घधनता 
ने जन्म लिया। युरोप में यह व्यवस्था सामन्तशाही के ससय उत्पन्न हुई, अपने 
देश में ज्ममींदारी प्रथा के समय हुई। बाद को ओऔद्योगिक-कांति आयी । कृषि- 
व्यवस्था में तो भूमि ही धत था और घनी-निर्धेत का भेद भूमि के स्वासित्व से 
सापा जाता था, परन्तु ओद्योगिक-युग में जब घन और भूमि आपस सें श्रलग- 
अलग हो गये, भूमि से धन नहीं, परन्तु कल-कारखाने लगाकर घन पेदा किया 
जाने लगा, तव आजकल का-सा घनी-निर्धत का भेद उत्पन्न हो गया। किसी 
ससय श्रधिक ज़मीन के सालिक को धनी कहते थे, श्रव ज़मीन भले हो न हो, 
बेक-बैलेंस जिसका बढ़ा-चढ़ा हो, चह धनी कहलाने लगा। आज की धनी-निर्घन 
के भेद की ज़िम्मेदारी पूंजीवाद के सिर पर है। आज घती-निर्धन का भेद बहुत 
खतरनाक रूप घारण करता जा रहा है। इन दोनो में भेद इतना बढ़ गया है कि 
इस भेद के विरोध से प्रतिक्षिया उत्पन्न हो रही है। पहले निर्धव की वन्‍्य-जाति में, 
कृषि-युग में सहायता की जाती थी, प्राथमिक-समूहो' (एप्रापशाए 80075) मे 
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निकठ का संबंध होने या रक्त का संबंध होने के कारण लोग एक-दूसरे के सुख- 
ढुःख में साथ देते थे, परन्तु श्रव पूंजीवाद के युग में द्वेतीयिक-समूहों' (5०0070 49 
£2700]08 ) का बोलबाला हो गया है, कोई किसी फो जानता-पहचानता नही, 
कोई फिसी की सहायता नहीं करता, सब को अ्रपनी-अ्रपनी पड़ी है। ऐसी हालत में 
धनी-निर्धन के भेद से उत्पन्न हुए अ्सन्तोष को दूर करने के लिए लोग दान-दया 
की बाते करने लगते है, धनी लोगो से सहायता माँगी जाती है, परन्तु क्योंकि 
दान या दया करना, सहायता देना, देने वाले की इच्छा पर निर्भर करता है, 
इसलिए श्राजकल के नवीन विचारक समाज की दरिद्रता को दूर करने के काम 
को धनियों फी इच्छा पर छोड़ना नही चाहते, और घदी-निर्भन के इस भेद से 
एक नवीन विचार जन्म ले रहा है। वह विचार क्या है ? वह विचार यह है कि 
सनुष्य धनी इसलिए नहीं है क्योंकि उसकी समानसिक-शक्ति दूसरे से उच्च है, 
ना ही वह निर्घन इसलिए है क्योकि वह मानसिक या श्रन्य शक्तितियों में दूसरे से 
नीचे है। हमारे समाज की रचना ही ऐसे भ्राधारों पर बनी हुई है जिससे कुछ लोग 
धनी-श्रेणी में है, कुछ निर्धन-श्रेणी में । इन विचारको का कहना है कि न धनी 
होने के लिए किसी की सराहना की जा सकती है, न निर्धन होने के लिए किसी को 
धिक्‍्कारा जा सकता है। इन दोनों की उत्पत्ति का मूल-कारण समाज की विषम 
रचना है, ओर इस भेद-साव को सिटाने के लिए इस रचना पर फठोर प्रहार 
करना होगा, इसे मूलतः बदलना होगा, समाज फा समाजवादी ढंग पर निर्माण 
करना होगा। कहाँ पहले निर्धनता की घारणा ही नही थी, कहाँ बाद में धनी- 
निर्घन के भेद को स्वाभाविक माना जाने लगा, झर कहाँ श्राज इस भेद को श्रस्वा- 
भाविक साना जाने लगा है, धनी-निर्धन के भेद की ज़िम्मेदारी समाज की विषम- 
रचना कही जा रही है, इसका उत्तरदायित्व व्यक्ति पर नही, समाज पर डाला 
जा रहा है, और राज्य का काम समाज-कल्याण! (500०० एशेंक्षि०)--स्तब 
का भला--कहा जाने लगा है। 


४. निर्धनता के सम्बन्ध में' तीन सिद्धान्त 


समाज की विषस-रचना के कारण “निर्धनता' की उत्पत्ति होती है, इसलिए 
“निर्धनता' के लिए व्यक्ति ज़िम्मेदार नही, समाज ज़िम्मेदार है। परन्तु समाज 
की किस प्रकार की विषम-रचना से “निर्धनता' की उत्पत्ति होती है ? इस संबंध 
में तीन वाद' प्रचलित है--एक वाद मालयस का है, दूसरा कालें-मार्क्स का है, 
तीसरा हैनरी जार्ज का है। ये तीनों चाद' क्‍या है? 

(क) मालथस का निर्धनता का वाद--सालथस के सिद्धान्त का हम पहले 
उल्लेख कर शआराये है। उनका कथन था कि जन-संख्या गुणात्मक-क्रम' से बढ़ती 
है, खाद्य-सामग्री 'धनात्मक-क्रम' से बढती है। जन-संख्या २ से ४, ४ से ८ शोर 
खाद्य-सामग्नी २ से ३ और ३ से ४ होती जाती है। इसका परिणाम यह होता 
है कि जन-संख्या और खाद्य-सामग्री सें जो पहले श्रच्तर था वह समय के साथ 
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बहुत अधिक बढ़ता जाता है और कुछ काल के बाद जन-संस्या बहुत श्रधिक हो 
जाती है और खाद्य-सामग्री बहुत कम रह जातो है। निर्घतता का यह कारण है। 
(ख) काले माक्‍स का निर्धतता का वाद--मार्क्स का कहना है कि जब 
से औद्योगिक-युग श्राया है, तब से पूँजीपति १४-१४ मज़दूरों की जगह १-२ 
सज़्दूरों से काम लेने लगा है। जो काम पहले १४-१५ सज़दूर करते थे, वह 
अब मशीन के ज़रिये १-२ मज़दूर करने लगे है। इन १-२ मज़दूरों से काम तो 
१४-१५ का लिया जाता है, परन्तु मजदूरी उन्हें १-२ मजदूरों को दी जाती है। 
इसका सतलब यह हुआ कि १२-१३ मज़दूरों की मज़दूरी से जो पैसा पेदा होता है, 
उसे पैदा तो मज़दूर करते है, परन्तु जाता है वह पूँजीपति की जेब से । यह 
“ग्रतिरिक्त-मज़दूरी का दामा (5प्राफ़ाए४ शक्यप४) जो मज़दूर को नहीं 
मिलता, पूँजीपति को मिलता है, धनी-निर्धन के भेद को पैदा कर देता है। 
(ग) हैनरी जार्ज का वाद--हैनरी जार्ज का कहना है कि निर्धनता का 
'सुख्य कारण भूमि पर व्यक्तिगत एकाधिकार है। भूमि का असली मूल्य क्‍या है ? 
भूमि तो प्रकृति की बेन है--ठीक ऐसे जैसे पानी, हवा या रोशनी । परन्तु भूमि 
को कुछ व्यक्तियों ने अपने श्रधिकार में कर लिया है। ज़मींदार लोग खेती 
की ज़मीन को हड़प करके बेठे है, और श्रम्मी से पेदावार करवा कर उसे थोड़ा-सा 
देकर बाकी सब स्वयं खा जाते है। इसी प्रकार शहरों में साहुकार ज़मीन पर 
स्वासित्व जमा कर बेठे है। उस पर सकान बना कर उसके किराये के रूप में 
विना हाथ-पैर चलाये दूसरे का सारा धन समेट लेते है। यह निर्धनता का मुख्य 
कारण है। 
धनी तथा निर्धन सापेक्ष शब्द है। जिसे हम धनी समझते है वह दूसरे 
की श्रपेक्षा श्रपने को निर्धन समझता है, जिसे हम निर्धन कहते है वह दूसरे की 
अपेक्ष। धनी होता है। परन्तु फिर भी, जेसा हम ऊपर दर्शा श्ाये हैं, निर्धनता की 
परिभाषा की जा सकती है। निर्धनता मनुष्य की उस अवस्था का नाम है, 
जिसमें आमदनी की कमी या फिजूलखर्ची से, वह अपनी तथा अपने श्राश्चितों 
की भौतिक तथा मानसिक श्रावश्यकताओं को यूरा करने के श्रपने उस स्तर को 
कायम नहीं रख सकता, जिसकी सम्राज के दूसरे लोग उससे आशा रखते है। 
अपनी दृष्टि से तो हर-एक शअ्रपनी श्रक्त और दूसरे का धन अधिक समझता है। 
निर्घतता की अ्रसली परख यह है कि दूसरे भी यह समझें कि जो स्तर उसका होना 
चाहिए, वह नही है। हर-एक देश का अपना-अपना स्तर है, अपनी-अपनी वह 
रेखा है जिससे ऊपर के लोग घनी गिने जाते है, जिससे नीचे के लोग निर्धन गिने 
जाते है। अमरीका के स्तर के अनुसार जिसे निर्धन कहा जायगा, भारत के स्तर के 
अनुसार उसे धनी कहा जायगा, भारत के स्तर के श्रनुसार जिसे घनी कहा जायगा, 
अमरीका के स्तर के श्रनुततार उसे निर्धण कहा जायगा। निर्धनों की समस्या उन 
लोगों की समस्या है जो समाज की दृष्टि में जीवन के स्तर को कायम नहों रख 
सकते। निर्धनता के भ्रनेक कारण हैं, जिनमे से मुल्य निम्न है :-- 
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७५. निर्धतता के कारण 
(क) बेयक्तिक-असमर्थता 
([ए08ए७टाएए 07 प्त& ्रशशएणएए०)) 


सनुष्य की निर्धनता का एक कारण उसकी अ्रसमर्यंता' हे। असमर्यता' के 
दो कारण हो सकते हे--एक वंशगत-असमर्थता, दूसरी पर्यावरणगत-असमर्यता । 
एक आदमी पेदाइश से चहुत ही छोटे दिमाग का है, न पढ़ सकता है, न लिख सकता 
है, न कोई काम कर सकता है। दूसरा जन्म से फोढ़ी है, श्रन्धा है, बहरा है ॥ 
ऐसे लोग दंशगत-अससर्थेता के कारण निर्धन (7१007) होते हैं, इनमें कई तो 
'दरिद्र! (2४०००) होते है; पर्यावरण के कारण व्यक्ति में श्रसमर्यता तब 
उत्पन्न होती है जब चह बीमारी के कारण, बुढ़ापे, नेतिक पतन, अ्रपव्यय, श्रालस्य 
था अशिक्षा के कारण, सशीन में हाथ कट जाने के-सी दुर्घटना के कारण, लड़ाई में 
लंगड़ा हो जाने के कारण, दिमाग विगड़ जाने के कारण जीवन-संग्राम के लिए 
अनुपयुक्त हो जाता है। ये सब वेयक्तिक-असमर्थता के दृष्टान्त हैं। 

(ख) प्रतिकूल भौतिक-पर्यावरण 
(95२55 एप्ररशट#, रशारठशाशहाप्रा ) 

भौतिक-पर्यावरण सें कई ऐसी अ्रवस्थाएँ उत्पन्न हो जाती हैं, जिनके कारण 
निर्धनता उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक है। इनसे से मुख्य हैं--(१) प्राकृतिक- 
पदार्थों की कमी, (॥) ऋतु की प्रतिकूलता, (॥) जीव-जन्तुओं का उत्पात तय 
(५) प्रकृति का कोप। इन चारों के विषय में थोडा-योड़ा विचार कर लेनए 
आवश्यक है। 

($) प्राकृतिक-पदार्थों की कमी--भूमि के सम्बन्ध में किये गये अन्वेषणों 
से ज्ञात हुआ है कि कई भूमियाँ ऐसी होती हैं, जो दूसरों की अपेक्षा श्रधिक उपजाऊ 
होती हैं, उपजाऊ भूमि के तत्व भी कुछ समय के बाद वर्षा के कारण बह जते है, 
उन्हें भूमि में फिर से डालने की श्रावश्यकता रहती है, कभी-कभी भूमि को एक- 
एक मौसम छोड़ कर जोतना होता है, ताकि उसकी नष्द हुई ताकत फिर-से 
लोठ आये। कृषि के श्रतिरिक्त भूमि में खनिज-पदार्थों को मात्रा भी परिमित 
होती है, श्रतः जब किसी स्थान का कोयला, लोहा, सोना, चाँदी समाप्त हो जाता 
है, तब चह्‌ स्थान उजड़ जाता है, जो लोग पहले घनी हो रहे ये, वही निर्धन हो 
जाते हैं। भूमि फी उपजाऊ-शक्ति तथा उसके खनिज पदार्थों का कम हो जाना 
निर्घनता लाने का एक कारण है। 

(॥) ऋतु की प्रतिकूलता--कभी-कभ्ी भारी सर्दो या ओले पड़ने से 
फसल नष्ट हो जाती है, बहुत ज़्यादा गर्मो भी कभी-कभी खेती को सुखा देती 
है। जहाँ नहरें हों वहाँ खेती को बचाया जा सकता है, जहाँ पानी न मिले वहाँ 
क्या किया जाय ? ऐसे स्थानों में किसानों को बड़े कष्टों का सामना करना पड़ता 
है। दोनों पंच-वर्षोय योजनाओं सें इसी लिए बड़े-बड़े बाँध बनाकर बड़ी-बड़ी 
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नहरों के बनाने की योजना की गई है ताकि ऋतु की प्रतिकूलता के कारण वर्षा 
यदि न पड़े तो किसानों की समस्या का हल किया जा सके । 

(7) जीव-जन्तुओ का उत्पात--भारत में टिड्वी-दल अ्रव्सर खेतों को 
नष्ट कर देते है। खेतों में तरह-तरह के कीड़े, जीव-जन्तु फतल को नष्ठ किया 
करते हैं। हर पेड़ को कोई-न-कोई कीड़ा लगा करता है। किसान के पास इस सब 
के लिए साधन न होने के कारण उसकी आथिक समस्या विकट हो जाती है। 

(४) प्रकृति का कोप--प्रकृति का कोप भी मनुष्य को भटकाया करता 
है। अपने देश में बाढ़ से हर साल करोड़ों रुपये का नुकसात हो जाता है। 
भूचाल, आग लग जाना, ज्वालामुखी फूठ पड़ना, जहाज का डूब जाना, हवाई 
जहाज़ का गिर पड़ना--ऐसे श्रनेक उपद्रव हैं, जो उन लोगों के लिए श्राजीविका 
की समस्या को खड़ा कर देते हैं जिन्हें इनका शिकार होना पड़ता है। 


(ग) आथिक-कारण 
(2८0र0ाट 7४ट7078) 


निर्धनता को उत्पन्न करने वाला सबसे बड़ा कारण श्राथिक है। कोई समय 
था जब यह समझा जाता था कि संसार में सनुष्य बढ़ते जा रहे है, उनकी 
झ्रावश्यकताओं को पूरा करने के लिए उत्पत्ति! (7700प7०70०॥) कम होती जा 
रही है। यह समझा जाता था कि जिस मात्रा में 'जन-संख्या' बढ़ रही है, भ्रगर 
उसी सात्रा में उत्पत्ति! को बढ़ाया जाता रहे, उसे कम न होने दिया जाय, तो सब 
के लिए खाने-पहनने को मिलता रहे, कोई निर्धन न रहे । जब से भ्रौद्योगिक-करांति 
हुई है, तब से उत्पत्ति! पहले से कई गुगा बढ़ गई है, सशीन के ज़रिये उत्पत्ति को 
सात्रा इतनी बढ़ गई है क्ति जितना उत्पन्न हो रहा है उत्तना खप नहीं रहा। परन्तु 
क्या कारण है कि फिर भी धनी-निर्धन का भेद बढ़ता जा रहा है, बढ़ता ही नहीं जा 
रहा, पहले से कहीं प्रधिक हो गया हैं ? इसका कारण यह है कि उत्पत्ति (?700प- 
०07) तो बढ़ गई है, परन्तु उत्पत्ति का वित्तरण' (99770ए70०॥) ठीक 
नहों है। थोड़े व्यक्तियों के हाथ सब-कुछ आता जा रहा है, अधिक व्यवितयों 
के हाथ कुछ नहीं श्रा रहा। उत्पादन के साधनों! (४८७३5 0 77007०ा०7) 
पर पूंजीपतियों का प्रभुत्व है, श्रतः इन साधनों से जो उत्पादन होता है, चह 
पूंजीपतियों के हाथ में केन्द्रित होता जाता है। घन का अव्यवस्थित-वितरण 
(५४-१8 0पृणा ० ज़ठथ॥) श्राज के व्यक्ति की निर्घतता का सबसे 
बड़ा कारण है। इस श्रव्यवस्था को राज्य के सिवाय कोन दूर कर सकता है ? 
इसका एक उपाय तो यह है कि राज्य ही उत्पादन के साधनों' को अपने हाथ से ले 
ले, और जो आमदनी हो, उसे वस्तुओं के दाम कम करके, या जनता की शिक्षा, 
स्वास्थ्य, अच्छे मकान आदि पर खर्च करके जनता को ही लोटा दे। ऐसा प्रयोग 
रूस सें हो रहा है, दूसरे देश सी बड़े-बड़े व्यवसायों को अपने हाथ में लेने लगे 
हैं। दूसरा उपाय यह है कि वस्तुओं के दाम निश्चित कर दिये जाँय, यह तय कर 


ल्‍्प 
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“दिया जाय कि इतने से श्रधिक कोई मुनाफ़ा नही ले सकता। यह काम भिन्न-भिन्न 
च्यवसायो के लोग स्वयं कर सकते है, परन्तु इसकी सम्भावना बहुत कम है, 
ऐसी हालत से यह काम भी राज्य का हो जाता है। 


(घ) सामाजिक-कारण 
(9009%3, 7%८70725) 


उक्त कारणों के श्रतिरिक्त कई सामाजिक कारण है जो श्राज के व्यक्ति की 
'“निर्धनता के कारण बन रहे हैं। वे हें--(3) त्रुटिपूर्ण शिक्षा-प्रणाली, (॥) त्रुदि- 
पूर्ण स्वास्थ्य-रक्षा-प्रणाली तथा (7) त्रुटि-पूर्ण मकानों की व्यवस्था । इन तीनों 
के सम्बन्ध में संक्षिप्त विचार कर लेना ठीक होगा :--- 

() ब्रुटि-पूर्ण शिक्षा-प्रणानी--श्राज हमारी शिक्षा-प्रणालों श्रत्यन्त 
इपित हो रही है। पढने के बाद आ्रथिक-समस्या को किस प्रकार हल किया 
जायगा, इसे कोई नहीं जानता। ह२-एक यूनिवर्सिटी हज़ारों ग्रेजुएटो की भरमार 
करती जा रहो है, ऐसे ग्रेजुएट जो अपने को किसी काम के योग्य नहीं पाते। 
शिक्षित-व्यक्तियो की इस बेकार हालत को देखकर शिक्षा-विज्ञों ने शिक्षा-प्रणाली 
में सुधार शुरू किये है, दस्तकारी झादि विषयों को पाठय-क्रम में सम्मिलित किया 
जा रहा है, परन्तु अभी-तक यह हालत है कि किसानों के लड़के बी० ए०, एम० ए० 
वनना चाहते है, और पढ़कर न वे घर के काम के रहते हैं न घाट के, न उन्हें 
नौकरी मिलती है, न वे खेती कर सकते है । फ़ैशन करना वे सीख जाते हैं, पैसा 
पैदा करना नही सीखते, यह शिक्षा का दोष है । 

(0) त्रुटियपूर्ण स्वास्थ्य-रक्षा-प्रणाली--हमारी स्वास्थ्य-रक्षा सम्बन्धी 
व्यवस्था भी चुटि-पृर्ण है। सेकड़ों, हज्ञारों व्यक्ति रोगी होने के कारण कमाई नहाीं 
कर सकते । रोगी हो जाने पर रोग का इलाज करने की श्रपेक्षा ऐसे उपायो का 
अवलस्बन करना चाहिए जिससे व्यक्ति रोगी ही न हो। ऐसी हालत में रोगी 
होने के कारण जो दिन बिना कमाई के निकल जाते हैं, उनमें कमाई कर सकने के 
कारण निर्धेनता मे कमी हो सकती है। भज़दूर को दिहाड़ी पर काम मिलता 
है । वह रोज़ काम करता है, रुपया-डेढ़ रुपया कमा लाता हैँ, शोर गुज्ञारा 
चलाता है। जितने दिन वह बीमार रहता है, उतने दिनों का उसे रुपयों का 
नुकसान हो जाता है। 

(7) त्ुटि-पूर्ण मकानो की व्यवस्था--इस समय मकानों को व्यवस्था 
'पैसेवालों के हाथ में है। जिनका अ्रपता मकान नहीं, उन्हें किराये के मकानों में 
रहना पड़ता है। पेसेवाले किराये के लिए सकान बनाते है, सुविधा, आराम, 
स्वास्थ्य की दृष्टि से चही। परिणाम यह होता है कि बहुत थोड़े लोग हैं जिनको 
अपनी सुविधा के अनुसार मकान मिलता है, श्रधिकांश व्यक्ति ऐसी गन्दी-गन्दी 
ज्लोपड़ियों में गुज्ञर करते है जिनमें श्रादमी सिर्फ सिर ढक सकता है, परन्तु अपना 

सव प्थ्य नष्ट कर लेता है । ऐसे मकानों में निर्धव व्यक्ति ही रह सकता है, 
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सम्पन्न व्यक्ति नही । समाज के निर्धन व्यक्तियों के इस कष्ट को दूर करने के लिए 
राज्य की तरफ से मकान बनने चाहिएँ, उनका स्वामित्व राज्य के पास हो, सिर्फ 
किराये की दृष्टि से नही, रहनेवाले की सुविधा, आराम की दृष्टि से मकान बनाये 
जाँय, राज्य उतका किराया ले, परन्तु किरायेदार को बिलकुल तबाह न कर दे 
अमरीका तथा इंगलेण्ड में राज्य की तरफ़ से इस प्रकार के सकान बनाने का 
परीक्षण हो रहा है। 
(ड) युद्ध 
(४४०४२) 

निर्धंनता का सबसे बड़ा कारण युद्ध है। युद्ध के समय रोटी तक मिलवा 
कठिन हो जाता है, हर-एक वस्तु लड़ाई में चली जाती है, जो लोग संदान में लड़ 
रहे होते हैं वे गिन-गिन कर दिन काटते है, जो पीछे रह जाते है, वे दाने-दाने को तरस 
कर जीते हैं। युद्ध जाति को घन-धान्य में ही निर्घत नही बनाता, मनुष्यता में 
भी दरिद्र बना देता है। उभरी छाती के बॉके नौ-जवान युद्ध की श्रग्नि से झोंक 
दिये जाते है, मरे-सड़े लोग समाज का सूत्र चलाने के लिए पीछे रह जाते है। 
जब तक लड़ाई चलती है तब तक नौ-जवान सनन्‍्तान नहीं उत्पन्न करते, यही बचे- 
खुचे, भले-बुरे लोग जो रह जाते है, कमज़ोर सन्‍्तानों को उत्पन्न करते रहते है। 
ऐसी सन्‍्तान जीवन-संग्राम में मुकाबिले में नही टिक सकती, इसलिए जब यह बड़ी 
होती है, तब समाज के लिए एक विषम समस्या बन जाती है। युद्ध के बाद जब 
सेनाएँ भंग की जाती है, तब वे बेकारों की संख्या इतनी बढ़ा देती है कि चारों 
तरफ निर्धनता-ही-निर्घनता का राज्य दीखने लगता है। इसलिए युद्ध के बाद 
जीवन का स्तर गिर जाता है, वस्तुओ्रों का मूल्य बढ़ जाता है, और समाज अपनी 
पूर्ण विधदित अवस्था सें दीखने लगता है। 


६. निर्धनता के दुष्परिणास 

निर्घमता के अनेक प्रकार के वेयक्तिक तथा सामाजिक दुष्परिणाम है 
जिनमें से कुछ निम्न हैं :--- 

(क) वैयक्तिक-दुष्परिणाम--निर्धन व्यक्ति स्वच्छ, हवादार मकानों में 
नहों २ह सकते। थे गन्दी बस्तियों में रहते है। वे शुद्ध, सुपच तथा स्वास्थ्यवर्द्धक 
भोजन नहीं कर सकते क्योंकि वह महँगा होता है। श्राज के युग सें तो घी-दूध के 
उन्हें दर्शन ही नहीं होते । परिणामस्वरूप उनका स्वास्थ्य गिर जाता है, वे तरह- 
तरह को बीमारियों के शिकार हो जाते है। बीमार होने पर वे धताभाव के कारण 
इलाज भी नही करा सकते और शीघ्य ही स॒त्यु का ग्रास हो जाते है। सर्दियों सें 
उन्हें ऊनी वस्त्र नही मिलते और निमोतिया आदि रोग उन पर शीक्ष श्राक्रषण 
कर देते है। 

(ख) सामाजिक-दुप्परिणाम--निर्धनता के ऐसे भी दुष्परिणाम हैं जिनका 
समाज पर प्रभाव पड़ता है। इनमे से कुछ निम्त है :-- 


समाज-शास्त्र के मृूल-तत्व 


३] 
नर 
ल्‍पै 


() भीख माँगना--जब किसी व्यक्ति को भरपेट भोजन नहीं मिलता तब 
भीस नहीं माँगेगा तो क्या करेगा ? श्राखिर, जीना सब ने है, और जीने के 
लिए पैसे की जरूरत है। हम भिखारियों के विखद्ध नाना प्रकार के कानून पास कर 
रहे हैं, परन्तु भिपारीनत कानूनों से नहीं इक सकता, इसे दूर करने के लिए 
निर्नता के अभिणाप से समाज को मुक्त करना होगा। 

(#) चोरी-डाका--पह ठीक है कि किसी वस्तु की कमी न होने पर भी 
लोग चोरी करने हैं, ठाका डालते हूँ, परन्तु अधिकांश चोरियाँ श्रौर डाके निर्मतता 
के परिणाम होते टै। या तो व्यस्ति को कोई सही पेशा मिले जिससे वह आजीविका 
चला सके, ऐसा नहीं होता ती उसके सामने दो विकल्प रह जाते हैं---एक विकल्प है 
भीख माँगना, दूसरा विकल्प है चोरी कला, ठाका डालना। इन श्रपरावों से 
समाज फो मुक्त करने के लिए भी निर्वतता को दूर करना श्रावश्यक है। 

(॥) वेश्यावृत्ति--बेश्यावृत्ति निर्धवता का श्रभिशाप है। यह ठीक है 
कि पारिवारिक-श्रसामंजस्य तथा अन्य मनोवैज्ञानिक कारणों से भी वेश्यावत्ति 
होती हैँ, परन्तु श्रधिकांश रूप में निर्धत परिवारों की लड़कियाँ पेट पालने के लिए 
यह गद्ठित कार्य करते हैँ। श्रनुसंधान से पता चला है कि जहाँ-जहाँ ग्ररीबी ज्यादा 
है बहां-बहाँ वेग्यावृत्ति के लिए उपजाऊ भूमि भी है। पहाड़ों में खेती-बाड़ी की 
सुविधा कम होने के कारण बहाँ के लोग निर्धन होते है, श्रीर इसीलिए वेश्यावत्ति 
के लिए वे श्रपनी लड़कियों को बेच देते हैं। कानून के द्वारा इसे रोकने के प्रयत्नों 
का परिणाम यह हो रहा है कि गुप्त वेश्यावृत्ति चल पड़ी है। स्वाभाविक तौर पर 
कोई स्त्री अपनी इच्छा से ऐसा घुणित कार्य नहीं करना चाहेंगी, परन्तु श्राथिक 
परिस्थितियों से धाघित होकर उन्हें ऐसा करना पड़ता है। इसे दुर करने का 
सर्बंत्तिम उपाय समाज की श्रारथिक स्थिति को सुधारना है। 

(५) शराबखोरी तथा श्रन्य अ्रपराव--कहने को तो मद्यपान श्रमीरों 
का व्यसन है, परन्तु ग्ररीव लोग श्रपनी ग़रीवी की पीड़ा को भुलाने के लिए भी 
रदी गराब पीते हैँ। इससे वे ग्रम ग़लत करते हैं। शराबखोरी के कारण व्यक्ति 
अन्य श्रनेक सामाजिक-अ्रपराव करने लगता है। 


) मर 


७. निर्धनता का इलाज 


कोई भी देश निर्धनता को दूर करने फे श्रनेक उपाय कर सकता है, जिनमें से 
कुछ की श्रोर ही यहाँ संकेत किया जा सकता है। 

(क) बड़े उद्योगों का विकास---किसी भी देश की निर्तता को दूर करने 
का प्रमुषच सावन यह है कि पहले उस देश की राष्ट्रीय-आ्रय की बढ़ाया जाय। 
जब सारे राष्ट्र की श्राय बढ़ेगी तब प्रति व्यक्ति श्राय बढ़ने का रास्ता साफ हो 
जायगा। यह संभव है कि राष्ट्र की श्राय बढ़ जाय परन्तु प्रति-व्यक्ति श्राय न बढ़े । 
यह तब होता है जब कुछ लोगों की श्राशातीत श्राय हो जाती है, और कुछ लोग 
अत्यन्त ग्रीव होते हैं। परन्तु प्रति व्यक्ति श्राय बढ़ाने का पहला कदम राष्ट्र की 
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आय बढ़ाना है। जब राष्ट्र की श्राय बढ़ जाये तब उसका विभाजन ठोक कर देने से 
'प्रति व्यक्ति श्राय बढ़ जाती है। राष्ट्रीय आय बढ़ाने का प्रमुख साधन बड़े-बड़े 
उद्योग हैं। जब देश में लोहे, सीमेंट, मोटरों, मशीनों के कारखाने खुल जाते है तब 
लाखो व्यक्ति उनमें काम करने लगते है, और इन वस्तुओं को देश-विदेश में 
बेंच कर राष्ट्र की आय बढ़ जाती है। 

(ख) छोटे तथा कुटीर उद्योगों का विकास--बड़े उद्योग बड़ी पूँजी से 
खड़े होते है, छोटे उद्योगों के लिए थोड़ी पूंजी पर्याप्त होती है। थे घर-घर चल 
सकते हैं। करघा, तेल की घानी, गन्ना पेरना आदि छोटे उद्योग हैं जिनसे व्यक्ति 
की झ्ाय बढ़ सकतो है। प्रत्येक बड़े कारखाने के साथ भी कई छोटे उद्योग जुड़े 
होते है । उदाहरणार्थ, छापेखाने के साथ जिल्दसाज़ी, साइकल के कारखाने के 
साथ उसके छोटे-छोटे पुर्जे बचाना, मोटर के कारखाने के साथ सविस स्टेशन । 
ये सब की सामर्थ्य के भीतर भी हैं। 

(ग) कृषि-रक्षा के साधनों का विकास--यत्यपि भारत क्रंषि-प्रधान देश 
है, तो भी यहाँ कृषि को आजीविका का श्रत्युत्तम साधन नहीं समझा जाता और 
'किसान भी शहरों की तरफ़ भागता है। इसका कारण यह है कि भूमि के लिए 
उत्तम खाद, बीज श्रादि उसे नहीं सिलते। खेती को कोीड़े-मकौड़े-टिड्डी उजाड़ 
देती हैं। देश को निर्घनता के अभिशाप से बचाने के लिए ट्रेक्टरों, उत्तम खादों, 
उत्तम बीज़ों तथा कृमि-नाशक रसायनों का प्रयोग करना श्रभीष्ट है। 

(घ) बाँध तथा विद्युत-शक्ति का विकास--देश उद्योगों के बिना समृद्ध 
नहीं हो सकता, और उद्योग विद्युत-शक्ति के बिना चल नही सकते । बड़े उद्योग 
हो, छोटे हों, बिजलो तो उनके लिए भ्त्यन्त श्ावश्यक है । बिजली के लिए नदियों 
के बाँध बनाना ज़रूरी है तक उनके पानी का प्रयात बनाकर बिजली को पैदा 
किया जा सके। बिजली के श्रतिरिक्‍त बाँध बनाने से नदियों का पानी नहरों के 
जरिये खेतो के काम आता है और खेतियों के लहलहाने से देश हरा-भरा तथा 
समृद्ध हो जाता है। 

(ड) प्राविधिक-शिक्षा--देश को समृद्ध करने के लिए प्राविधिक-शिक्षा' 
को भी भ्रत्यन्त आवश्यकता है। कल-कारखाने इसी प्रशिक्षण से चल सकते है। 
निरी इतिहास-भूगोल-संस्कृत-ंग्रेज़्ी की शिक्षा से व्यक्ति धन कमाने लायक नहीं 
बनता। घन कसाने के लिए अर्थेकरी विद्या का अध्ययन आवश्यक है। 

(च) सामाजिक-कुरीतियों को दूर करता--अपने देश सें अ्रनेक 
सामाजिक-कुरीतियाँ भी ऐसी हैं जिनके कारण हम दरिद्र हो रहे है। विवाह के 
समय लोग सिर पर कर्ज चढ़ा लेते हैं, अपने बूते से बाहर खचे कर डालते है, वहेञ 
देने में श्रपने को तवाह कर देते हैं। इन सब की रोक-थाम से भी निर्धनता से मनुष्य 
छुटकारा पा जाता है। 

कि (छ) परिवार-नियोजन--जन-संख्या की सीमातीत वृद्धि से भी देश 
निर्धन हो जाता है। जिस परिवार की आय सीमित हो, परिवार के सदस्य 
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प्रसीमित हों, वह परिवार भूखों नहीं मरेगा तो क्या होगा ! इस दृष्दि से देश की 
जन-संख्या को सीमा में बनाये रखना श्रावश्यक है। 

बसे तो निर्धतनता को दूर करने के श्रन्य भी श्रनेक उपाय हैं, परन्तु हमने 
मुख्य-मुख्य यहाँ दिये हैं। 


८. पराश्षयता 


जसे निर्धनता' (?०ए८॥५) समाज की एक विगठित श्रवस्था है, वैसे 
पराश्षयत्ता' (2०9थआा0पंथाट9) भी विगठित श्रवस्था है। बालक माता-पिता 
के श्राश्चित हैं, पत्नी पति के आश्रित है, परन्तु जब हम समाज की विगठित अ्रवस्था 
का वर्णन कर रहे होते है, तब इनको पराश्चित नहीं कहते। हाँ, जो बालक 
माता-पिता के मर जाने के कारण श्रनाथ हो जाता है, जिस पत्नी को पति छोड़ 
देता है, वह पराश्रित श्रवश्य है। पराश्रित व्यक्ति मुख्य तीर पर तीन प्रकार के 
है---(क) श्रनाथ, (ख) वृद्ध तथा (ग) श्रपंग। हम इन तीनों का थोड़ा-थोड़ा 
वर्णन करेंगे :--- 

(क) अनाथ--जिस बालक के माता-पिता नहीं हैं, उसकी देख-रेख 
कोई नहीं करता। वह समाज में श्रावारा फिरता है। कई ऐसे बालक भी हैं, 
जिनके माता-पिता है, परन्तु वे इतने निर्धन हैं कि बालकों का पालन-पोषण नही 
कर सकते। वे खुद भीख मागते है, बच्चे भी भीख मांगते हैं। ऐसे वालक निर्घषत 
होने के साथ-साथ चोरी, गाँठ कतरना श्रादि सब बुरी श्रादततें सीख जाते ,हैं। 
समाज के लिए उनके भरण-पोषण का ही प्रश्न नहीं है, उनको शिक्षा देकर योग्य 
नागरिक बनाने का भी प्रश्न है। ऐसे चालकों को भीख देकर उन्हें जन्म भर के 
लिए अपाहिज बना देना है। उन्हें श्रनायालयों में रखना उनके मन में सदा के लिए 
अनाथ-भावना उत्पन्न कर देना है। ऐसे बच्चों के लिए १६४५२ में उत्तर-प्रदेश 
में बाल-सुधार-कानून ((४ताश5 8०.) पास हुत्रा, जिसके श्रनुसार १६ 
वर्ष से नीची श्रायु के बच्चों को श्रावारा फिरता देखकर पुलिस पुछ सकती है कि 
उनके भ्रभिभावक कौन हूँ ? श्रगर कोई न हो, और हों तो बच्चो की देख-रेख न 
कर सकते हो, उन्हें वाल-सुधार-प्राश्नमों में रखकर जीवनोपयोगी सब काम सिखाये 
जायेंगे। इसी श्राणशय का कानून १६५६ में पालियामेंट में भी स्वीकृत हुआ है 
जिसमें पच्चों के श्राश्नम खोलने वालो के लिए कुछ शर्तें" रखी गई है ताकि ये श्राश्रम 
वाले इन बच्चों से भोख ही न मँगवाते रहें । 

(ख) वृद्ध--बुद्धावस्था में मनुष्य पराश्षित हो जाता है। बालक तो 
इसलिए पराश्चित है क्योकि वह कमा ही नही सकता, वृद्ध इसलिए पराश्रित है 
क्योकि उसने वृद्धावस्था के लिए काफी बचाया नहीं होता। जो मजदूर सिर्फ 
उस दिन के लायक मजदूरी कमाता है जिस दिन वह काम करता है, वह बचा कहाँ 
सकता है ? इसलिए या तो हर-एक श्रादमी का बीमा होना श्रावश्यक है, या बुढ़ापे 
से उसकी देख-भाल करना राज्य के लिए श्रावश्यक है। बीमा खुद करे या उसका 
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मालिक कराये। छुछ राज्यों में वृद्धों की रक्षा के लिए श्राश्रम खुले हुए है, इन 
ग्राश्नमों को निर्धनालय (९007 00565) कहते है। असल में, हर देश में 
भीख न सॉगने का नियम है, और जो भीख सॉगता पाया जाता है उसे इन 
दरिद्रालयों में भर्ती कर दिया जाता है। वेसे तो प्रत्येक वृद्ध के पुत्र-पौत्र उसकी 
देख-भाल करते है, परन्तु जहाँ किसी की देख-भाल करने वाला कोई नहीं होता, 
वहाँ उसे इन दरिद्रालयों में भरत्ती कर दिया जाता है। जो लोग जवालनी में 
अच्छे दिन गुज्ञार चुके होते है, उन्हे इन दरिद्रालयों में रख देना कुछ भ्रन्याय-सा 
दीखता है। उनके लिए बुद्धालय/ (0]0 7८००।४४' ल्ृ0०४९७ ) खुलने चाहिये, 
जहाँ अ्रच्छी स्थिति के बुद्ध लोग श्रपना जीवन व्यतीत कर सके। वृद्धावस्था की 
पेंशनों का भी प्रबन्ध होना चाहिए । दरिद्रालय में प्रत्येक वुद्ध-व्यक्षित पर जो खर्च 
होता है, वह पेशन के रूप में दे दिया जाय, तो खर्च श्रधिक नही बढ़ता । परन्तु 
ये सब संस्थाएँ युरोप में है, भारत में किसी समय वानप्रस्थ' झ्राश्नस की व्यवस्था 
थी जिसमें राज्य की तरफ से वानप्रस्थियों के खाने-पीने की व्यवस्था होती थी। 

(ग) अपग--बालक तथा बुद्ध के अलावा तीसरी श्रेणी अ्रपंगों की है, 
जो पराश्चित कहे जा सकते हैँ। पागल, मृगी के शिकार, जन्म के रोगी, अंग कटे 
हुए, भ्रन्धे, लूले, लंगड़े--पे सब श्रपंग है । गरीब आदमियो की जिन बीमारियों को 
दूर किया जा सकता है, उन्हें दूर करना राज्य का काम है, नहीं तो इतने ही निरा- 
श्षितों की संख्या बढ़ती जाती है, और राज्य पर श्राश्चिक बोझ्न भी बढ़ता जाता है। 

९. पराश्रयता' का इलाज 

जब तक “िर्धनता' और पराश्रयता' को परमात्मा की देन, कर्मो का फल 
तथा अनिवाय समझा जाता था, तब तक दान-पुण्य से इन लोगो क्री सहायता 
की जातो थो, परन्तु विज्ञान के युग में अनिवार्य बातें बहुत थोड़ी रह गई है। 
ऐसे लोगों को भीख देकर सहायता करके उनकी रक्षा करना धर्म नहीं है, परन्तु 
स्वास्थ्य आदि के कानून बनाकर, रोगी तथा अ्रपाहिज सन्‍्तान उत्पन्न करने वाले 
व्यक्तियों को उत्पादन के भ्रयोग्य बनाकर ऐसे व्यक्तियों की तथा समाज की रक्षा 
को जा सकती है। बीमारी, वृद्धावस्था, अ्पंगता आदि के समय पराश्रय न होना 
पड़े, इस बात को ध्यान में रख कर ब्रिटेन, आस्ट्रेलिया तथा न्यूज़ीलैण्ड में बीमा 
करने की व्यवस्था है। यह बीमे का घन मालिक को देना होता है । इन व्यवस्थाओं 
के अतिरिक्त सबसे बड़ा काम समाज-सेवक (50०4! ए/०7८०) का है। जो 
काम राज्य ज़बदंस्ती कराना चाहता है, वही समाज-सेवक समझा-बुझा कर, 
उन लोगो के साथ उठ-बैठ कर करता है। समाज-सेवक का कास अपने क्षेत्र के 
निर्धन तथा पराश्षित व्यक्तियों की गणना करना, किसको क्या कास सिल सकता 
है। किसे दवा-दारू को ज़रूरत है, यह सब देखकर उनकी सहायता करना है। 
इस दिशा में 'भारत-सेवक-समाज' के कार्यकर्ता बहुत श्रच्छा काम-कर सकते है। 
इस प्रकार राज्य के कानून तथा समाज-सेवक की प्रेम-पुर्ण-सेवा के सहयोग से 


'पराश्षयता' को समस्या थोड़ी-बहुत हल हो सकती है। 
४० 
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समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


. निर्धनता के मुख्य कारण क्या है। इनके निवारण या सुधार के क्या 


उपाय हो सकते है ? --(श्रागरा, १६५० तथा राजपूताना, १६५५) 


. निर्धनता व्यक्ति तथा समाज को किस प्रकार प्रभावित करती है श्र 


सामाजिक व्याधि (800॑४ एथ|700९9५) की दणाएँ किस प्रकार 
पैदा होती है ? --(राजपुताना, १६५३) 


« किन तत्वों से समाज मे निर्धनता उत्पन्न होती हैं ? भारतीय अ्रवस्थाओं 


को ब्यान में रखते हुए निर्धनता का हल बताइये । 
“+[(राजपूताना, १६५४) 


, निर्धनता, वेकारी तथा क्रपराध का सबंध वताइये | भागरा, १६५५) 
, निर्वनता का क्या श्रर्थ हैं ? एक बहुतायत के देश में इतनी निर्धनता 


क्यो है? इसके कारण वतलाइये। ---[(आगरा, १६४८) 


» सामाजिक दृूपणो, जैसे भीख माँगना, वेश्यावत्ति और गनाह आदि का 


मुख्य कारण क्या आप गरीबी को मानते हैं? भारत के लोगो की 
गरीबी दूर करने के लिए आप कौन-से उपाय वतलाते हैं ? 
(आगरा, १६६० ) 
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बेकारी 


5. (एरपशाणश,०शथागरा) 
१. बेकारी की परिभाषा 


भिन्न-भिन्न लेखकों ने बेकारी पर लिखते हुए इसकी भिन्न-भिन्न परिभाषाएँ 
की है जिनसें से मुख्य-मुख्य परिभाषाएँ निम्न है :-- 

[को काले प्रिन्नाम की व्याख्या--बिकारी श्रम-बाज़ार की उस अवस्था 
को कहते है जिसमें श्रम-शक्तति काम करने के स्थानों की संख्या से अधिक हो जाती 
है एँ 

[खि] फेयरचाइल्ड की व्याख्या--सामान्य-मज़दूरी करने वाले वर्ग के 
किसी सदस्य का, सामान्य वेतन पर, सामान्य अवस्थाओं में, सामान्य काम 
करने वाले समय में अनिच्छापुर्वक या ज़ञबर्दस्ती काम से अलग कर दिये जाने को 
बेकारी कहते है (” 

किसी ऐसे काम में लगे रहना जिसमें श्र्थ-प्राप्ति हो, बारोज़गारी और 
सशकत-व्यक्तियों को इच्छा रहते भी काम न मिलना बेकारी कहलाता है। कई 
काम सौसमी होते है, ऐसे होते है, जिन्हें कुछ आज, और कुछ एक-दो दिन छोड़ 
कर करना होता है, इसलिए किसी देश से पुर्ण रोज्गारी होते हुए भी कुछ-न-कुछ 
बेकारी तो रहती ही है। संयुक्त-राष्ट्र-संघ ने अपने सदस्य देशों को पूर्ण रोज्गारी 
का मानदंड निश्चित करने को कहा था। उसके आधार पर कहा जा सकता है 
कि २ से ५ प्रतिशत तक बेरोज़गारी होने पर भी उस देश सें पूर्ण रोज़्गारी कही 
जाती है, इससे ऊपर बेकारी चली जाय, तो वह बेकारी समझी जाती है। 
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शरे८ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 
२. बेकारी के भेद 


वेकारी दो तरह की है-- स्व-विषयक' (97//०००४४७) तथा पर-विषयको 
(00]००७९९) । 'स्व-विषयक' बेकारी वह है जिसका कारण सनुष्य श्रपने-श्राप 
है। गुस्से मे आकर नौकरी छोड़ दी, शारीरिक श्रथवा मानसिक बीमारी के 
कारण नौकरी छोड़नी पड़ी। पर-विषयक' बेकारी वह है जिसका कारण हमारे 
बस से बाहर-का है। उदाहरणार्थ, मौसमी वेकारी, भावों के गिर जाने से बेकारी, 
शादि। पर-विषयका बेकारी को निम्न भागों सें बॉदा जा सकता है :--- 

(क) मौसमी-वेकारी--जिस बेकारी का सम्बन्ध मौसम से है, वह मौसमी 
बेकारी कहलाती है। चर्षा के दिनों में कुछ काम-काज नही हो पाता। अपने देश में 
जब खेती वो दी जाती है तब से जब तक पक नही जाती तब तक किसान बेकार हो 
जाता है। गन्ने की अपनी मौसम है, उसके बाद गद्ने बोने वाले और चीनी मिलों में 
कास करने वाले बेकार हो जाते है। इस बेकारी को दूर करने के लिए ही गृहोद्योगों 
की तरफ ध्यान देना आवश्यक है। इस वेकारी का सस्वन्ध मुख्यतः कृषि से है। 

(ख) प्राविधिक-वेकारी--कुछ बेकारियाँ ऐसी है जिनका सम्बन्ध 
प्रविधि' ([९०॥४0029) से, उद्योग से, व्यापार से है। उदाहरणार्थ, पुरानी 
सशीनों की जगह नई मशीनें लगा दी जाती हैँ, वे पहले से ज्यादा काम करती 
हैं, मज़दूर बेकार हो जाते है। कानपुर में कपड़े की मिलों में 'अभिनवीकरण' 

(२०४0०792270) किया गया, जिससे नई भशीनें पुरानी मशीनों से 
ज़्यादा काम देने लगी, तो मज़दूरों ने हड़तालें शुरू कर दीं क्योंकि उनके बेकार 
होने की समस्या उठ खड़ी हुईं। व्यापार के कारण प्रायः चाक्रिक-बेकारी हो जाया 
करती है। इसका श्रर्थ यह है कि सशीतनें इतना अ्रधिक पेदा कर देती हैं कि वह 
सारा एकदम खप नहीं सकता। साल ज़्यादा इकट्ठा हो जाता है। उस समय 
मशीनें वल्द कर देती पड़ती है, और बेकारी शुरू हो जाती है। माल खप जाने पर 
फिर काम बढ़ जाता है, और बेकारी हट जाती है। इस प्रकार का चक्र श्रौद्योगिक- 
व्यवस्था में, जिसका आधार यन्त्र है, प्रायः चलता रहता है। इसी प्रकार पूँजी- 
वादी व्यवस्था में किसी व्यापार के असफल हो जाने से बेकारी हो सकती है; 
भावों के एकदम गिर जाने से बेकारी हो सकती है; प्रतिस्पर्धा के कारण एक-दूसरे 
के भाव गिराने के प्रयत्त से बेकारी हो सकती है। इस सब प्रकार की बेकारी का 
सस्वन्ध यस्त्रों से और यंत्रों द्वारा चलने वाले व्यापार से है। 

(ग) श्रव्यवस्था-जन्य बेकारी--कुछ बेकारी ऐसी है जो सामाजिक- 
अव्यवस्थ! से उत्पन्न होती है; उदाहरणाथें, एक उद्योग कानपुर में पन्प रहा 
है, सब मजदूर वहीं इकट्ठे हो जाते है. इसरी जगह मज़दूरों की श्रावश्यकता 
है, परन्तु उधर कोई जाता नहीं । जहाँ सब इकद्ठे हो जायेंगे, वहाँ बेकारी अपने- 
आप बढ़ जायगी। सामराजिक-ध्यवस्था ऐसी होनी चाहिए जिससे जहाँ जरुरत 
है, वहाँ श्रपने-आ्राप मज़दूरों का श्राना-जाना बना रहे । 
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(घ) साधारण-बेकारी--कुछ बेकारी तो हर ससय बनी रहती है। 
जैसा हम पहले कह आये है, २ से ५ प्रतिशत बेकारी को बेकारी में नहीं गिना जाता १ 
संसार में कुछ व्यक्ति आलसी रहेंगे ही, कुछ बीमार रहेगे ही, कुछ निखट्ठ रहेंगे 
ही, ये माई के लाल बिता हाथ-पर चलाये खाया ही करेंगे। 

भारतवर्ष में कहों तक बेकारी है--यह बात ठीक-ठीक नही कही जा सकती ॥ 
इस संबंध में हमारी जानकारी के श्राधार तीन है--रोज़गार-दफ्तरों के आँकड़े, 
सर्वेक्षण से प्राप्त ऑकड़े तथा पंचवर्षोध-पोजनाओं के आंकड़े । 

(7) रोजगार-दफ्तरो के ऑकडे--रोज़गार-दफ्तरों के आंकड़ों में दो 
दोष हैं। एक तो इनके आधार पर केवल शहरों की बेरोजगारी का पत्ता चलता है, 
गाँवों का नही क्योंकि ये दफ्तर शहरों में ही है, गाँवों में नहीं । दूसरे इनसे शहरों की 
भी पूरी बेरोजगारी का पता नहीं चलता क्योंकि शहरों सें भी सब बेकार लोग 
झ्पता नास दर्ज नहीं कराते। फिर भी इनके श्राधार पर शहरों की आबादी पर 
निम्त प्रकाश पड़ता है :-- 

मार्च १६५१ मे बेरोजगार ३.३७ लाख 
दिसस्वर १६५१ मे बेरोजगार ५.२२ लाख 
दिसस्वर १६५६ मे बेरोजगार ७.६ लाख 
मार्चे १६५७ में बेरोजगार ७४७ लाख 
दिसस्वर १६५८ मे बेरोजगार ११.८ लाख 

(४) सर्वेक्षण से प्राप्त ऑकडे--इस विषय सें ठीक-ठीक जानकारी 
हासिल करने के लिए प्लैेनिंग कमीशन के अनुसार केन्द्रीय अर्थ-सन्त्रालय 
(एाक्ाए८ शाशांईएए) की तरफ़ से राष्ट्रीय स्थाली-पुलाक-सर्वेक्षण 
(९४007॥8 $8479|6 $प्राए०ए) प्रारंभ हुआ है। इस तरीके को संस्कृत में 
स्थालो-पुलाक-न्याय' कहा जाता है। जैसे एक चावल देखकर जान लेते हैं कि 
सब चावल पक गये या नहीं, वैसे देश के कुछ हिस्सों की परीक्षा से वहाँ की समस्या 
को समझ लेते हैं। इस स्थाली-पुलाक-सर्वेक्षण का काम कुछ-कुछ हिस्सों को लेकर, 
उनकी जाँच करके, उसके आधार पर बेकारी तथा श्रन्य प्रकार के ऑकड़े तेयार 
करना होता है। उदाहरणार्थ, कलकत्ता, बम्बई, मद्रास, अमृतसर श्रादि के आस- 
पास चार-चार हज़ार घरों के ऑकड़े तेयार करके वहाँ की भिन्न-भिन्न अवस्थाओं 
की जानकारी हासिल करते से जहाँ भ्ौर बातों का पता चलेगा, वहाँ उन स्थानों की 
बेकारी का भी पता चलेगा। यह समझा जाता है कि इस प्रकार को जाँच से जो 
परिणाम निकलते है, वे प्रायः सारे देश पर ठीक बैठते है। इस सर्वेक्षण द्वारा जाँच 
करने पर पता चला कि शहरों में १६५४ में २० लाख २४ हज़ार बेकार थे। 
इसका यह मतलब नहीं है कि बेकारों की संख्या इतनी ही है। ये तो अन्दाज़ की 
बातें है। इसी प्रकार के सर्वेक्षण से यह परिणाम निकाला गया है कि अपने देश में 
१४२ लाख व्यक्ति ३ श्राने से कम सें, ३७५.११ लाख व्यक्ति ६ श्राने से कम में, 

१०७६ लाख व्यक्ति १० आने से कम सें गुज़्र कर रहे है। ये आॉकड़े १६५३ के 
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है। इतनी ग़रीबी इसलिए है क्योंकि बेकारी भी इसी कदर ज़्यादा है। ज्यादा लोग 
चेकार होगे, तो ज़्यादा गरीब क्‍यों न होंगे ? 

(77) पचवर्पीय-योजना द्वारा प्राप्त आँकडे--अ्प्रेल १६६१ से तृतीय 
पंचवर्षोथ-पोजना चालू हुई है। तृतीय पंचवर्षोय-पोजना की रूप-रेखा सें लिखा है 
कि सार्च १६६१ तक इस देश में शहरों तथा गाँवों के बेकार व्यक्तियों की संख्या 
६० लाख थी। 

इस संबंध में यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि ऊपर जो झॉँकड़े दिये गये 
है वे उस बेकारी के है जिसमें व्यक्षित को श्राजीविका का कोई साधन नहीं सिलता। 
गहराई से सोचा जाय तो जिस-जिस हालत सें व्यक्ति को उतना नहीं मिलता जितने 
से वह आजीविका का सन्तोषपुर्वक निर्वाह कर सके वे सब हालात बेकारी के हैं । 
वे सब व्यक्ति जो काम में तो लगे हुए है परन्तु उस काम के रहते हुए भी आमदनी 
बढ़ाने के अन्य उपायों की इसलिए खोज सें रहते हैं क्योंकि उनका निर्वाह नही होता, , 
बेकार नही तो भ्रध्े-बेकार' ((70»-»०॥70!0960) है। तृतीय पंचवर्षाय- 
योजना के लेखकों के अ्रनुसार ऐसे व्यक्ति अपने देश सें १ करोड़ ५० लाख से १ 
करोड़ ८० लाख तक है। 


३. बेकारी के कारण 


हमले देखा कि बेकारी कई तरह को है, परन्तु प्रश्त यह है कि बेकारी के 
कारण वया है? इस संबंध में श्र्शास्त्री तथा समाजशास्त्रियों ने कई विचार 
प्रकट किये है जिनमें से कुछ यहाँ दिये जा रहे है । 

(क) पूजी का अभाव--एडस स्मिथ तथा अच्य श्रर्थशास्त्रियो का कहना है 
कि जब देश सें पूँजी की कमी हो जाती है, तब उद्योग-घंधे या तो शुरू नहीं होते या 
जो चल रहे होते है, वे पूँजी के श्रभाव के कारण अपने-आप बन्द हो जाते है। उद्योग- 
घंधों के न होने के कारण लोगों को काम नहीं मिलता और वे बेकार हो जाते है। 
देश सें जितनी पूंजी बढ़ेगी, उतने कल-कारखाने खुलेंगे, उतने लोग काम में लगेंगे। 
परन्तु पूँजी तो स्वयं कल-कारखानों से बढ़ती है, इसलिए पूँजी का श्रभाव बेकारी 
का अवान्तर कारण हो सकता है, मुख्य कारण नही । 

(ख) अधिक बचत तथा कम खर्च--कीन्स तथा अन्य श्रर्थशास्त्रियों 
का कहना है कि जब देश में श्रधिक बचाने तथा कम खर्च करने की प्रवृत्ति बढ़ जाती 
है तब बेकारी पैदा हो जाती है। जब लोग खर्च करेंगे तब उस खर्च से ही तो किसी 
की बेकारी दूर होगी। खर्च दो तरह का होता है--उपभोग तथा विनियोग । 
उपभोग का श्रर्थ है अपने इस्तेमाल के लिए रुपया खर्च करना। इस प्रकार का 
जितना खच होगा उससे हमारा तो खर्च होगा किन्तु किसी दूसरे की आ्राय बढ़ेगी, 
उसकी बेकारी घदेगी । विनियोग का ञ्र्थ है रुपये को बणिज-व्यापार में लगाना। 
इससे भी जब व्यापार बढ़ेगा तब कई लोगों को उसमें काम मिलेगा और उनकी 
वेकारी घटेगी। 
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(ग) माँग का अव्यवस्थित तथा श्रम का असगठित होता--बेवरिज तथा 
श्रन्य श्रर्थशास्त्रियों का कहना है कि बेकारी के सुख्य तौर पर दो कारण है। 
पहला कारण सॉग संबंधी है । माँग बेंकारी को दो तरह से प्रभावित 
करती है---या तो किसी वस्तु की सॉग गिर जाती है, या श्रगर मॉग होती है तो 
उसकी धूति में अनेक रुकावटे उठ खड़ी होती हैं। इत सब के परिणामस्वरूप 
उस वस्तु का उत्पादन रुक जाता है, उत्पादन नहों होता तो बेकारी बढ़ जाती *ै, 
जब लोग उत्पादन में लगेंगे तभी तो बेकारी हटेगी। दूसरा कारण श्रम-संबंधी है। 
श्रम का बाज़ार असंगठित होने के कारण जहाँ श्रमिकों की मॉँग है वहाँ वे नहीं 
मिलते, जहाँ उनकी मॉग नहीं होती वहाँ वे जमा रहते हैं। इससे दोनों जगह वे 
बेकार हो जाते है । 

(घ) आश्िक-व्यवस्था का दूषित होना--भ्राज हमारी श्राथिक-व्यवस्था 
पूंजीवादी व्यवस्था है। इस व्यवस्था में उत्पादन के साधनों पर पूंजीपतियों का 
अधिकार है। वे इन साधनों का अपने मुनाफ़े के लिए उपयोग करते है। मुनाफे 
के लिए कम-से-कस सज़दूरों से काम लेने का उन्हें प्रलोभन रहता है, इसलिए वे 
जहाँ तक हो सके मशीन से काम लेते है। इसका नतीजा यह होता है कि मजदूर 
बेकार हो जाते हैं। इसके श्रतिरिक्त मशीन तो घड़ाधड़ उत्पादन करती है। उससें 
तेल दिया जाता रहे तो वह दिन-रात काम करती है। इससे भी उत्पादन खपत से 
ज़्यादा पैदा हो जाता है। जब ऐसी अवस्था झा जाती हैँ तब मशीनों पर जो 
स्वल्प संख्या मज़दूरों की लगी होती है, वह भी बेकार हो जाती है। 


४. बेकारी को दूर करने के उपाय 


बेकारी उत्पन्न करने के जो कारण है उन्हें दूर कर देने से बेकारी श्रपने-आ्राप 
दूर हो जाती है। बेकारी दूर करने के कुछ उपाय निम्त है: 

(क) वैयक्तिक पूँजी लगाने को प्रोत्साहन देना--जब व्यक्ति श्रपनी पूँजी 
को संभाल कर रखने लगते है, उसे ज्ञमीन में गाड़ कर या ज़ेबरों सें बन्द रखते हैं 
तब गतिशीलता के श्रभाव के कारण व्यापार पनपता नहीं है। व्यापार के न 
फंलने से बेकारी बढ़ती है, अतः सरकार को चाहिए कि ऐसी अवस्थाएँ उत्पन्न 
करे जिससे व्यक्तियों को अ्रपनी पूँजी व्यापार में लगाने का प्रोत्साहन मिले। 

(ख) बड़े उद्योगो को सरकार द्वारा चलाना--छोदे-छोटे उद्योग व्यक्त 
अपनी लघु-सम्पत्ति से चला सकते है, बड़े-बड़े उद्योग तो सरकार ही चला सकती है । 
इन बड़े उद्योगों में व्यक्ति इसलिए पूंजी नहीं लगाता क्योंकि उसे इनमें लाभ होने 
का निश्चय नहीं होता, उसे यह डर घेरे रहता है कि कहीं सारी पूँजी से ही हाथ न 
धोना पड़े । ऐसे काम सरकार अपने हाथ में ले सकती है, और इससे अनेकों को 
रोजगार मिल सकता है। 

(ग) सरकार द्वारा सावंजनिक हित के कार्य करता--सड़क बनाना, 
नहरें खोदना, बॉघ तथा थुल बाँघना, शिक्षा-प्रचार, स्वास्थ्य-सेवाओं पर व्यय 


६३२ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


करना श्रादि कार्य ऐसे है जिन पर व्यय होता है, श्राय नहीं होती । इन पर व्यय 
करने से रोज़गार बढ़ता है, परल्तु व्यक्ति इन कासों को नहीं कर सकते क्योंकि 
इनमें आर्थिक लाभ नहीं होता। इन सार्वजनिक हित के कार्यो को सरकार जितना 
बढ़ायेगी उतनी ही बेंकारी दूर होगी । 
(घ) सम्पत्ति का समान-वितरण करना--उद्योग-घंथों से देश में सम्पत्ति 
तो पैदा होती है, परन्तु वह इने-गिने लोगो के हाथ में केन्द्रित हो जाती है। इस 
प्रकार धनी-निर्घन वर्ग बन जाते है, निर्धन बेकार फिरते है । सम्पत्ति के समान 
वितरण से, और प्रत्येक कार्य की उचित मज़दूरी निश्चित कर देने से बेकारी को 
राहत मिलती है । 
श्रभी तक हमने बेकारी के विपय में सामान्य सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया, 
श्रव अपने देश भारत को लक्ष्य मे रख कर भी विचार करना उचित प्रतीत होता है। 


५. भारत में बेकारी 


भारत की बेकारी की समस्या को तीन हिस्सों से बॉठा जा सकता है। 
गाँवों में लोग खेती-बाड़ी का काम करते हैं, उनके पास भूमि न रहने से कृषि- 
बेकारी' (6 870एप्रार्श णाथगए०शाशा:) बढ़ रही है। शहरों में कतल- 
कारखाने बढ़ रहे हैं। इन कारखातनों में नये-नये श्राविष्कारों के परिणामस्वरूप 
आदमी का काम यन्त्र करने लगे हैं। इससे यान्त्रिक-बेकारी' (7९०४॥00- 
809 पराश॥)ए0०श॥५7॥) बढ़ रही है। तीसरी बेकारी पढ़े-लिखे लोगों में है । 
हमारे शिक्षित नौजवान नौकरी के सिवाय दूसरा काम कर नहीं पाते, इसलिए 
इस वर्ग में 'शिक्षितो की बेकारी' (0प्रट्कांणानं ण्राथाए०एञञरथा) बढ़ 
रही है। इन तीनों के विषय में कुछ विचार कर लेना श्रावश्यक है :-- 


६. कृषि-बेकारों 


भारत कृपि-प्रधान देश है। यहाँ की ८७ प्रतिशत जनता ८ लाख गाँवों 

में रहती है श्रौर उनमें से श्रधिकांश भूमि-माता का वरदान पाकर ही पेट पालती 
है, परन्तु जन-संख्या के बहुत श्रधिक बढ़ जाने तथा भूमि के बट जाने के कारण 
लाखो लोग बेकार हो गये हैं। जिनके पास भूमि है भी, वह इतनी थोड़ी है कि 
उसकी उपज से उनके कुटुम्च का भरण-पोषण नहीं हो पाता। पहले कृषि 
झामदनी का साधन थी, श्रव यह श्रामदनी का साधन नहीं रही, इसलिए किसान 
खेती छोड़ कर मज़दूरो करना ज़्यादा पसन्द करते हैं। १६५१ की 'राष्ट्रीय- 
श्राय-कमेटी' (0 ॥700076 (0ग्राग्रा/8७) की रिपोर्ट के अनुसार 
भारत के ६८ प्रतिशत व्यक्ति जो कृषि में लगे हुए थे, उनकी प्रति व्यक्ति वाधिक . 
क्राय १८० और अन्य व्यवसायों से लगे हुए व्यक्तियों की झ्राय ४१६ रुपया कूती 
गई थी, जो कृषि को अपेक्षा श्रढ़ाई गुणा के लगभग थी । इसी कारण १६४१ से 
१६५१ तक दस साल के भीतर १ करोड़ आदसी गाँव छोड़ कर शहरों मे काम की 


रन 
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तलाश में झआये--इससे स्पष्ट है कि या तो उनके पास भूमि थी ही नहीं, थी तो 
काफ़ी नहीं थी, काफ़ो थी तो उपजाऊ नही थी। किसान इसलिए भी बेकार रहता 
है क्योंकि सालभर तो ज़मीन में वह पेदा नहीं कर सकता। एक खेती वो देने के 
बाद उसके पकने तक उसे प्रतीक्षा में बेठा रहना पड़ता है। जहाँ नहरे आदि है, 
हर समय पानी सिल सकता है, वहाँ भी दो-अ्रढ़ाई महीने उसे बेकार बेठना पड़ता 
है, परन्तु जहाँ पानी की पूरी व्यवस्था नही है, वहाँ पॉच-छः महीने आसमान में 
बादलों की ताक में वह गिन-गिन कर दिन निकाल देता है। उत्तर-प्रदेश सरकार 
के एक सर्वेक्षण के अनुसार पूर्वी क्षेत्रों के किसान वर्षा के श्रभाव के कारण साल से 
कुल ३-४ महीने काम कर सकते है, और पश्चिम क्षेत्रों के किसान जहाँ नहरें है 
२५८ से २८० दिन काम कर सकते है, बाकी दिन बेकार रहते है। हमारा 
किसान खेती के लिए ज़्यादातर वर्षा पर निर्भर करता है। 
७. कृषि-बेकारी का इलाज 

इस सब समस्या का हल यही है कि बंजर ज़मीनों को नहरों, वेज्ञानिक 
खादो आदि से उपजाऊ बनाया जाय, उन्हें भूमिहीन किसानों में वॉटा जाय, जिनके 
पास ज़रूरत से ज़्यादा ज़मीन पड़ी है उस भूमि को वे भूदान-यज्ञ में दान दे दें या 
राज्य की तरफ से कानून द्वारा वे ज़मीनें लेकर उन्हें किसानों में बॉट दिया जाय, 
किसानों की जो भूमियाँ इधर-उधर बिखरी पड़ी है, उनकी चकवन्दी की जाय, 
उनका ऐसा बेंटवारा किया जाय जिससे एक किसान की सारी ज्षमीन एक जगह 
भ्रा जाय। इन सब बातों के भ्रतिरिक्त खाली समय में किसान को काम देने के 
लिए ग्रामों में कुटीरोद्योग खोलना, मौसमी बेकारी को दूर करने के लिए सावे- 
जनिक कार्यो का जारी कर देना, घनी जन-संख्या के क्षेत्र के लोगों को विरल 
जन-संल्या के क्षेत्र में ले जाकर बसाना, कृषि-संबंधी बाज़ारों का संगठन करना 
आदि उपाय भी कृषि-बेकारी को समस्या को हल कर सकते हैं। 

प्रथम पंच-वर्षोप योजना में २०५ लाख एकड़ भूमि को कृषि-योग्य बनाने 
का प्रयत्त किया गया, जो-कुछ प्रथम पंच-वर्षोष योजना में नहीं हो सका, वह 
द्वितीय पंच-वर्षोय योजना में किये जाने का प्रयत्व किया गया और श्रव तृतीय पंच- 
वर्षोय योजना का लक्ष्य यह है कि इस समय कृषि से जो उत्पादन हो रहा है उसे 
३० प्रतिशत बढ़ा दिया जाय। १६४५१ से पूर्व समुद्र को वह जाने वाले जल में 
से कुल ५.६ प्रतिशत का सिंचाई के लिए उपयोग हो सकता था, विभाजन के वाद 
से इस जल का पूर्ण उपयोग करने के लिए १७० छोटी-बड़ी नई योजनाम्रो को 
चलाया गया जिससे १६५६ में यह जल-राशि ५.६ प्रतिशत से १० प्रतिशत हो गई, 
द्वितीय-योजना के श्रन्त तक कृषि के काम झाने वाली यह जल-राशि और श्रधिक 
बढ़ गई और तृतीय पंच-वर्षोय' योजना-काल मे इस तरफ़ और अधिक ध्यान दिया 
जायगा। प्रथम पंच-वर्षोष योजना सें कृषि पर ३५७ करोड़ रु० रखा गया था, 
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द्वितीय पंच-वर्षोय योजना में ५६८ करोड़ रखा गया । तृतीय पंच-वर्षोय योजना में 
कृषि तथा सामुदायिक विकास पर १०६०.२१ करोड़ प्रस्तावित व्यय रखा गया 
है। प्रथम-योजना सें सिचाई पर ३८४ करोड़ रखा गया था, द्वितीय में २८१ 
करोड़ रखा गया और तीसरी में प्रस्तावित व्यय ५६६.३४ करोड़ रु० रखा गया 
है।' इतता रुपया खर्च करने पर कृषि-सम्बन्धी वेकारी घटेगी--यह आशा करना 
असंगत नहीं है। 

पानी के अतिरिक्त भूमि को उपजाऊ बनाने के लिए वेज्ञानिक खादों तथा 
ट्रेवटर आ्रादि के उपयोग से भी कृषि की उपज बहुत बढ़ सकती है। १६४८ में 
भ्रतिव्यक्ति कृषि-योग्य भूमि का क्षेत्रफल .७१ एकड़ था, जापान में प्रति व्यक्ति 
एक-तिहाई एकड़ था, परन्तु भारत के किसान की श्रपेक्षा थोड़ी भूमि होते हुए 
भी जापान के किसान की उपज भारत के किसान से ज़्यादा है। भारत का किसान 
अगर बेकारी से बचना चाहता है, तो उसे फसलों को श्रच्छी तरह से श्रदल-बदल 
फर, श्रच्छे बीजों को लेकर, अ्रच्छा वैज्ञानिक खाद देकर, वेज्ञानिक यस्‍्त्रों का 
इस्तेमाल करके, सहकारिता के उपायों का प्रयोग करके श्रपनी स्थिति को सुधारना 
होगा। उसे यह भी जान लेना होगा कि खेती छोड़ कर सिर्फ़ शहर की ओर चल 
देने से उसकी समस्या का हल नही हो सकता, क्योंकि शहरों की बेकारी गाँवों की 
बेकारी से भी ज़्यादा भीषण रूप धारण करती जा रही है। 


८. यांत्रिक-बेकारी 


बेंकारी का एक बहुत बड़ा कारण यांत्रिक-युग है। यंत्र-युग में मनुष्य का 
स्थान यन्त्र ले रहे हैं। जहाँ दस श्रादमी काम करते थे, वहाँ एक श्रादसी यन्त्र 
हारा दस मनुष्यों का काम कर रहा है। इसका यही मतलब है कि जितना यस्‍्त्री- 
करण बढ़ता जायगा, उत्तनी बेकारी बढ़ती जायगी। युरोप में यन्त्रीकरण 
(7५४९०/शांट०70॥) से पहले बेकारी की समस्या नहीं थी । ज्यों-ज्यों प्राविधिका 
अर्थात्‌ यान्त्रिक-प्राविष्कार (७०॥॥०0शा०4 गशाएथ॥आा05) बढ़ते गये, 
त्यों-त्यों मनुष्यों का स्थान यन्त्र लेते गये। १६३२ में अमरीका सें १ करोड़ ४० 
लाख झादमी बेकार हो गए। जो लोग किसी के सामने सिर नहों झुकाते भे, 
वे दर-दर भीख मॉगने लगे । इस काल को समहा-मंदी (7॥6 062 
70०97०5४07) का नाम दिया जाता है। असल में, पूँजीवाद का स्वाभाविक 
परिणाम बेकारी है। यन्त्र का काम थोड़े-से-योड़े मनुष्यों द्वारा ज्यादा-से- 
ज़्यादा पैदा करना है। श्वश्यकता से श्रधिक उत्पादन हो जाने पर वह खपे 
कहाँ ? माल खपाने के लिए ही 'उपनिवेशवाद! (८00 ंक्षांआा ) चला था। 
अन्दर माल नही खपता, यस्‍्त्रों द्वारा जरूरत से ज़्यादा बनता है, इसलिए 
नये-तये बाज़ार कब्जे सें किये जाते थे, जबरदस्ती की जाती थी। जिन देशों के 
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यास उपनिवेश नही हैं, उनका साल अगर देश के अ्रन्दर नहीं खव सकता, तो 
देश के बाहर साल भेजना पड़ता हैं। परन्तु बाहर भेजने वाले भी तो एक नहीं, 
अनेक देश हैं। समय श्राता है, मुकाबिले में माल का भाव गिराना पड़ता है । 
भाव इतना गिर जाता हैँ कि अन्दर तथा बाहर लागत के भाव भी नहीं बिकता। 
कारखाने बन्द कर देने पड़ते हैं, जो थोड़े-बहुत लोग काम में लगे थे, वे भी 
अकार हो जाते हैं। जो देश ज्बर्दस्ती दूसरे देशों को अपने आधीन रख सकते है, 
वे ज़बर्दस्ती दूसरों के गले माल उतारते हैं, परन्तु अब तो सभी देश जागने लगे है, 
कोई देश दूसरे के आधीन रहने को तैयार नहीं हैं, भारत स्वतंत्र हो गया है, 
अन्य एशियाई देश अरब किसी की घुड़की सुनने को तैयार नहीं है। बढ़ते हुए 
माल की खपत न हो, तो कारखानों का बन्द होना स्वाभाविक है, कारख़ानों के 
बन्द होने से बेकारी का और अधिक बढ़ जाना स्वाभाविक हे। परन्तु अन्य देशों 
तथा भारत में एक भेद है। युरोप के देशों की जन-संख्या श्रधिक नहीं है, भारत की 
जन-संख्या का कोई अन्त नहीं। श्रन्य देशों में जन-संख्या की कसी के कारण 
यन्‍त्रों की वृद्धि की जा सकती है, भारत में जन-संख्या इतनी अधिक है कि यहाँ 
जितना 'यन्त्रीकरण' होगा, उतनी बेकारी बढ़ेगी । 
९. यांत्रिक-बेकारी का इलाज 
भारत में यन्त्रीकरण के सम्बन्ध में दो पक्ष है। एक पक्ष का कथन तो यह 
है कि थस्‍्त्रीकरण को और अधिक बढ़ाने की आवश्यकता है। जितने कल- 
कारखाने खुलेंगे, उतनी ही उत्पत्ति बढ़ेगी, जितनी उत्पत्ति बढ़ेगी, उतना दाम 
कम होगा। वस्तुओं के दाम कम होने से हर-एक व्यक्ति सब-तरह की चस्तुओं को 
खरीद सकेगा, जीवन का स्तर ऊँचा होगा । दूसरे पक्ष के लोगों का कहना है 
कि पयन्त्रीकरण' तो मज़दूर कम करने का तरीका है। जब मजदूर कम हो 
जायेंगे, तो जो लोग सज्भदूरी तक नही कर सकते, वे सस्ती वस्तुओं को भी कैसे 
ख़रोद सकेंगे ? खरीदने के लिए जीवन का स्तर नहों, ऋष-शक्ति का स्तर 
ऊँचा होना चाहिए, परन्तु बेकारी में तो ऋष-शक्ति ही नही रहती । इस सारी 
स्थिति को सोच-समझ कर महात्मा गांधी ने बड़ी दूर-दर्शिता से स्वदेशी-आन्दोलन 
खड़ा किया था। स्वदेशी-प्रान्दोलन केवल अंग्रेज्ञों के साथ लड़ाई का ही साधन 
नहीं था, यह बेकरी दूर करने का भी सबसे उत्तम उपाय था। यह ठीक है कि 
जो बड़े-बड़े कल-कारखाने हैं, वे हटाये नही जा सकते, परन्तु इतना तो किया 
जा सकता हैँ कि जो काम छोटे कारखानों से नही चल सकता वही बड़ों से लिया 
जाय, जो काम छोटे कारखानों से चल सकता है, वह बड़ों से न लिया जाय। 
दस्तकारी सें मशीन के बजाय मनुष्य काम करता है, इसलिए जिस देश के पास 
जन-संख्या कम हो, उसे सशीन तथा जिसके पास जन-संख्या श्रधिक हो, उसे मनुष्य 
हारा कास लेना होगा। सशीन की श्रावश्यकता तो तब होनी चाहिए जब मनुष्य 
काम न कर सके, अगर मनुष्य के रहते मशीन काम करेगी, तो मनुष्य स्वयं 
बंकार हो जायगा। 
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उद्योगों को तीन हिस्सों मे बाँठा जा सकता है--बड़े पैमाने के उद्योग 
(४2० 8०४० ॥700877९5), छोटे पेसाने के उद्योग (9 5०४७ 
पञतप॥65) तथा 'गृहोद्योग| (0088० ॥ग्रतपर॥7०5) । 'गृहोद्योगों' के 
स्थान में जितने छोटे पेमाने के उद्योग बढेंगे, उतना हो कम्र श्राद्ियों से काम 
चलेगा, और छोटे पैमाने के उद्योगों' के स्थान में जितने बड़े पेमाने के उद्योग 
बढ़ेगे, उतनी ही बेकारी बढ़ेगी । इसके साथ ही जितने आविष्कार बढ़ते जायेंगे, 
उतनी ही ऐसी मशीनें निकलती आयेंगी जिनके द्वारा बिना कारीगर के भी काम 
चलने लगेगा। ये स्वयं चलने वाले यन्त्र मनुष्य को बिलकुल बेकार करके छोड़ेंगे। 
ऐसी अवस्था को देख कर भारत को अपनी झ्राथिक-नीति में परिवर्तन करना होगा, 
और बड़े-बड़े कारखाने खोलने के बजाय गृहोद्योग जारी करने होंगे। गृहोद्योगो 
सें सारा काम सनुष्य करता है, इसलिए जितने ये उद्योग बढ़ेंगे, उतनी बेकारी 
घटेगी। 

इसमें सन्देह नही कि शुरू-शुरू सें गृहोद्योगों के पनपने के लिए सरकार 
को उनकी मदद करनी पड़ेगी । इन उद्योगों द्वारा जो माल बनेगा, वह सशीनों के 
साल के मुकाबिले में कुछ घटिया दर्जे का होगा, उस पर व्यय भी अ्रधिक पड़ेगा, 
परन्तु जनता में स्वदेशी की भावना को जागृत करना होगा। हमारे सामने दो 
विकल्प है--या तो गुहोद्योगों द्वारा बनी हुई सादी चोज्ञों का इस्तेमाल करके 
बेकारी को कम करें, या मनुष्यों के स्थान पर सशोीनों द्वारा बनो हुई चीज़ों को 
बढ़ा कर बेकारी को बढ़ायें। देश-भक्ति इसी बात में है कि हम गृहोद्योगों को 
बढ़ा कर अधिक-से-प्रधिक व्यक्तियों को काम में लगायें। जब तक एक-एक 
व्यक्त काम में नही लग जाता, तब तक बड़े कल-कारखाने खोलना बेकारी को 
बढ़ाना है। राज्य को इन गृहोद्योगों के बढ़ाने के लिए इन्हें सहायता देनी 
होगी । इसी दृष्टि को सामने रख कर जहाँ प्रथम पंच-वर्षोय योजना में पहले 
२,०६६ करोड़ रुपये का खर्च रखा गया था, वहाँ १७४५ करोड़ रुपया और बढ़ा 
दिया गया, और खर्च २,०६६ के स्थान सें २.२४४ करोड़ कर दिया गया । खादी 
के विस्तार के लिए २ करोड़ रुपया स्वीकृत किया गया। खादी एक गृहोद्योग है। 
इस २ करोड़ की स्वीकृति का यह परिणाम है कि खादी के दाम में रुपए पीछे ३ 
आना छूट दी जाती है । द्वितीय पंच-वर्षोय योजना में कुल ४,८०० करोड़ रु० व्यय 
रखा गया जिसमे से अखिल-भारतीय चर्खा तथा प्रामोद्योग-संघ को २०० करोड़ रु० 
दिये जाने की व्यवस्था थी जिसमें से लगभग ५६ करोड़ रु० खादी के विस्तार के 
लिए व्यय रखा गया। मिल के कपड़े की जगह खादी का जितना प्रचार बढ़ेगा उतनी 
बेकारी कम होगी क्योकि खादी को पैदा करने के लिए मिलों सें काम कुरने वालो 
की अपेक्षा अधिक व्यक्ति काम फरेंगे। श्रावश्यकता श्राविष्कार की जननी है । 
जेसे बड़े-बड़े कामों के लिए आविष्कार होते है, बसे गृहो,्येगो से उत्तम माल 
पैदा करने के लिए, कारखानो में बने माल का मुकाबिला करने के लिए नवीत- 
श्राविष्कार भी होने लगेंगे, और ऐसी अवस्था स्वयं भ्रा जायगी जब गृहोद्योगों 
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का साल सिलों के साल से किसी कदर कम्र नहीं होगा । खादी की तरह घानी का 
तेल, हाथ से कुटा चावल, गाँव में वनी शक्कर और खांड, हाथ से बने जते, घर 
में बना साबुन, रेशमी कीड़े पालना, उनका सूत, करघे पर बुना सुती, ऊनी तथा 
रेशमी कपड़ा आदि अनेक एसे गृहोद्योग है जिनके विकास से लाखों-करोड़ों 
व्यक्ति जीविका उपार्जन करने में लग जायेगे, और इच सब उद्योगों द्वारा बना 
हुआ माल नये-नये आविष्कारों से, ऐसे आविष्कारों से जो छोटे पैमाने पर बने माल 
को मिल जेसा बना सकेंगे, उत्कृष्ट कोटि का बच सकेगा । मशीन का काम साल 
को सस्ता तथा अच्छा बनाना है। मशीन साल को सस्ता इसलिए बनाती है क्योंकि 
कई आदमियों को बेकार कर देती है । नये झ्राविष्कार गृहोद्योगों द्वारा बने माल 
को सस्ता तथा उत्तम बनाने में सहायता दे सकेंगे, और साथ ही ग्रहोद्योगों द्वारा 
बेकारी की समस्या भी टूर होगी। आख़िर, आविष्कार तो श्राविष्कार है । जैसे 
बड़ी मशीनों के लिए आविष्कार हुए है, वेसे ऐसे आविष्कार भी हो सकते है, 
जो गृहोद्योगों का साल सस्ता भी बना सकें, और उत्तम भी बना सके ताकि बेकारी 
हट सके। ऐसे ही श्राविष्कारों में अ्म्बर-चदर्से का आविष्कार है । 

गृहोद्योगों से यह भी फ़ायदा होगा कि जो किसान साल सें कई सहोने 
बेकार बेठे रहते हैं उन्हें खाली समय सें आमदनी बढ़ाने का श्रवसर मिलेगा, और 
करोड़ों किसान जो खेती को घाटे का घंधा समझ कर शहरों को चल देते हैँ, फिर से 
गाँवों को लौदने लगेगे, और भारत की बेकारी की समस्या हल हो जायगी। 

हमारे कहने का यह मतलब नहीं है कि हमें बड़े-बड़े कल-कारखाने बन्द 
कर देने होंगे। कई बस्तुएँ तो बड़े कारखानों द्वारा ही बन सकती हैं। लोहे के 
कारखाने इसी श्रेणी के हैं। कई प्रकार का ऐसा कच्चा माल है, जो अपने देश में 
बहुत ज़्यादा होता है, दूसरे देशों में होता ही नहीं । ऐसे माल को कच्ची हालत में 
भेजने के वजाय उसको पक्का बनाकर भेजने से देश की आय बढ़ सकती है, और 
उस माल को तेयार करने के लिए बड़े-बड़े नये कारखाने खोलना भी ज्रूरो 
है। बाहर से जिस साल का आयात' ([77707) होता है, उसे यहाँ पैदा करने 
के लिए भो कल-कारखाने खोलने को आवश्यकता है । इस प्रकार के जितने 
बड़े-बड़े कारखाने खुलेंगे, वे भी बेकारी की समस्या को हल करेंगे। इन कारखातों 
को खोलने के लिए “निजी-स्षेत्र' (?7ए०४८ ४०००7) की पूंजी को प्रोत्साहन देना 
होगा, इस प्रकार की पूंजी लगाने वालों को “निर्यात! ([%9०7॥) को पुरी सुविधा 
देनो होगी, उनका कर भी कम करना होगा ताकि ऐसी पूंजी व्यापार के क्षेत्र में 
अधिकाधिक आये, परन्तु जो काम भृहोद्योगों द्वारा हो सकते हैं, उत्तके लिए बड़े- 
बड़े कारखाने खड़े करने से तो देश की बेकारी बढ़ती ही जायेगी, इसलिए इतने 
अंश तक ही 'यन्त्रीकरण' करना होगा जितने अंश सें वह गृहोद्योग सें रुकावट न हो । 

१०, शिक्षितों की बेकारीं 

शिक्षितो की बेकारी के संडंध में अपने देश के जो श्ॉकड़े प्राप्त हुए है उनके 

अनुसार २५.१ प्रतिशत व्यक्ति ऐसे है जो पढ़ें-लिखे है और क्लर्कों की तलाश 
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में है। इनमें प्राविधिक शिक्षा प्राप्त व्यक्तियों को नौकरी के लिए इतना नही भद- 
कना पड़ता जितना पअन्य विषयों की शिक्षा पाये हुए व्यक्तियों को भटकना पड़ता 
है। १५ मई १६५७ में श्रम-मंत्रालय ने जो सर्वेक्षण किया उसके अ्रनुसार पश्चिमी 
बंगाल, उत्तर प्रदेश, वम्बई तथा दिल्‍ली में श्रन्य प्रान्तों की अपेक्षा ग्रेजुएटों में बेकारी 
अधिक थी। इंडिया: १६६० के अनुसार रोजगार-दपतरों में बेरोजगारों के 
प्रार्थनापत्नों की संख्या निम्त थी :--- 


श्रौद्योगिक परीक्षण की नोकरो के १४ हज़ार | १.० प्रति 
प्रार्थना-पन्न 
प्रशिक्षित तथा भ्र्ध-प्रशिक्षित नौकरियों | 
के लिए प्रार्थना-पत्र १लाख ५ हज़ार डे द 
बलक॑ बनने के प्रार्थना-पत्र ३लाख ५६ हजार [२५.१ » 
शिक्षक बनने के प्रार्थना-पत्र ६६९ हज़ार डे... # 
घर में नौकरी के प्रार्थता-पत्र ५३ हजार इ७छ.. +» 
भ्रप्रशिक्षित व्यक्तियों के प्रार्थना-पत्र ७लाख ५४ हज़ार | ५३.१ » 
अन्य प्रार्थना-पत्र ७० हज़ार | डेप. + 
कुल प्रार्थना-पन्र १४ लाख २१ हज्ञार [१००.०० & 


उक्त विवरण से स्पष्ट है कि शिक्षितों में औद्योगिक-प्रशिक्षण वालों को 
झट-से नौकरी मिल जाती है, श्रन्य विषयों के अध्ययन करने वालों को नौकरी की 
तलाश ज़्यादा रहती है। 


११. शिक्षितों की बेकारोी का इलाज 


श्रपने देश सें शिक्षा का उद्देश्य रोज्ञगार देता था। १८३४ मे लार्ड मंकाले 
ने इस शिक्षा-प्रणाली को जन्त ही इसलिए दिया था ताकि पढ़-लिख कर लोग 
सरकारी नौकरियों में भरती हो सके । इस समय पढ़े-लिखे व्यक्तियों की संख्या 
चौकरियों की संख्या से कई गुणा अ्रधिक हो गई है, परन्तु फिर भी पढ़ाई-लिखाई 
को आजीविका का प्रश्न हल करने का साधन समझा जाता है। इस दिशा में 
दृष्टिकोण बदलने की आवश्यकता है। माध्यमिक-शिक्षा के बाद हर बालक की 
सानसिक-परीक्षा होनी चाहिए। जो आगे चल सकने योग्य हों, वही आगे चलें, 
बाकी को किसी उद्योग-घंधे की शिक्षा दी जाय, तो पढ़ाई के बाद बेकार रहने की 
श्रावश्यकता नही होगी । इसी दृष्टिकोण को सम्मुख रख कर केस्द्रीय सरकार के 
शिक्षा-मंत्रालय ने स्कूल की शिक्षा १२ के स्थान पर ११ साल कर देने की योजना 
बनाई है ताकि ११ साल पढ़ लेने के बाद एक संज्िल पूरी हो जाय, और लड़का 
किसी व्यवसाय में चला जाय । हर-एक लड़का बी० ए०, एम० ए० ही हो, इसकी 
क्या ज़रूरत है ? श्रगर पढ़ना-लिखना झाजीविका के प्रश्न को हल करते के लिए 
है, तो इतना ही पढ़ना चाहिए जितना श्रत्यन्त ज़रूरी है। कुछ साल पहले पढ़े- 
लिखों की बेकारी को दूर करने के लिए योजना-कमीशन ने प्रारस्मिक-शिक्षा के 
लिए ८० हज़ार नये शिक्षकों को नियुक्त करने का निश्चय किया था। परस्सु 
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इस प्रकार कहाँ तक भर्त्ती की जा सकती है ? श्रसली हल शिक्षा की दिशा को 
बदलना है। राधाकृष्णन-कम्रीशन ने यह देख कर कि देश की अधिक संस्या 
खेती के क्षेत्र से आती है यह सिफारिश की थी कि सारी शिक्षा को, श्रन्य विषयों 
के साथ-साथ कृषि के विचार से झोत-प्रोत कर दिया जाय। प्रारम्भिक, माध्यमिक 
तथा उच्च-शिक्षा में कृषि को सर्वोत्तम स्थान मिलना चाहिए। कृषि के साथ 
दस्तकारी को भी ऊँचा स्थान देना होगा। विद्यार्थियों तथा माता-पिता का 
यह विचार कि पढ़-लिख कर लड़का नौकरी करेगा--यह दृष्टिकोण सर्वथा बदल 
» देना होगा, तभी शिक्षितों की बेकारी की समस्या का हल हो सकेगा, अन्यथा नहीं । 
इस दिशा में उत्तर-प्रदेश की सरकार ने यह घोषणा की थी कि बह गाँवो के सभो 
प्राथमिक-शिक्षणालयों को कृषि-विद्यालयों का रूप दे देगी। इससे गाँवों की 
म० प्रतिशत श्राबादी जो प्राथमिक-स्कूलों में शिक्षा ग्रहण कर रही है, श्रात्म- 
निर्भर होना सीखेगी क्योंकि इस प्रकार की शिक्षा से कमाई का एक साधन उनके 
हाथ में थ्रा जाथगा। प्रत्येक शिक्षणालय के साथ एक १० एकड़ का फ़ार्म होगा 
जिसमें विद्यार्थी तथा शिक्षक प्रतिदिन दो घंटे कृषि करेंगे। कृषि के साथ उन्हें 
पशु-पालन, ग्रामीण श्रर्थ-शास्त्र आदि विषयों की शिक्षा भी दी जायगी। इसी 
उद्देश्य से उत्तर-प्रदेश सरकार ने तीन हज़ार दो-सो कृषि-पंडितों की भर्त्ती की 
थी जो श्रव विद्यार्थियों को कृषि की शिक्षा दे रहे है। अनेक उच्चतर-माध्यमिक- 
विद्यालयों को उत्तर-प्रदेश की सरकार पोलीटेक्नीक या मल्टी-परपज्ञ संस्थाश्रों 
का रूप दे रही है जिससे प्राथमिक-शिक्षणालयों से आने वाले विद्यार्थी किसी हुनर 
की विशेष योग्यता प्राप्त कर सकें। आशा की जानो चाहिए कि इस प्रयत्त से 
शिक्षितो की बेकारी की समस्या का कुछ हल होगा क्योंकि कृषि की हो विशेष 
तोर पर तथा श्रन्य उद्योगों की शिक्षा ग्रहण करने के श्रनन्तर विद्यार्थी इधर-उधर 
दूसरे धंधों में सागते के स्थान पर कृषि तथा गृहोओरगों में ही श्रपते ध्यात को केन्द्रित 
कर सकेंगे । 


१२. बेकारी के विषय से कुछ अन्य बाते 


(क) विस्थापितों की बेकारी--१५ श्रगस्त १६४७ सें भारत स्वतंत्र 
हुआ, श्रोर उसी दिन से भारत तथा पाकिस्तान को एक अभूतपूर्व समस्या का 
सामना करना पड़ा। १६५६ के अन्त तक पाकिस्तान से कुल ८८.५७ लाख व्यक्ति 
भारत झाये जिनमें से ४७.४० लाख पश्चिमी पाकिस्तान से तथा शेष पूर्वी पाकि- 
स्तात से आये।' उनके बने-बनायें घर-बार मिनटों में उज़ड़ गये, श्रौर भारत को 
एक श्रत्यन्त संकट का सामना करना पड़ा । भारत का करोड़ों रुपया इन विस्था- 
पितों को रोज़गार देने में लग गया, परन्तु इनके ठीक-ठीक पुनर्वास के लिए क्रिपि' 
(शाप) तथा 'उद्योग' (70509) के सम्बन्ध मे जो विचार हम ऊपर 








, ए्‌80॥9--]960, 928०९ 55. 
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प्रकट कर आये है उनका क्रियारूप में परिणत होता श्रावश्यक है। जितना हम कृषि 
तथा गहोद्योगों सें उन्नति करेंगे उतना ही विस्थापितों का पुनर्वास होगा, और 
उनकी वेकारी भी दूर होगी। 

(ख) जन-सख्या की बढती के कारण बेकारी--भारत की जन-संख्या 
बड़ी तेज्ञी से बढ़ रही है। स्वास्थ्य श्रादि कारणों के कारण मुृत्यु-संख्या . में 
तो कमी होती जा रही है, परन्तु उत्पत्ति में कोई कमी नहीं है। १६४१ से १६५१ 
तक इस देश की जन-संख्या में १३.४ प्रतिशत वृद्धि हुई है। १६५१ में हमारे 
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हर साल भारत की आबादी ५० लाख बढती है जो स्विट्जरलैण्ड की 
आबादी के बराबर है। 


देश की जन-संख्या ३६,१८,५१,/६०४ थी। १६६१ की जन-गणना के अनुसार 
इस देश फी भ्राबादी ३६ करोड़ १८ लाख से बढ़कर ४३ करोड़ ८० लाख हो गई। 
इस प्रकार जन-संख्या की वृद्धि के साथ श्राथिक-स्थिति में कोई सुधार नहीं हुआ । 
१९४५६ में संसार की कुल जन-संख्या २ श्ररव ७० करोड़ थी जिसमें प्रति घंटा ५ 
हज़ार तथा प्रति-दिन १ लाख २० हज़ार व्यक्ति बढ़ रहे है। यू० एन० श्रो० के 
विशेषज्ञों का कथन है कि संसार में जन्म-दर प्रति हज्ञार ३४ तथा मुत्यु-वर प्रति 
हजार १८ व्यक्ति है।' इस अवस्था को नियंत्रित करने के लिए श्रावश्यक है कि 
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बेका री ६४९१ 


सन्तति-निरोध पर बल विया जाय। प्रत्येक देश की जनता में यह विचार उत्पन्न 
हो जाना आवश्यक है कि प्रत्येक व्यक्ति को उतनी ही सन्‍्तान उत्पन्न करने का 
प्रधिकार है जिनको वहु खिला-पिला सकता है, जिनकी देख-रेख कर सकता है। 
यह निरोष बह्मचर्य-पु्वंक हो, अविवाह द्वारा हो, संतति-निरोध के उपायो से हो, 
किसी तरह भी हो, परव्तु जन-संख्या का बेतहाशा बढ़ता किसी भी देश में वेकारी 
को बढ़ाने में ही कारण बन सकता हैं । 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 
१. बेकारी के कितने प्रकार है ? प्रत्येक के निवारण के साधनों की व्याख्या 


कीजिए | --( लखनऊ, १६५० ) 
२. भारतीय कृषि में वेकारी के कारणों का विवेचन कीजिए। मुख्य 
उपायो को बताइए। “-- (आगरा, १६५३ ) 


३. बेकारी' एक सामाजिक-समस्या है--इस कथन का विश्लेषण करते 
हुए वेकारी के रुख, उसके कारण तथा उसके परिणामों का विवेचन 
कीजिए। बेकारी को दूर करने के उपायो का भी वर्णन कीजिए । 

-“(राजपूताना, १६५४) 

४ “किसी अन्य कारण की तुलता में वेकारी के कारण अधिकाश अच्छे 
व्यवित सामाजिक-क्राति के पृष्ठ-पोषक हो गये ।/--इस कथन की 
विवेचन। भारतीय पर्यावरणों को सम्मुख रखकर कीजिये, और 
वेकारी को दूर करने के लिए भारतीय-सरकार द्वारा किये जाने वाले 
उपायो का वर्णन कीजिये। ““ (आगरा, १९५६) 


३२४५ 


बालापराध तथा युवापराध 


(७)थ,एर0ए२८ए 899 एशाभशफ) 


अपराध' पर झ्लायु की दृष्टि से विचार किया जाय, तो कहना पड़ेगा कि 
७ वर्ष से कम आयु के बालक को श्रच्छे-बुरे का ज्ञान नहों होता श्रतः वह अपराध! 
नही करता; ७ से १८ वर्ष के बालक को श्रच्छे-बुरे का ज्ञान होता है, परन्तु वह 
सुधर सकता है अतः इस आयु के श्रपराधों को कई लोग बालापराध' तथा कई 
'किशोरापराध' कहते है--पह पश्रायु कई लोग १८ तक, कई २१ तक खीँच ले जाते 
है। श्य या २१ के बाद की शआ्लायु में जो श्रपराध किये जाते हैं उनके विषय में 
समझा जाता हूँ कि ऐसा व्यक्ति बड़ी कठिनाई से सुधरेगा, वह जान-बुझ कर 
अपराध करता है, वह युवा होने पर भी श्रपराध करता है श्रतः उसके अपराधों को 
युवापराध' कहते हैं। श्रंग्रेज्ञी में 'वालापराध' को डेलिन्क्वेन्सी! तथा युवापराध॑ 
को क्राइम कहते है। बालापराध॑ के विषय सें ऊपर हमने जो-कुछ कहा उस दृष्टि 
से डेलित्ववेन्सी! एक तरह से श्रपराघ के लिए प्रवृत्ति का नाम है, युवापराध॑' 
तो शुद्ध श्र्थों में श्रपराघ ही है। 


१. अपराध की परिभाषा 


अ्रपराध' की परिभाषा भिन्न-भिन्न लेखकों ने भिन्न-भिन्न की है जिसमें से 
मुख्य-मुख्य परिभाषाएँ निम्न है :--- 

[क] लेन्डिस और लेन्डिस की व्याख्या-- अपराध उस काम को कहते हैं 
जिसे राज्य ने समूह के कल्याण के लिए हानिकर घोषित कर दिया है और जिसे 
करने पर राज्य दण्ड दे सकता है।” 

[ख] इलियट तथा मैरिल की व्याख्या--“अपराध उस समाज-विरोधी 
व्यवहार को कहते है जिसे समूह ने त्याज्य तथा दण्डनीय घोषित कर दिया है।' 
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[ग] गिलिन तथा गिलिन की व्याख्या--- कानूनी दृष्टिकोण से देश के 
कानून के विरुद्ध व्यवहार को श्रपराध कहा जाता है।” 

इस दृष्टि से समाज-विरोधी कार्य अपराध ((.7॥76) है । इसका श्राघार 
कानूनी-दृष्टिकोण है। धर्म-शास्त्र विरोधी कार्य को पाप कहते हैं; नीति-शास्त्र- 
विरोधी कार्य को दुराचार' या अनेतिक' कहते हैं; समाज-शास्त्र-विरोधी कार्य 
को अपराध कहते है । पाप का दंड लोग ईश्वर के श्राधीन समझते है; दुराचार 
तथा अनैतिकता का दण्ड मनुष्य की श्रन्तरात्मा देती रहती है, मनुष्य को इससे 
आ्रात्म-ग्लानि होती रहती है; अपराध का दण्ड राज्य देता है । 

२. अपराध पर दाशनिक विचार 

जो अपराध बालक करते है, उन्हें बालापराध' या 'किशोरापराध' ((00॥7- 
पृण्था०५) तथा जो बड़ी झ्रायु के व्यक्ति करते है, उन्हें युवापराधा ((॥776 ) 
कहते हैं। चालक के विषय में समझा जाता हैं कि उसका अपना दोष इतना नही है, 
वंशानुगत कारणों या पर्यावरण से वह बिगड़ रहा है, उसका सुधार हो सकता है; 
बड़े आदसी के विषय में समझा जाता है कि वंशानुगत या पर्यावरण जिस भी कारण 
से वह बिगड़ा हो, अब अपनी ज़िम्मेदारी को समझने लगा है, फिर भी बिगड़ा है, 
इसलिए उसका दोष ज्यादा है। वंसे भ्राधारभूत दृष्टि से देखा जाय, तो बालकों 
तथा युवाओं के श्रपराध के रूप में विशेष भेद नहीं है । 

(क) “अपराध किसे कहते हे ? 

सबसे पहला प्रश्न यह है कि अपराध' कहते किसे हैं? समाज में व्यक्ति 
भिन्न-भिन्न पर्यावरण सें भिन्न-भिन्न प्रकार की प्रतिक्रिया करता है । भूखा होने 
पर एक बालक माँ से रोटी मॉँगता हैँ, दूसरा बालक जब फोई देख न रहा हो, 
तो दूसरे के घर से रोटी उड़ा लाता है। बालक के सासने दो विकल्प थे--एक 
माँ से रोटी मॉग लेता, दूसरा सोका मिलते ही रोटी उड़ा लेना। इन दोनों 
विकल्पों में से रोटी उड़ा लेने के विकल्प को हम अ्रपराध कहते है, रोटी माँग 
लेने के विकल्प को अ्रपराध नही कहते । परन्तु क्‍यों ? इसका विश्लेषण करते 
हुए श्री लिन्टन ([/07) ने आ्राचार को तीन भागों में वाँटा है--साववंत्रिक' 
(ए्रांएश४88 ), वेशेषिक' (890००भा0०5) तथा विकल्पिक' (8(2- 
॥00५८४ ) | प्रत्येक संस्कृति में कुछ ऐसे आचार, कुछ ऐसे व्यवहार होते हैं 
जो समाज में सर्व-सान्य कहे जाते है--इन्हें सव जगह चलने के कारण सार्वत्रिक 
कहते हैं। यह नहों कि शुरू मे ही ये सावंत्रिक' होते हैं। शुरू-शुरू में तो हर 
आचार, हर व्यवहार परीक्षण के स्तर पर होता है। जब समाज अनुभव कर 
लेता है कि यह भ्राचार ठीक है, तब वह उसे भ्रपना लेता है, ठोक-बजा कर शपना 
लेने के बाद वह उसे छोड़ता नहीं। उदाहरणार्थ, दूसरे की वस्तु को बिना पूछे 





[ग] 'फकठम €एवे एुणाए तीरंल्ए सपागल 45 शा ऐींदाए8 म्९कार॑ 
पाल [बत्त ० (96 [शात,"-.6तक क्र ठप, 


६४४ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


न लेना, ईमानदारी, सच बोलना, आदि सा्वन्रिक-प्राचार बन चुके है। एक- 
पत्नी-विवाह अ्रव धीरे-धीरे सार्वेन्निक-श्राचार बचता जा रहा है। परन्तु किसी 
देश की संस्कृति इन थोड़े-से सार्वन्रिक-आचारों में समाप्त नहीं हो जाती। 
हर-एक संस्कृति के अपने-अपने सावंत्रिक-श्राचार होते हैं। एक संस्कृति में दूसरी 
संस्कृति से भिन्न सा्वन्रिक-आचार भी हो सकते है। जितनी भी प्रथाएँ तथा 
झूढ़ियाँ है, वे जिस-जिस समाज में प्रचलित है, उस-उस सम्राज के लिए वे सब 
सांत्रिक-आाचार है। उस-उस समाज के लोग उन-उन आचारों को सर्वे-सान्य 
समझते है, उनके प्रतिकूल नही जाते। इस प्रकार के सावेन्निक-प्राचार दस-पॉच 
नहीं, संकड़ो-हज़ारों हो सकते है। जिस आचार पर समाज ने मुहर लगा दी, उसे 
अपनी साम्राजिक-रचना का अंग बना लिया, वह उस समाज का सावंत्रिक-प्राचार 
बन गया। बेठकर भोजन खाना, बड़ों की आज्ञा पालना, हाथ जोड़कर नमस्ते 
करना, पढ़ना-लिखना--थे सब सर्वे-सान्य हे, ओर इन सब को सा्वत्रिक-प्राचार 
कहा जा सकता है। अनेक आचार जो अब तक सावत्रिक' नहों थे, धीरे-घौरे 
साउंत्रिक' के क्षेत्र में आते-जाते हैं। इन सार्वत्रिक' ((॥ए०7$95 )-आचारों में 
से हर-एक व्यक्ति को हर' श्राचार को व्यवहार में लाने का मौका नहीं मिलता। 
किसी भी संस्कृति में सावेन्रिक-आचार इतने श्रधिक होते है, ऐसे झ्राचार जिनको 
उस संस्कृति के सब लोग बिना ननु-तच के अपने लिए श्रादर्श समझते हैं, कि अ्रगर' 
हर-एक श्राचार को क्रिया में लाने लगें, तो इसी परीक्षण में आ्रायु समाप्त हो जाय । 
इन सावंत्रिक-आचारों को समाज का हर व्यक्ति जानता तो है, परन्तु व्यवहार 
सें कुछ इने-गिने श्राचार ही उसके कास में श्रातें है। पढ़ना-लिखना एक 
सावेत्रिक-श्राचार है, परन्तु कितने ही है जिन्हें पढ़ने-लिखने का अ्रवसर ही प्राप्त 
नहीं होता, श्रगर वे पढ़ते-लिखते भी हैं, तो थोड़ा पढ़-लिख लेने के बाद किसी 
काम-धंधे सें लग जाते है। कहने का मतलब यह है कि सावंत्रिक-आचारों में 
से कुछ श्राचार व्यक्ति करता है, कुछ नहीं करता। जिन आचारों को बह नही 
करता, उनके विषय में तो ठीक-ग़लत का सवाल ही नहीं उठ सकता, जिन श्राचारों 
को चह करता है, उन्हों के विषय में ही तो कहा जा सकता है कि वे सही हैं, या 
ग्रलत। क्योंकि व्यक्ति समाज के हर-किसी सा्वेत्रिक-श्राचार को नहीं कर 
सकता, उनकी संख्या इतनी भ्रधिक है कि उन सब को वह करना चाहे तो भी नहीं 
कर सकता, इस प्रकार के श्रनेक आचारों सें से कुछ-छक को करता हैँ, इसलिए 
जिन आचारों को वह करता है, उन्हें 'वैशेषिक' (8००४॥६65) कहते है-- 
“वैशेषिक' इसलिए क्योकि अनेक सार्वत्रिकों' सें ये विशेष! है, विशेष इसलिए है 
क्योंकि सव फो व्यक्ति नहीं करता, सिफ़े इन 'विशेषों' को करता है। उदाहरणार्थ, 
एक व्यक्ति है जिसने पढ़ना-लिखना शुरू कर दिया। वह अन्य किसी सार्वत्रिक- 
आचार को भी कर सकता था। तेरना सीखता, पहाड़ पर चढ़ना सीखता, 
अन्य श्रनेक बातें करता, परन्तु उसने और कुछ नहीं किया, अनेक सार्वत्रिक- 
आचारों मे से पढ़ने-लिखने के सार्वेत्रिक-आ्राचार को चुन लिया। जैसा हमने अ्रभी 
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कहा, जब कोई व्यक्ति श्रवेक सावन्रिक-श्राचारों सें से किसी एक सार्वन्रिक- 
आचार को चुन लेता है, तब यह उसका विशेष'-श्राचार ($96०ं०ग५7) 
कहलाता है। यह विशेष'-आचार होता तो साउंत्रिक' ही है, परन्तु सब 'सार्वत्रिक- 
आचारों को तो व्यक्ति नही करता. अपने पर्यावरण के भ्रनुसार जिस-किसी की 
उसकी इच्छा होती है, उसे करता है। जिसे वह करता है, वही 'विशेष'-आचार है । 
सावंत्रिक-आचार और विशेष'-शआ्राचार एक ही बात का नाम है--सावंब्रिक'- 
आचार अनेक होते है, उन अनेकों में से जिस एक को व्यक्ति व्यवहार में लाता है, 
वह उसका विशेष'-प्राचार है। इस विशेष-श्राचार को क्रिया में परिणत करने के 
लिए अनेक काम शर्थात्‌ अन्य अनेक आचार किये जा सकते है। उदाहरणार्थे, 
लिखने का आचार सा्वेन्निक' था, अगर हमने लिखना शुरू कर दिया, तो वह 
सावंत्रिक' होता हुआ भी विशेष” हो गया, परन्तु विशेष' होते हुए भी लिखना 
कई तरह से हो सकता है। लिखने के लिए पेंसिल से, कलस से, फ़ौंदेन पेन से 
फ़ौन्देन पेनों सें भी दर्जनों किसमें है उनमें से किसी भी एक से लिखा जा सकता है । 
हम पेंसिल से न लिख कर फ़ौन्टेन पेन से लिखने लगते हैं। इसका यह मतलब हुआ 
कि हमने पेंसिल को छोड़ दिया, कलम को छोड़ दिया, फ़ौन्देन पेन को ले लिया। 
इस प्रकार इन अनेक विशेष'-प्राचारों में से किसी एक को चुन लेना और दूसरों को 
छोड़ देना वेकल्पिक'-आचार- (:१।(७78078) कहलाता है। इसको विकल्पिक 
इसलिए कहते हैं क्योंकि हमारे सामने कई “विकल्प थे जिनमें से एक विकल्प 
को हमने चुन लिया, अ्रन्य विकल्पों! को छोड़ दिया। अपराधा क्या है-- 
इसे समझने के लिए इस बिन्दु को पकड़ लेना ज़रूरी है। यह विकल्पिक-प्राचार, 
जिसका हमने अ्रभ्नी जिक्र किया, दो तरह का हो सकता है। एक तो ऐसा, जो 
सांन्रिक-आचार से सेल खाता हो, उसके विरुद्ध न जाता हो; इसरा ऐसा, जो 
सावेजिक'-आचार से मेल न खाता हो, उसकी भावना के, उसकी स्पिरिठ के विरुद्ध 
हो। जो 'वैकल्पिक-प्राचार 'सार्वन्निक'-आ्रचार से सेल खाते है, उसकी भावना 
के विरुद्ध नहों है, उन्हे समाज ठीक आचार कहता है, जो विकल्पिक-प्राचार 
सार्वनत्रिक-आचार से मेल नही खाते, उसकी भावत्ता के विरुद्ध है, उन्हे समाज 
अपराध' का नास देता है। लिटन ने उन वैकल्पिक'-प्राचारों को जो सार्वन्निक- 
श्राचार से सेल खाते है, वेकल्पिक-सार्वन्रिक' (९७786 प्रा।ए०5४5 ) का नास 
दिया है; उत्त वैकल्पिक'-आाचारों को जो सावंत्रिक-प्राचार से मेल नही खाते, 
'विभेदक-विकल्प' (५ धरछा॥7ए2४) का मास दिया है। उदाहरणार्थ, 
रुपया पैदा करना एक सार्वत्रिक-आचार (ए7ए०89 ) है। एक व्यक्ति ने श्रनेक 
'सावंत्रिकों' में से इसको चुन लिया, इसलिए यह विशेष'-क्राचार (576०ंधा५ ) 
हो गया। अ्रव श्रागे चलिये। रुपया पेदा करने के लिए उस व्यवित के सामने कई 
विकल्प है। मेहनत-मज़दूरी करके, व्यापार करके भी वह रुपया पैदा कर सकता 
है, चोरी-डकैती से, चोर-बाज़ारी से, ठगी से भी चह रुपया पैदा कर सकता है। 
इनसे से व्यापार करके, सेहनत-सज़दूरी करके रुपया पैदा करने के “विकल्प 
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(/॥67907०6५ ) हमारी संस्कृति में सर्वे-मान्य है, सा्वेत्रिक-श्राचार की श्रेणी 
में आ चुके है। इन विकल्पों द्वारा, श्र्थात्‌ मेहनत-सज़दूरी द्वारा, रुपया पैदा करना 
बिकल्पिक-सार्वत्रिकां (छा०० प्रांएथ5॥) होगा, यह बुरा नहीं 
साना जायगा, इसलिए बुरा नहीं माता जायगा क्योंकि यह विकल्प हमारे 
सावंत्रिक'-प्राचार से मेल खाता है; चोरी-डकंती से, चोर-वाज़ारी से, ठगी से 
रुपया पैदा करना बुरा माना जाता है, यह विकल्प हमारे सादंत्रिक-प्राचार 
से मेल नहीं खाता, उससे भिन्न है, इसलिए इसे “विभेदक-विकल्पा (फेद्रा!भाए 
धथा87९8) कहते हैं, यह अपराध माना जाता है। तो फिर अपराध 
किसे कहते हैं? हमारा जो श्राचार सावंत्रिक-भ्राचार से मेल नहीं खाता, उससे 
भिन्न हैँ, जो विभेदक-विकल्प' है, वह अपराध' है। 

परन्तु प्रश्न हो सकता है कि साव॑तन्रिक'-आ्राचार पेदा कैसे होते है? हमने 
झ्रभी कहा था कि हम जब कोई झाचार' करना चाहते हैं, तब हमारे सामने कई 
“विकल्प होते है। हम रुपया पैदा करना चाहते हैं। ईमानदारी और सचाई से 
रुपया पैदा करना श्राजकल सावंत्रिक-क्राचार बना हुआ है, परन्तु क्‍या शुरू से 
ही यह इस प्रकार का साव॑ त्रिक-आचार बन गया था ? जब समाज में रुपया पेदा, 
करने की दौड़ मची, तब व्यक्ति के सामने कई विकल्प! (2780965) थे । 
ईमानदारी से, बेईमानी से, सच से, झूठ से, चोरी से, डकंती से--इन सब विकल्पों 
से रुपया पंदा हो सकता था। शुरू-शुरू में इन सब विकल्पिक-आ्राचारों' में संघर्ष 
होता है, समाज कभी ईमानदारी की तरफ झुकता है, कभी बेईमानी की तरफ । 
जो घिकल्प' हर पहलू से समाज को ठीक जेंचता है, वह 'विकल्प' अन्त में 'सावंत्रिक' 
बन जाता है, जो विकल्प! समाज को ठीक नहीं जेंचता, उस विकल्प को समाज 
समाप्त कर देता है। रुपया पेदा करने के लिए भज्ञदूरी या व्यापार करने का 
“विकल्प हमारे समाज को, हमारी संस्कृति को सेकड़ों सालों के श्रनुभव के बाद 
ठीक जेंचा, इसलिए यह विकल्प सा्वन्रिक-प्राचार मान लिया गया; रुपया 
पंदा करने के लिए चोरी-डकतो करने का “विकल्प” ठीक नही जँचा, इसलिए 
इस विकल्प को समाप्त कर दिया गया। श्रव समाज में चोरी-डकेती का विकल्प 
नहीं चलता। जिस विकल्प को समाज ने श्रपना लिया वह विकल्पिक-सावंत्रिक 
(४07४९ एरंएश$०]) कहलाता है, जिस 'विकल्प' को समाज ने छोड़ 
दिया है, वह 'विभेदक-विकल्प' (५7 ॥६ 7977०) कहलाता है। समाज ने 
तो 'विभेदक-विकल्प'--चोरी-डाका, लूट-खसोट--को स्वीकार नहीं किया, इसे 
'सावंत्रिक' बनने नही दिया, परन्तु कई लोग ऐसा होने पर भी इन विभेदक- 
विकल्पों (५काांशा। ॥(७790५8५)--चोरी, डाका, काला-बाज़ार को-+- 
अपनाते है, रुपये के लिए व्यापार न करके जेब कतरते हैं, अपने उद्देश्य की सिद्धि 
के लिए सच न बोल कर झूठ बोलते है, यौन-संबंध के लिए विवाह न करके 
व्यभिचार करते हैं, शिकायत को दूर करने के लिए अदालत में न जाकर लट॒ठ 
चलाते हैं। ये विभेदक-विकल्प' (फ्यपंथा: शॉशा2गए०४) ही श्रगर साधारण 
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हों तो दोष” (४80), और अ्रगर समाज की दृष्टि से श्रसाधारण हों, तो 
बालकों के ऐसे श्राचार बालापराध (70थंप्रधुपआ०ए), और युवाश्रों के ऐसे 
आ्राचार युवापराध ((॥776) कहलाते हैं । इस दृष्टि से विभेदक-विकरल्प' 
(शिक्षाणा, कॉलग०7५6०) का ही इसरा नाम दोष, अश्रथवा अपराध है । 

जैसे, जब व्यक्ति का प्रश्न हो, तब सार्वत्रिक', वेशेषिक', वेकल्पिक- 
सावत्रिक' तथा विभेदक-विकल्प'--आचार के ये चार भाग किये गये हैं, वंसे जब 
समाज का प्रश्त हो, तव समाज का आचार भी सार्वत्रिक', वेशेषिक', 'वेकल्पिक- 
सा्वत्रिक' तथा विभेदक-विकल्प--इन चार प्रकार का हो सकता है | समाज 
का यह विभेदक-विकल्प' (५७7ं४॥ ॥श77४०) ही जातियों का, देशो का, 
समाजों का अ्पराध' कहा जा सकता है। उदाहरणार्थ, स्वेज्ञ नहर को ईजिप्ट 
ने अपने कब्जे में कर लिया। उसकी चीज़ है, उसने ले लो। अंग्रेज और फ्रांसीसी 
उसमें से बिना रोक-टोक गुज़रने का भ्रधिकार ही तो साँग सकते है। सुलह- 
सफ़ाई से यह अधिकार प्राप्त करना वर्तमान-युग का सार्वन्निक-आचार है। 
उसमें से गुज्ञरने के लिए सुलह-सफ़ाई की बात न करके ज़बदेस्ती करना भी श्ञाचार 
के अ्रनेक विकल्पों से से एक 'विकल्प' है, परन्तु श्राचार का यह (विकल्प! विभेदक- 
विकल्प (५४एंक्ा। शीआा87५6) होगा, और जैसा हम पहले कह चुके है, 
“विभेदक-विकल्प' का ही दूसरा नास “अपराध है। 


(ख) अपराध का मनोवैज्ञानिक-आधार कया है ? 


हमने देखा कि अपराध क्या है। परन्तु अपराध का मनोवेज्ञानिक- 
आधार क्‍या है ? प्रत्येक व्यक्ति की श्राधार-भूत कुछ सानसिक-रचना होती है। 
प्रत्येक व्यक्ति दूसरे की आँखों में उठना चाहता है, घनी होना चाहता है, स्त्री- 
पुत्र-कलन्न चाहता है। इन तीनों इच्छाओं को भारतोय-शास्त्रों में एपणाएँ' 
(07865) कहा गया है। दूसरे की श्रॉखों में उठने की अ्भिलाषा “लोकैषणा' 
(९०४८7 प्र8०), घनी होने की अभिलाषा वित्तेषणा (४०४०५ पा28) 
तया स्त्री-पुत्र-कलन्न की अभिलाबा पुन्नेषणा' (8७ प्रा8०) कहलाती हैं, और 
सब में भिन्न-भिन्न द्जों में पायो जाती हैं । हर-एक व्यक्ति समाज में भ्रपन्ी ऐसी 
“स्थिति' चाहता है जिसमें वह इन एषणाओं को पुरा कर सके । सब के सामने यही 
प्रश्न है कि किस स्थिति! (8208) में रहकर वह इन एबणाओं की तृप्ति का 
कार्य (९०९) पुरा कर सकता है ? यदि समाज की रचना ऐसी है जिसमें 
व्यक्ति की 'स्थिति' (588005) तथा कार्य! (7२0०) आपस में इस प्रकार बंधे 
हुए हैं कि उनके द्वारा वह अपनी तीनों एषणाएँ पुरी कर सकता है, तब तो व्यक्ति 
अपराध” नहीं करता, परन्तु ऐसा होता कहाँ है ? समाज की रचना इस ढंग की 
है कि उसमें सेकड़ों, हजारों व्यक्ति जिस 'स्थिति' (58078) में हैं, उसमें अ्रपर्ती 
एषणाप्रों की तृप्ति के कार्य' (/१०0]८) को पुरा नहीं कर सकते । श्रगर समाज का 
संगठन इस अकार का है, अगर उसकी रूढ़ियाँ, प्रयाएँ, नियम, कायदे-कानून इस 
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प्रकार के है कि सब की एबणाएं पूरी हो सर्कें, तब तो कोई इन नियमों को नहीं 
तोड़ता; श्रयर ऐसा नही हूँ, तव रूढ़ियाँ, प्रथाएँ, नियम, कायदे-कानून एक-के-बाद 
दूदने लगते है, और अपराध शुरू हो जाते है। लोग अपराध करते क्यों हैं ? वे 
अपराध इसलिए करते है क्योकि समाज की रचना ऐसी नही है कि जिस स्थिति 
(52778) में वे हैं, उस स्थिति में रहते हुए वे श्रपनी 'एषणात्रों (7865) 
को पुरा कर सकें। एक आदमी निर्धन है, धती होना चाहता है। सम्राज की 
रचना ऐसी है कि बिना सेहनत-सज़दूरी किये, या बिना व्यापार-घंबा किये कोई 
घत्ती नहों हो सकता । इधर उसकी स्थिति! (868/05 ) ऐसी है कि आलसी होने 
के कारण न वह मज़दूरी करना चाहता है, और पूँजी न होने के कारण न वह 
व्यापार कर सकता है। परिणाम यह होता है कि बह रुढ़ि, प्रथा, कायदे-कानून, 
तोड़ कर चोरी करने लगता है। एक लड़के-लड़की का प्रेम हो गया। लड़का 
ऊँचे खानदान का है, लड़की नीचे खानदान की है। माता-पिता विवाह को 
स्वीकृति नही देते। लड़के-लड़की की अपनी-अ्रपनी स्थिति (80705) ऐसी 
है कि वर्तमान सामाजिक-रचना में उनका विवाह नहीं हो सकता। परिणाम 
यह होता है कि लड़का लड़की को भगा ले जाता है। कहने का मतलब यह है कि 
अपराध' तब होता है जब समाज की रचना इस प्रकार की हो कि व्यक्ति जिस 
स्थिति! (90809) में है, उसमें रहता हुआ वह अपनी 'एषणाओ्रों (07288) 
की पूति न कर सके। ऐसी अवस्था में समाज-विरोधी उपायों द्वारा व्यक्ति अपनी 
इच्छाओ्रो की पूि करता है, अपराध' करता है। जब व्यक्ति के सामने इस 
प्रकार का विषस-पर्यावरण उत्पन्न हो जाय, तब अपराध' से बचने के दो ही 
रास्ते हैं। पहला रास्ता तो यह है कि व्यक्ति समाज की रचना को ही बदल दे, 
इस प्रकार बदल दे कि वह जो-कुछ चाहता है उसे समाज ठीक कहने लगे; दूसरा 
रास्ता यह है कि व्यक्ति श्रपने को बदल दे, समाज जो-कुछ ठीक कहता है उसके 
अनुसार अपने को बना ले, उन सामाजिक-मूल्यों का उल्लंघन न करे और अपनी 
इच्छाओं की पूरति नहीं होती तो भी संतोष कर ले। समाज किसी बात को ठीक 
ओर किसी बात को ग़लत क्‍यों कहता है? इसलिए कहता है क्योंकि समाज 
के अपने कुछ 'सामाजिक-मूल्या (800) एथए९८७), अपने कुछ सावेत्रिक- 
झ्राचार (एऐग्राएश$85), भ्रपने कुछ सान-दंड, अपने कुछ सांस्क्ृतिक-प्रतिमान' 
((एॉपराश ९४४०5), अपनी कुछ रूढ़ियाँ, कायदे-कानून बने हुए है। हो 
सकता है कि ये सामाजिक-मूल्य, सान-वंड, सार्वत्रिक-क्राचार, रुढ़ियाँ, कायदे- 
कानून ठीक हों, हो सकता है गलत भी बने हुए हों । जो व्यक्ति इन सामाजिक- 
मूल्यों को न बदल कर इनक्हो तोड़ने लगता है उसे समाज अपराधी कहता है, जो 
व्यक्ति इन मूल्यों को ही बदल देता है, उसे इन कायदे-कानूनों को तोड़ने पर भी 
अपराधी” नहीं कहा जाता क्योकि वह तो कायदे-कानून ही बदल देता है। 
समाज-सुधारक तया राजनीतिक-दल समाज के मूल्यों को वदलने के प्रयत्त हैं, 
ये समाज के पुराने सामराजिक-सूल्यो', पुराने सार्वन्निक-आचारो' को छिल्न- 
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भिन्न कर, इनके स्थान सें नये सामाजिक-सूल्य, नये सावन्रिक-आचार' खडे 
कर देते हैं। ये प्रयत्त इस बात को अनुभव करने के परिणाम हैं कि व्यक्ति अपनी 
एपणाओं' (77265) को पुरा करने के लिए समाज से जो स्थिति! (988005 ) 
चाहता है वह उसे वतंमान संगठन में, समाज के वर्तमान सामाजिक-मसूल्यों' के 
रहते हुए नहीं मिल सकती । जबतक ये लोग 'सामाजिक-मूल्यों (5008 
एक००५ ), सांस्कृतिक-प्रतिमानों' ((प्रापा्ं 0002875 ), सार्वत्रिक-अ्राचारों' 
(एशांएश548) को नहीं बदल देते, तब तक इन्हें श्रपराधी माना जाता है, इन्हें 
जेल में डाला जाता, फॉसियों पर लटकाया जाता, देश-निर्वासन दिया जाता, जाति 
से बहिष्कृत किया जाता है; जब ये समाज की धारणाओं को, मान्यताओं को, 
माप-दंडों, मूल्यों, प्रतिसानों, सावंत्रिक-श्राचारों को बदल देते है, तब ये समाज की 
नये सिरे से श्राथिक, सामाजिक या राजनीतिक रचना कर देते है, ऐसी रचना 
जिसमे इन्हें अपनी एबणाओं' को श्रपत्री इच्छानुसार पूरा करने का अ्रवस्र 
मिलता है। जब ये लोग समाज के मूल्य, माप-दण्ड, प्रतिमान, सा्वबत्रिक- 
प्राचार बदल देते है तब इन्ही को जिन्हें पहले सुली पर चढ़ाया जाता था, समाज 
पूजने लगता है। इस दृष्टि से अपराध कोई ईश्वर की तरफ़ से वनी-बनाई 
चोज़ नहीं उतरी, अपराध” एक सामाजिक-धारणा है, सामाजिक-सान्यता है। 
प्राज जिसे लोग अपराध कहते है, कल उसे गुण भी कह सकते है; श्राज जिसे 
गुण कहते है, कल उसे अपराध भी कह सकते है। समाज के दृष्टि-कोण के 
बदल जाने से श्रपराध गुण और गुण श्रपराघ बन जाता है । राजनीतिक-क्षेत्र में 
तो यह बात आये-दिन हुआ करती है। जो लोग कभी सींकचों सें बन्द हुआ 
करते है, वे ही राजनीतिक-मूल्य, माप-दंड तथा प्रतिमान बदल जाने पर शासन- 
सृत्र के संचालक बन जाते है। श्रसली वात समाज की मूल-घारणा, माप-दण्ड 
तथा प्रतिमान हैं। यह घारणा सही भी हो सकतो है, गलत भी हो सकती है। 
सही हो, गलत हो, जो इस घारणा के अनुकूल नही चलता वह अपराधी है, और 
समाज के दृष्टि से दण्डनोय है। इस घारणा को बदल देने को जिनमें शक्ति है 
वे समाज सें भ्रपवाद रूप से पाये जाते हैं। परन्तु इस प्रकार समाज के प्रतिमानों 
को बदल देना हर-किसी के दूते की बात नहीं है। इन श्रपवाद-रूप व्यक्तियों के 
श्रतिरिक्त ससाज में दो तरह के व्यक्ति रह जाते हैं। एक तो बे जो समाज के 
मूल्यों को बदलने के स्थान में अपनी एषणाओं को बदल देते है, वे समझ जाते है 
कि उनको इच्छाएँ ही बेहूदी हैं, और चुप करके समाज की रचना के अ्रनुसार अपने 
को ढाल लेते हैं। ये कानून-पसस्द, शास्ति-प्रिय व्यक्ति हे । समाज में श्रधिक 
संख्या इसी प्रकार के व्यवितयों की होती है, नही तो हुर समय उपद्रय न मचा 
रहता। समाज मे दूसरो तरह के वे व्यक्ति है जो समाज-सुधारको तथा राजनीतिक- 
नेताओं को तरह सामाजिक-मूल्यों को नहीं ददल सकते, शास्ति-प्रिय लोगो की 
तरह अपनी एबणाप्रों को बुझा कर भी नहीं बैठ सकते। वे जिस “स्थिति: 
(54५३) में हैं उसमें समाज के नियमों के कारण, अपनी 'एपणा्ों' (म्प्रातव- 
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शाध्याथ 959० ० पाष्टर७) को पुरा नहीं कर सकते, इसलिए उन 
नियमों को तोड़ डालते है, और तोड़ कर अझ्पनी जो “स्थिति! (9805 ) बनाना 
चाहते है उसे बनाने का प्रयत्न करते है। परन्तु समाज ने इच्छाओं को पूरा करने के 
कुछ रास्ते अ्रपने 'सामाजिक-मूल्यों' के पेमाने से स्वीकार किये हुए है, कुछ 
स्वीकार नही किये हुए। जो लोग अपनी इच्छाओं को पूति के लिए उन उपायों 
का सहारा लेते है जिनको समाज ने स्वीकार नहों किया हुआ, उनका रास्ता 
अपराध का रास्ता कहलाता है। यह अपराध' का मनोवैज्ञानिक-आधार हे। 
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जेसा हम पहले लिख आये है, अपराधी दो तरह के हो सकते हैं--बालक 
तथा युवा। इनमें से बालापराघी' को अंग्रज्ञी में 'डेलिन्कवेंटँ ([22)700०॥) 
तथा युवापराधी' को श्रंग्रेजी में 'क्रिमिनल! (८8 ) कहते है। युवा- 
पराधियों' का भिन्न-भिन्न लेखकों ने भिन्न-भिन्न वर्गोकरण किया है जो निम्न है :--- 


(क) सदरलैड का वर्गीकरण--सदरलेड ने श्रपराधियों को मुख्य तौर 
पर दो भागों सें बॉटा है--निम्न-भेणी के तथा उच्च-श्रेणी के। निम्न-श्रेणी के 
अपराधी वे है जो निम्न सामाजिक तथा श्रारथिक स्थिति के कारण श्रपराघ करते हैं, 
अशिक्षित होते है, अपराधों को छिपा नहीं सकते, पकड़े जाते हैं, सज्ञा पाते है। 
उच्च-श्रेणी के अ्रपराधी वे है जो उच्च सामाजिक तथा आर्थिक स्थिति के होते 

| है, बड़े-बड़े व्यापारी और सरकारी श्रफसर, शिक्षित होते है, अपराधों को छिपा 
सकते है, पकड़े नहीं जाते, पकड़े भी जॉय तो पैसे तथा प्रभाव के जोर पर छूट 
जाते हैं, सज्ञा नहीं पाते। आजकल ऐसे श्रपराघी ज़्यादा है और समाज के लिए 
खतरनाक है। एक बार नेपोलियन के सासने एक डाकू को पकड़ कर लाया गया। 
उसने नेपोलियन से कहा कि उसमे और नेपोलियन में इतना ही तो भेद है कि 
वे दोनों डाका डालते है, नेपोलियन पकड़ा नहीं गया, वह पकड़ा गया है, जिस 
दिन नेपोलियन पकड़ा जायगा उस दिन उसे भी लोग डाकू कहने लगेंगे। यह 
बात बहुत अंश तक ठीक है, इस प्रकार के अपराधियों को सदरलेंड ने सफ़ेदपोश- 
डाकू (५४]76-०047 ण०पंग्रा95) का नास दिया है। 

(ख) हेज का वर्गीकरण--हेज्ञ ने श्रपराधियों को चार वर्गों में बाँटा 
है। प्रयथम-अपराधी' (क्गा& 0ीथि।6०); 'झ्राकस्मिक-अ्पराधी' (00०&४ं- 
णाशे ग्राएं।श); स्वभाव-अपराधी. (पि्शापशे कांगाश) तथा 
वेशेवर-श्रपराधी! (70क७डआंणरव।! छग्ाग॥4]) । 

(ग) लोम्ब्ोसो का वर्गीकरण--लोम्ब्रोसो ने भी अपराधियों को चार 
वर्गों में बॉँदा है। “जन्मजात-अ्पराधो' (807 ०ग्राणांगर्ध) अपस्मारी 
अपराधी” (जी०७0० जगंगगांग॥।); आकस्मिक अपराधी! (0००4अंणा॥। 
थ०गाएं॥4] ) तथा 'कामुक-अपराधी' ((फ्राग्ांगश] 9ए 98४४० ) । 
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४. अपराधों का वर्गोकरण 
अपराधियों की तरह अपराधों का भी चर्गोकरण किया जा सकता हैं। 
मुख्य तौर पर अपराध दो तरह के होते है--साधारण-श्रपराध' ()(१860७॥68- 
70707) तथा गम्भीर-अपराध/ (#७(०॥9)। इसके अतिरिक्त भिन्न-भिन्न 
लेखकों ने भिन्न-भिन्न वर्गीकरण किया है जो निम्न है :--- 

(क) बोन्जर का वर्गीकरण--बोन्जर ने अपराधों को चार भागों में 
बाँटा है। आ्थिक-प्रपराघ; यौन-अपराध; राजनीतिक-अ्रपराध; विविघ- 
अपराध। 

(ख) लेमट का वर्गीकरण--लेमर्ट ने श्रपराधों के तीव चर्ग किये है-- 
“पर्यावरण-जन्य-अ्रपराध', आयोजित'-अपराध तथा 'विश्वासघात के अपराध । 
“पर्यावरण-जन्य-अपराध॑ दे हैं जो पर्यावरण से विवश होकर किये जाते हैं । भूखा 
आदमी चोरी कर बंठता है। 'झ्ायोजित'-अपराध वे हैं जिनके लिए पुरी योजना 
बनाई जाती है, पर्यावरण से नहीं उत्पन्न होते । डाका डाला, किसी का कत्ल 
करने की स्कीम बनाई। उक्त दोनों अ्रपराघ दूसरे का विश्वास प्राप्त करके नहीं 
किये जाते, परन्तु अगर बे दोनों अपराध दूसरे का विश्वास प्राप्त करके किये 
जाय, तो वे विश्वासघात के अपराध' कहलाते है । 

(ग) हेज़ का वर्गीकरण--हेज्ञ ने भी श्रपराधों को तीन वर्गों में बॉटा 
है। समाज' की व्यवस्था अ्रथवा सामाजिक-शान्ति के विरुद्ध श्रपराघ, जैसे कोई 
औ४डंड दफ़ा का भंग करें; सम्पत्ति! के विरुद्ध श्रपराध, जेसे कोई चोरी करे, 
डाका डाले; व्यक्ति! के विरुद्ध अपराध, जैसे कोई सार-पीट करे, अपमान करे, 
हत्या करे। 

५. अपराध के सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न वाद 

अपराध के सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न वाद प्रचलित है। कोई किसी सिद्धान्त 
का पृष्ठ-पोषक है, कोई किसी का। हम यहाँ अ्रपराध-विषयक भिन्न-भिन्न वादों की 
संक्षेप में चर्चा करेंगे :-- 

(क) धर्म-होनता वाद (]60[0छ्वाए४ 5०४००])--पुरोप सें सध्य- 
युग मे यह समझा जाता था कि शैतान के बस में आकर लोग अपराध करते है। 
अपराध क्‍या, रोग को भी शैतान के शरीर में घुस जाने से यह होता है--ऐसा 
समझा जाता था। अपने देश में भी देवी-देवता का शरीर में श्रा जाना, और फिर 
व्यक्ति से तरह-तरह के काम कराना--इस बात को आज तक कई लोग मानते 
हैं। इतना तो प्रायः सभी मानते हैं कि ईश्वर की सत्ता से इन्कार करना अ्रपराध 
का सब से बड़ा कारण है। देवी-प्रकोप या धर्म-होनता को क्रपराध का कारण 
सानने वाले अपराध का दंड भी ईश्वर के भ्राधीन छोड़ते हैं और समझते हैं कि 
पही कर्मों के चक्र को चला कर अपराधों का दण्ड देता रहता है। 

हे इतिहास यह बतलाता है कि घर्म-हीनता का तथा श्रपराघ का फोई सम्बन्ध 
नहीं है। अगर धर्म-होनता के कारण अपराध होते हैं, तो यह स्पष्ट है कि जितनी 


इधर समाज-शास्त्र के सूल-तत्व 


घर्म-हीनता बढ़ेगी उतने अपराध बढ़ेगे, जितनी धामिक-भावना बढ़ेगी उतने 
अपराध कम होगे, परच्तु ऐतिहासिक दृष्टि से ऐसा देखने में तहो श्राता १ मध्य- 
युग में यूरोप में ईसाइयत का बहुत श्रधिक प्रचार था, परन्तु इसके साथ ही अपराधों 
की संख्या भी बहुत श्रधिक थी; वाद की सदी में श्रवामिकता बढ़ गई, परन्तु 
साथ ही भ्रपराध भी घट गये। फ़री ने लिखा है कि उसने ७०० हत्यारों को जाँच 
की जिनमें से सिर्फ एक नास्तिक था; हासिले पादरी से लिखा है कि उसने 
२८,२५१ अपराधियों की जाँच की जिनसें से सिर्फ़ ४७ नास्तिक थे; जोलो 
लिखता है कि पेरिस में ३० साल में फॉसी पर चढ़ाये जाने वाले केदियों में से सिर्फ़ 
१ नास्तिक था। असल बात यह है कि धारमिकता नैतिकता में कारण तो हो सकती 
है, परन्तु नेतिकता धारमिकता के बिना भी रह सकती है। नैतिक व्यक्ति ईश्वर 
को न भी सानता हो, अपराध इसलिए नहीं करता क्योंकि वह उसे समाज- 
विरोधी कार्य समझता है। धामिक-व्यक्ति अपराध इसलिए कर बेंठता है क्योकि 
पाप करते समय ईश्वर तो उसे दीखता नहीं, परन्तु वह यह सोच लेता है कि पाप 
कर चुकने के बाद वह ईश्वर से माफी माँग सकता है। 

(ख) सुख-प्राप्ति वाद (म&त07रंडप70 5०॥०0)--मनुष्य जो-कुछ 
करता है सुख प्राप्त करमे और दुःख से हटने के लिए करता है। इस वाद को 
पाएचात्य-दर्शन मे 'सुख-प्राप्ति-वाद' (॥4600757) कहा जाता है। सुख-दुःख के 
इस मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त को १७७४ में बेन्चसम (फेधााक्षा)) ने अपराध- 
शास्त्र पर घटाने का प्रयत्तव किया। उसका कहना था कि अपराध करने से कितना 
सुख होगा और अ्रपराध के दण्ड-स्वरूप कितना दुःख होगा--इत दोनों बातों को 
तोल लेने के बाद जब उसे सुख का पलड़ा भारी दिखाई देता है तब वह अपराध 
करता है। इस वाद के अनुसार यह स्वाभाविक है कि दण्ड ऐसा दिया जाय, जो 
श्रपराध करने के प्रत्याशित सुख से कही भ्रधिक हो । श्रगर दण्ड अ्रपराष के प्रत्या- 
शित सुख से भ्रधिक नही होगा, तो व्यक्ति श्रपरात्र करता रहेगा । 

परन्तु क्या हर व्यक्ति सुख प्राप्त करते की इच्छा से ही अपराध करता है ? 
क्या ऐसे भ्रपराध नही है जिन्हे करने की कई लोगों को झ्रादत-सी पड़ जाती है ? 

(ग) भौतिक-पर्यावरण वाद (2000. 0०. $०॥००)--प्रनुसंघात 
से मालूम हुआ है कि अ्रपराध पर भौगोलिक अवस्थाओं, सर्दो-गर्मोी, ऋतु तथा 
सौसस का बड़ा प्रभाव है। १८३० में कुछ भ्रपराध-शास्त्रियों ने यह्‌ विचार प्रकट 
किया कि सार-पीट के अ्रपराध पहाड़ी इलाकों में सब से ज्यादा, ऊबड़-खाबड़ 
इलाकों सें उससे कम, झौर सम-स्थलों से सब से कम होते है। बलात्कार पहाड़ी 
इलाकों में और सम-स्थलों में ज्यादा होता है। गर्म मुल्को में मार-पीट, और 
सर्द मुल्कों सें चोरी-डकती को ज्यादा घटनाएँ होती है। शौत ऋतु में सम्पत्ति 
तथा प्रोष्स ऋतु मे व्यक्ति सस्वन्धो अपराध ज्यादा देखे गये है। जनवरी, 

फ़रवरी, साउर्च, श्रप्रैल में वच्चों की हत्या, जुलाई में श्राक्ृमण तथा मनुष्य-हत्या, 
जनवरी तथा श्रक्‍्तूवर में माता-पिता की हत्या, मई, जुलाई तथा अ्रगस्त से 
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बलात्कार, दिसम्बर सें बलात्कारों का अत्यन्त कम हो जाना पाया जाता है। सर्द 
देशों तथा सर्दी की मौसम में मार-पीट इसलिए कम हो जाती है, क्योंकि लोग 
सर्दो की वजह से ज्यादातर घरों में बन्द रहते है, गर्म मुल्कों तथा गर्मी की मौसम 
में मार-काट इसलिए बढ़ जाती है क्योंकि लोगों को एक-दूसरे के सम्पर्क सें श्राने 
का अधिक अवसर मिलता है। सर्दी में चोरी आदि इसलिए बढ़ जाती है क्योंकि 
सर्दो के कारण श्रथोपार्जंज के साधत कम हो जाते है। डेक्‍्सटर (70&/&८7०) 
मे देखा कि सर्दो के बढ़ने के साथ-साथ अपराध बढ़ जाते है, ऋतु सध्यम होने के 
साथ-साथ लड़ाई झगड़े बढ़ने लगते है, ऋतु की भयानकता के साथ-साथ अपराध 
चट जाते है। 

ये सब परिणास अभी और देखने होंगे, परन्तु इन सब अपराधों का कारण 
यही प्रतीत होता है कि ऋतु का सीधा अपराध करते पर तो प्रभाव नहीं पड़ता, 
मनुष्य की सनोवृत्ति पर अवश्य प्रभाव पड़ता है, और उस प्रभाव के कारण पहले 
से भ्रपराधो-मनोव॒ति का व्यक्ति अपराध कर सकता है, परन्तु यह नहीं कहा जा 
सकता कि इन ऋतुओं के कारण अपराध करता है। 

(घ) प्रकृति-भेद वाद (79४90००श्ां०४ ४०700])--१८७५ में इटली 
के लोम्ब्रोसो ([,0707050) ने अनेक अपराधियों के सिर, नाक, कान आदि 
को परीक्षा करके इस बात पर ज़ोर दिया कि अपराधी तो जन्म से श्रपराधी की 
बनावट, अ्रपराधी का ढाँचा लेकर पैदा होते है, उनका ठाइप ही अलग होता है, 
उनको प्रकृति ही श्रपराघ करने की होती है। लोस्ब्नोसो का कहना था कि चोरों के 
कपाल को लस्बाई-चौड़ाई सामान्य-व्यक्तियों से कम होती है, माथा छोटा होता 
है। भारत में भी ज्योतिषी लोग हाथ की रेखाएँ देख कर चोर, ठग, व्यभिचारी 
को पहचानने का दावा करते हैं। कई जेल-खानों के कैदियों की शारीरिक- 
परीक्षा से यह ज्ञात हुआ है कि श्रपनी आयु के भ्रन्य व्यक्तियों की भ्रपेक्षा अपराधियों 
के शारीरिक गठन में कुछ न्यूनाघिकता होती है। यौन-अ्रपराधों के स्त्री-पुरुषों 
को परीक्षा से ज्ञात हुआ है कि उनकी शारीरिक-बृद्धि श्रसाधारण तौर से बढ़ी 
हुई होती है, इसलिए वे दुराचार-बलात्कार आदि कर बैठते हैं। शरोर को 
ग्रन्यियों के सस्वन्ध में जो-कुछ ज्ञान प्राप्त हुआ है उसके श्राधार पर भी कहा जा 
सकता है कि अनेक भ्रपराघ प्रन्थि-रस' (0!श्रा्प्रांधा 5७ण०८धणा) के कम- 
अ्रधिक होने के कारण होते है। थॉयरायड-प्रन्थि के घट जाने से व्यक्ति मोटा, 
सुस्त हो जाता है, काम नहीं करता; एड्रिनल-ग्रन्थि के बढ़ जाने से सनुष्य लड़ाक्‌ 
हो जाता है, स्त्री पुरुष-जैसी हो जाती है; जनत-प्रन्थियों के बढ़ जाने से व्यक्ति 
विषयी हो जाता है। सुस्त श्रादमी चोरी कर सकता है, लड़ाकू झ्रादमी कत्ल कर 
सकता है, विषयी व्यक्ति बलात्कार कर सकता है। भिन्न-भिन्न प्रकृति के लोग 
भिन्न-भिन्न अपराध कर सकते हैं। 

। सोम्ह्नोसो के वादा का तो बर्ठ तथा पीयरसन ने खंडन कर दिया, परन्तु 
पक्ृति-भेद-वाद' के अन्तर्गत श्रन्य विचारकों ने अ्रपने कुछ विचार रखें। इनमें 
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एक विचार यह था कि व्यक्ति के सानसिक-विकास का अपराधों पर प्रभाव पड़ता 
है। अगर किसी व्यवित का मानसिक-विकास नहीं हुआ, तो वह तरह-तरह के 
अपराध कर बेठता है। सानसिक-विकास के अलावा एक्र विचार सनोविश्लेपण- 
वबावियों (?5ए००-का०ए४5) का था जिसके अनुसार मानसिक-क्षोभ के 
कारण अनेक अपराध होते है। इसका विस्तृत-विवेचन हमने झपनी पुस्तक 
समाज-कल्याण तथा सुरक्षा' मे किशोरापराध। (॥0थ00००0०५)--इस 
प्रकरण में किया है । । 


(ड) समाजवादी अथवा आर्थिक वाद (800707रॉ८ 5०700])-१८४८ 
में मास तथा ऐंजल्स ने समाजवादी विचार-धारा का घोषणा-पत्र प्रकाशित किया 
जिसका वर्णन हमने श्रयन्ती समाज-कल्याण तथा सुरक्षा” पुस्तक के दूसरे अध्याय 
में किया है। सावर्स की इस विचार-धारा में श्राथिक भाग्य-निर्णय (20०0॥0- 
70 (त७&ाणां।ंश) का सिद्धान्त आधार-भूृत है जिसका श्रभिप्राय यह है 
कि समाज की हर बात का आधार आ्थिक होता है। परिणाम-स्वरूप, अपराध 
का झाधार भी आर्थिक है। आर्थिक कारणों तथा अपराधों का पारस्परिक 
सम्बन्ध है। गरीबी और बेकारी में प्रायः अ्रमेक व्यक्ति चोरी करते है, स्त्रियाँ वेश्या- 
चृत्ति करती है। इस वाद के भ्रनुसार गरीबी, बेकारी तथा घन की अधिकता--पे 
ही अ्रपराध के एकमात्र कारण है। इस बाद के मानने वाले अपराध के श्रन्य कारणों 
को नहीं मानते । इनका कहना है कि कल्पना करो एक व्यक्ति बेकार है, सुबह से 
शाम तक काम की तलाश सें सारा-मारा फिरता है, जहाँ जाता है वहाँ दरवाज़ा बन्द 
देखता है। वह भूखा-प्यासा, थकावठ से चूर रात को घर लोदता हैं। घर में 
घुसते ही वह क्या देखता है ? वह देखता है कि उसकी बीबी-बच्चे भी उसको 
तरह ही भूख से बिलबिला रहे है, घर में एक दाना नही है, उनके तन-बदन पर 
सर्दी से बचने के लिए कपड़ा भी नहीं है । ऐसा व्यक्ति क्या करेगा ? वह क्या समाज 
के मूल्यों, उसकी प्रथाओं, रीति-रिवाज़ों, कायदे-कानूनों को देखता रहेगा, या 
जैसे भी हो सकेगा, चोरी से, डाके से, छीना-झपटी से कुछ-न-कुछ लाकर बाल- 
बच्चों का पेट भरेगा ? वह अपराध करने के लिए निकल पड़ेगा, एक बार 
अपराध' करने के बाद दूसरी बार पक्का अपराधी बन जायगा । अपने दुःखों को 
भूलाने के लिए वह शराब भी पीयेगा, नशा भी करेगा। अगर वह बूढ़ा हो, जीवन 
के ग्राथिक-संघर्ष को बर्दाश्त नहीं कर सकता, तो वह आात्मघात भी कर लेगा। 
उसके लड़के जेब काटने को निकल पड़ेंगे, लड़कियाँ वेश्यालयों में जा बेठेंगी । 


परन्तु माव्स का यह कहना कि अपराध पैसे की खातिर ही होता है, भन्य 
किसी कारण से नहीं, गलत है। क्या हेष से, बदला लेने के लिए कत्ल नहीं होते ? 
पैसे वाले भी तो भ्रपराध करते है, केवल ग़रीब ही तो भ्रपराघ नहीं करते । इसमें 
सन्देह नहीं कि गरीबी के कारण अपराध होते हैं, परन्तु अपराध का गरीबी सिर्फ 
इकला कारण नही कहा जा सकता। 


बालापराध तथा युवापराध ध्श्र 


(च) समाजशास्त्रीय वाद ($00०0!0 ०० 5०700])--इस वाद का 
प्रारम्भ १६१५ से कहा जा सकता है। यह बाद प्रायः शिक्षा-शास्त्रियों के दृष्ठि- 
कोण पर ग्राधारित है। ड्यूई, मीड, कूले आदि का कथन है कि जेसे सनुष्य 
श्रौर बातों को समाज में सीखता है, वैसे अ्रपराध को भी सीखता है। एक व्यक्ति 
जिसका ईश्वर में विश्वास है, जो शारीरिक-दृष्टि से बिलकुल स्वस्थ है, जो पेसे 
से भी तंग नहीं है, बुरी संगत में पड़ कर बुरा हो जाता है, अपराध करना सीख 
जाता है, दूसरा ईश्वर और घर्मं सें विश्वास न करता हुआ, शरीर से भी अपंग 
होता हुप्ना, निर्षन होता हुआ सौका सिलने पर भी अपराध नहीं करता। इसका 
कारण.क्या है ? इसका कारण यही है कि मनुष्य सामाजिक-प्राणी है, वह समाज 
से बनता है, श्रच्छे सामाजिक-पर्यावरण में वह अच्छा बन जाता है, बुरे 
सामाजिक-पर्यावरण में बुरा बन जाता है। जिस सनृष्य के सामने प्रलोभन लगातार 
बनता रहेगा वह स्वभाव से श्रच्छा होता हुआ भी बिगड़ सकता है, जिसके सामने 
प्रलोभन नहीं आयेगा वह बिगड़ा हुआ भी अ्रपराध नहीं करेगा । इस विषय को 
विस्तार से समझने के लिए पुस्तक के पर्यावरण क्‍या हैं--इस अ्रध्याय का 
भ्रष्ययत करना लाभ-प्रद है। 

(छ) बहु-कारणता वाद (]४०(७8-८४॥5९ 5०000! )--ऊपर हमने 
जो-कुछ लिखा उससे स्पष्ट है कि अपराध का एक कारण नहीं, अनेक कारण है, 
प्रायः वे सभी हैं जिनका श्रभी तक उल्लेख किया गया। इसके अतिरिक्त स्त्रियों 
की भ्रपेक्षा पुरुष अधिक भ्रपराघ करते है, वुद्धों की अ्रपेक्षा जवान श्रधिक भ्रपराध 
करते हैं, ग्रामीणों की भ्रपेक्षा शहरी लोग श्रधिक अपराध करते हैं, समाज के उच्च- 
स्तर के व्यक्तियों की श्रपेक्षा निम्न सामाजिक तथा श्राथिक स्तर के लोग अ्रधिक 
झ्रपराध करते हैं और इन सब अपराधों के एक नही, श्रनेक कारण होते है। 


६: अपराध के कारण 
बालकों तथा युवाझ्रों--इन दोनों के शभ्रपराघ के कारणों को छः भागों में 
बाँटा जा सकता है :-- 
(क) पर्यावरण-सम्बन्धी कारण (शिाज्रभंट्य। थाशं।णगगला,), 
(ख) व्यक्ति के शारीरिक दोष (!शफएडं०बा कक्षाबरणश्ांड705), 
(ग) व्यक्ति के मानसिक दोष (/८7र्कश जाक्मा३०७7 ४705), 
(घ) आनुवंशिक कारण (स्िशल्ताक्षाएं लीक्षा॥४/०75705 ), 
(डः) आथिक कारण (800707रां० थविए॑०8), 
(च) सामाजिक कारण (80०2 0०05) । 


(क) अपराध के पर्यावरण-सम्बन्धी कारण 


प्रनुसंघान से मालूम हुआ है कि बालकों तथा युवाओं के अ्रपराध पर भौगो- 
लिक अवस्थाओं, सर्दो-गर्मो, ऋतु तथा मौसम का बड़ा प्रभाव पड़ता है । लोम्ब्ोसो 
([.0ग्रए080) का कथन था कि सार-पीट के अ्रपराध पहाड़ी इलाकों में 


६५६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


५ 


सबसे ज़्यादा, ऊबड़-खाबड़ इलाकों में उससे कम, झोर सम-स्थलों में सबसे कम 
होते है। बलात्कार पहाड़ी इलाकों में और सम-स्थलों सें ज़्यादा होता है। गे 
सुल्कों से सार-पीट, ओर सर्द मुल्कों में चोरी-डकंती की ज्यादा घटनाएँ होतो है। 
शीत ऋतु में सम्पत्ति तथा ग्रीष्म ऋतु में व्यक्ति-सम्बन्धी श्रपराध ज़्यादा देखे 
गये है। जनवरी, फ़रवरी, मार्च, अप्रैल सें बच्चों की हत्या, जुलाई में श्राकमण 
तथा मनुष्य-हत्या, तथा श्रक्तूबर में माता-पिता की हत्या, मई, जुलाई, तथा श्रगस्त 
में बलात्कार, विसस्बर में बलात्कारों का अत्यन्त कम हो जाना आदि पाया जाता 
है। सर्द देशों तथा सर्दी की मौसम में मारपीट इसलिए कम हो जाती है, क्योंकि 
लोग ज्यादात्तर घरों में बन्द रहते हैं, गर्म मुल्कों तथा गर्मो के सोसम में मार-पीट 
इसलिए बढ़ जाती है, क्योंकि उन्हें एक-दूसरे के सम्पर्क में आने का भ्रधिक श्रवसर 
मिलता है। सर्दो में चोरी आदि इसलिए बढ़ जाती है, क्योंकि सर्दी के कारण 
अर्थोपार्जत के साधन कम हो जाते है। डेक्सटर (70०७:०7) ने देखा कि सर्दा के 
बढ़ने के साथ-साथ अपराध बढ़ जाते है, ऋतु मध्यम होने के साथ-साथ लड़ाई- 
झगड़े बढ़ जाते है, ऋतु की भयानकता के साथ-साथ श्रपराध घट जाते है। ये 
सब परिणाम अभी और देखने होंगे, परन्तु इन सब का कारण यही प्रतीत होता है 
कि ऋतु का सीधा अपराध करने पर तो प्रभाव नहीं, परन्तु मनुष्य की मनोवृत्ति 
पर अ्रवश्य प्रभाव पड़ता है, और उस प्रभाव के कारण मनुष्य श्रपराघ करता है। 


(ख) व्यक्ति के शारीरिक-दोपों के कारण अपराध 


समाज की रचना इस बात को आधार मान कर हुई है कि व्यक्ति की शारी- 
रिक-शर्क्ति स्वाभाविक होनी चाहिए, देखने में वह बहुत बदसुरत या बेढंगा नहीं 
होना चाहिए। श्रगर किसी का शारीरिक-गठन अस्वाभाविक होगा, देखने मे 
वह बहुत अज़ीब-सा होगा, तो उसे जीवन सें कई प्रकार की कठिनाइयो का सामना 
करना पड़ेगा। श्रगर कोई बीमार रहेगा, किसी का अ्रंग-भंग हो जायगा, तो वह 
श्राथिक-क्षेत्र से पछड़ जायगा। ऐसी श्रवस्था सें सनुष्य क्या करेगा ? हो सकता 
है। शारीरिक असमर्थता के परिणाम-स्वरूप वह चोरी कर बंठे, ऐसा व्यक्ति 
अपराधी मनोवृत्ति फे कारण नहीं, भ्रपितु शारीरिक-कारणों से चोर बन जायगा। 
कई जेलखानों के कैदियों की शारीरिक-परीक्षा से यह ज्ञात हुआ है कि अ्रपती झायु 
के अन्य व्यक्तियों की श्रपेक्षा भ्रपराधियों के शारीरिक-गठन में कुछ कमी होती है। 
योत-अपराधों के बालक-बालिकाओं तथा पुरुष-स्त्रियों की परीक्षा से ज्ञात हुआ 
है कि उनकी शारीरिक-वृद्धि अ्रसाघारण तोर से बढ़ी हुई होती है, इसलिए वे 
दुराचार-बलात्कार आ्रादि कर बैठते हैं। शरीर की ग्रत्थियो के सम्बन्ध में जो-कुछ 
ज्ञात हुआ है उसके झाधार पर कहा जा सकता है कि अनेक अपराध ग्रन्थि-रस' 
((थातणैक्षा ६००००) के कम्-प्रधिक होने के कारण होते है । थॉयरायड- 
ग्रन्थि के घठ जाने से व्यक्ति सोटा, सुस्त हो जाता है, काम नहीं करता, एड्रिनल- 
ग्रन्थि के बढ़ जाने से सनुष्य लड़ाकू हो जाता है, सन्नी पुरुष-जेसी हो जाती हैं। 


बालापराच तथा युवापराध्ष ६२७ 


जनन-प्रन्थियों के बढ़ने से व्यक्ति विषयी हो जाता है। सुस्त आदमी चोरी 
कर सकता है, लड़ाकू आदसी कत्ल कर सकता है, विषयी व्यक्ति बलात्कार कर 
सकता है--यथे शारीरिक दोष बालक तथा युवा के अपराध का कारण हो सकते है । 


(ग) व्यक्ति के मानसिक-दोषों के कारण अपराध 


(१) हीन-बुद्धिता--बालापराध (/0&7एपपएथ०9) तथा युवापराध 
((7॥6) में हीन-बुद्धिता' ([7660]6-7770607655) का बड़ा हाथ  है। 
गोरिंग (00778) ने &€४८ अपराधियों की परीक्षा की, श्लौर यह परिणास 
“निकला कि झोंपड़ियों में श्राग लगा देने वाले बालकों तथा युवा-अपराधियों में 
५२.६ प्रतिशत हीन बुद्धि के थे। इसी प्रकार अन्य अपराधियों की परीक्षा से पता 
चला कि बच्चों पर बलात्कार करने वालों में १५.८ प्रतिशत, डकेती डालने तथा 
हिंसा का प्रयोग करने वालों में १५.६ प्रतिशत, श्रप्राकृतिक व्यभिचार करने वालों 
में १४.३ प्रतिशत हीन-बुद्धि थे। हीन-बुद्धि व्यक्ति सामाजिक-रचना के भ्रनुसार 
अपने व्यवहार को नहीं वना सकता ! इसके साथ ही बुद्धि की कमी के कारण 
वह समाज-विरोधी तत्वों के प्रभाव में जल्दी आ जाता है। बुद्धि-हीनता के 
कारण जो बालक अपराधी होते हैं, वे युवा होकर भी श्रपराध करते हैं, इसलिए 
+बालापराधा (7थ्गावृप्आ०ए) वुवापराधा ((7/76) का कारण बस 
जाता है। 

(२) अवरुद्ध-इच्छा--अ्रभेक अपराधों का कारण सीधे रास्ते से इच्छा का 
पूर्ण -ब कर सकना है। बालक या युवा के हृदय में कोई इच्छा उत्पन्न हुई। 
समाज की रचना ऐसी है कि जिस स्थिति! (8808) में वह व्यक्ति है, उसमें वह 
इच्छा पूर्ण नहीं हो सकती ॥ वह इच्छा सीधे रास्ते से पूर्ण हो नहीं सकती, तो किसी 
इसरे रूप में पूर्ण होती है। यह दूसरा रूप ही भ्रपराघ है । किसी बहुमूल्य वस्तु 
को पाने की हमारी इच्छा हुईं। हमारे पास उसे प्राप्त करने के लिए पैसा नहीं है। 
ऐसी हालत में, या तो व्यक्ति चुप करके बैठ जाता है, या अगर इच्छा प्रत्यंत प्रबल 
है, तो वह चोरी करता, या डाका डालता है । यह तो युवा व्यक्ति की बात हुईं । 

बचपन में कई झवस्थाएँ ऐसी श्ाती हैं, जिनमें अ्रवरुद्ध-इच्छा' (॥२2७785- 
$60 66आ९) के कारण व्यक्ति का सस्पूर्ण जीवन का व्यवहार बदल जाता 
है। अ्रवरुद्ध-इच्छा' किस प्रकार बालक के व्यवहार को बदल देती है, इस विषय 
में श्रीमती चन्द्रावती लखनपाल ने अपने प्रसिद्ध प्रन्थ 'शिक्षा-मनोविज्ञान' में निम्न 
चार बातों की तरफ़ ध्यान श्राक्षित किया है :--- 

(क) अवरुद्ध-इच्छा भावना-प्रन्थि को पैदा कर बेचैनी पैदा करती है--- 
वबी हुई इच्छाओ्रों के विषय में जानने की पहली बात यह है कि प्रत्येक सहज- 
अवृत्ति' (रध्ता0) के साथ एक उद्देग' (॥70707) जुड़ा रहता है। 
उदाहरणार, पलायन एक 'सहज-प्रवृत्ति' हैं, इसके साथ 'भर्या का उद्देग जुड़ा 
इुप्ना है। जब आदमी शेर को देखकर भागेगा, तो उसके हृदय में डर श्रवश्य 
डर 
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होगा। यह उद्देग' एक प्रकार का क्षोभ' है, 'बेचेनी' है, इसका काम 'सहज- 
प्रवृत्ति को वेग देना है। पशु इस उद्देग' को रोकने का प्रयत्न नहीं करता, मनुष्य 
प्राय: इसे रोकता है, इसलिए रोकता है क्योंकि उद्देणग' का इस प्रकार का नग्न- 
प्रदर्शन समाज में उचित नहीं समझा जाता। एक लड़का एक लड़की को चाहता 
है। लड़के-लड़की का एक-दूसरे को चाहना एक सहज-प्रवृत्ति' है। इसमें प्रेम 
एक उद्देग' है। परन्तु विवाह से पहले इस प्रकार का प्रेस प्रदशित करता समाज 
ठीक नहीं समझता, इसलिए वे इसे दवा देते है। उद्देग” का नियम यह है कि यह 
क्रिया सें श्राकर ही निवृत्त होता है, श्रन्यथा यह वेसा ही बना रहता है, या दूसरा 
रूप धारण कर लेता है। जिस उद्देग' को हसने दबा दिया, वह चेतना के भीतरी 
तह में जाकर भावना की एक गाँठ बना देता है। यह गाँठ वहाँ पड़ी-पड़ी रड़क 
पंदा किया करती है। इसी को 'भावना-ग्रन्य ((0770७7) कहते है। ये 
कस्प्लेक्स----श्रतुप्त-इज्छा--उद्गेण की गाँठ होती हे, और हमारे व्यवहार को 
भीतर से ही प्रभावित करती रहती है। 

(ख) भावना-प्रन्थि श्रपती बेचैनी श्रन्य इच्छाओं को भी प्रदान करती 
है--दबी हुई इच्छाग्रों के विषय सें जानने की दूसरी बात यह है कि जब कोई 
सहज-प्रवृत्ति' श्रवरुद्ध होकर भावना-ग्रन्यं ((५0770!% ) उत्पन्न करती हैं, 
तो भीतर जाकर इसकी बेचेनी इसी तक सीमित नहीं रहती। यह अपनी बेचेती 
दूसरी इच्छाश्रों को भी दे देती है, श्रौर इसलिए घम्काये जाने पर बच्चा झूठ भी 
बोल सकता है, चोरी भी कर सकता है, घर से भाग भी सकता है। यही कारण 
है कि जो बच्चे या युवा अ्रपराध करते हैं वे एक ही नही, सभी प्रकार के भ्रपराघ 
करने लगते है। 

(ग) भावता-प्रन्थि की बेचैनी रूपान्तरित हो जाती है--दबी हुई इच्छाओं 
के विषय में जानने की तीसरी बात यह है कि दबाये जाने पर यह रुपान्तरित 
होकर प्रकट होती है। हमने किसी लड़के को किसी लड़की के साथ मिलने-जुलने 
से मना किया। अ्रव वह्‌ उस लड़की की फ़ोटो को उसकी जगह रखने लगा। 
फ़ोटो भी छीन लिया, तो श्रनजाने ही वह उसी लड़की से मिलती-जुलती किसी 
दूसरी लड़की के साथ मिलने लगा। जिस अध्यापक ने सना किया था उसके 
किसी प्रिय शिष्य पर उसने हमला कर दिया। दबी हुईं इच्छा रूपान्तरित हुई, 
परन्तु फिर भी वह एक खास दिशा' सें चली। जिस लड़की से मिलने से उसे 
मना किया था उसके कोट सें एक फूल लगा हुआ था। वह लड़का बगीचे में 
जहाँ फूल देखता तोड़ लेता । लड़के सें फूलों को तोड़ने की एक बुरी लत पड़ गई + 
सावना-प्रन्यँ ((07ए/७) बालक के व्यवहार सें परिवर्तन ही नहीं 
करती, एक खास दिशा में परिवर्तन करती है। जो सहज-प्रवृत्ति' दबाई गई 
है, उसके साथ मिलते-जुलते किसी 'स्थानापन्नं---उपलक्षक'--(570500प/८) 
को लेकर बालक के व्यवहार में परिवर्तन हो जाता है। परिणाम यह होता है कि 
बालक डर के कारण लड़की का पीछा करना तो छोड़ देता है, परन्तु लड़की के साथ 
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जिस फूल का सम्बन्ध था उसे तोड़ने लगता है, लड़की की जो मित्र थी उसे मार 
बेठता है, जो-कुछ करता है, उसका उस लड़की के साथ दूर का या निकट का कोई 
सम्बन्ध होता है। 

(घ) श्रवरुद्ध-इच्छा अन्तर्दन्द्ध पैदा करती है--अवरुद्ध-इच्छा' के विषय 
में जानने की चोथी बात यह है कि ये अन्तहंन्द्र (१४००४ ००7०) उत्पन्न 
कर देती हैं। बच्चा घर में मिठाई देखता है। उसमें इसे लेने की इच्छा भी 
होती है--उठा लूँगा तो पिदँगा, यह डर भी पैदा होता है। बालक में जो भावना 
प्रबल होगी उसी के अ्रनुसार वह कर गुज़रेगा, और प्रायः मिठाई को उठाकर वह 
्रन्त्न्द्र' को शीघ्र ही समाप्त कर देगा। अगर माता-पिता के लिए सम्मान की 
भावना उससें प्रबल है, तो वह बिना पुछे सिठाई को हाथ नहीं लगायेगा । परन्तु 
श्रगर उसे बार-बार वह मिठाई दीखे, और बार-बार ही माता-पिता के डर या 
सम्मान के कारण उसे श्रपनी इच्छा दवानी पड़े, तो दोनों भावनाओ्रों के प्रबल हो 
जाने के कारण '्रन्तदवन्दर लम्बा हो जायगा। साधारणतः श्रच्छे वातावरण सें 
पला हुआ बालक दिल में कहेगा--मै बिना प्रुछे तो लूंगा नहीं, परन्तु मिठाई को 
छोड़ गा भी नहीं, माँ से जाकर पूछ श्राता हूँ, मिठाई ले लूँ !” ऐसे बालक का 
'भ्रन्तद॑न्द! शीघ्ध समाप्त हो जायगा। परन्तु प्रायः या तो बालक ही इस इच्छा को 
दबा लेता है, या माता-पिता बच्चे की इच्छा पुरी न करके उसे दवा देते है। 
परन्तु यह दबी हुईं इच्छा नष्ट होने के स्थान सें श्रज्ञात-चेतना' सें जाकर मानो 
श्रन्दर का फोड़ा बन जाती है। मवाद अ्रन्दर रुक़ नहीं सकता, फोड़ा तो फूटकर 
रहेगा। कोई क्षण श्राता है कि साता-पिता के डर या सम्मान की भावता को 
बालक परे फेंक देता है, वह मिठाई चुरा लेता है। वह अपने दिल सें कहता है-- 
"में पकड़ा नही जाऊंगा, फिर मुझे क्या डर है ?” परन्तु कुछ देर बाद वह क्या 
देखता है कि उसके श्रात्मा पर एक बोहझन-सा श्रा पड़ा है, उसके अन्तरात्मा सें एक 
गाँठ-सी पड़ गई है, चह दुःखी रहने लगा है। कभी-कभी बालक इस प्रलोभव 
का मुकाबिला करता है, वह दिल में कहता है--मै चोरी नहीं करूँगा कुछ 
देर बाद ही हम देखते हैँ कि वह श्रनजाने चिड़-चिड़ा हो गया है, और यों ही किसी 
से लड़ने लगा है। कभी-कभी हमारी ज्ञात-चेतना में 'भ्रन्तद्वन्द होता है, हमें 
इसका पता होता है, परन्तु प्रययः अ्न्तद्वेन्द्र' अ्रज्ञात-चेतना में 'भावना-प्रन्थि' 
हारा चल रहा होता है, इसका हमें पता भी नहीं होता--हम सब-कुछ सूल चुके 
होते हैं। बच्चों तथा युवाओं के अनेक अ्रपराधों का कारण ये श्रन्तह॑न्दर' ((०॥० 
००770) होते हैं। 


(घ) अपराध के आनुवंशिक कारण 


अपराध के आनुवंशिक कारण भी होते है । जिस श्रर्थ सें काली आँखें 
और नोली आँखें माता-पिता से सन्‍्तान सें अरनुसंक्रान्त होती हैं, उस श्रर्थ में तो 
अपराध' माता-पिता से सन्तान में अ्रनुसंक्रान्त नहीं होता, परन्तु माता-पिता के 
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ऐसे शारीरिक तथा मानसिक दोष अवश्य सन्‍्तान में अनुसंकान्त होते हैं जो श्रनुकुल 
पर्यावरण पाकर अपराध का रूप घारण कर लेते है। जो लोग बार-बार अपराध 
करके जेलों में पहुँचते है, उनका भ्रध्ययच्॒ करके श्री हीली (॥68]५) इस परिणाम 
पर पहुँचे कि शिकागो में ऐसे १ हज़ार बालापराधियों' (>प्रश्छागां७ तंशा- 
7धए०7७ ) में से ६६८ बालकों को माता-पिता से विरासत से हीन-बुद्धिता मिली 
थी जिसके कारण माता-पिता तो अपराधी थे ही, उनके बालक भी अ्रपराध करने 
लगे थे। 
(डः) अपराध के आथिक कारण 

(१) अपराध तथा गरीबी-बेकारी--गरीबी और देकारी का श्रपराधों 
के साथ घनिष्ठ संबंध है। गरीबी या बेकारी के कारण अनेक व्यक्ति चोरी करते है, 
लड़कियां वेश्या-वृत्ति करती हैं। श्राथिक-कष्ठ एक ऐसा पर्यावरण है जिसमें चोरी 
खरादि समाज-विरोधी प्रतिक्रिया उत्पन्न हो सकती है। भयंकर रूप में बेकारी और 
गरीबी देश सें लूट-मार का कारण हो जाती है, कभी-कभी ग़रीबी के कारण राज 
पलट जाते हैं। प्रजातंत्र देशों में प्रत्येक दल जनता को यह समझाने का प्रयत्न 
करता है कि वह ग़रीबी तथा बेकारी को दूर करेगा क्योंकि श्राथिक-व्यवस्था के 
ठीक हो जाने से अपराध कम हो जाते है। 

(२) उद्योगीकरण--श्राज की आर्थिक-व्यवस्था उद्योग-प्रधान है। 
कल-कारखानों में जब लाखों मज़दूर घर-बार छोड़ कर एक जगह इकदठे होते हैं 
तब उनका पारिवारिक-जीवन नष्ट हो जाता है और वे शराब पीने लगते हैं। 
व्यभिचार में प्रवृत्त हो जाते हैं। यही कारण है कि उद्योग-प्रधान शहरों में शराब, 
व्यभिचार, जूए के अड्'ु खुल जाते हैं। 

(३) नगरीकरण--उद्योगीकरण का परिणाम नगरीकरण है। नगरों 
सें व्यक्ति का व्यक्ति से कोई संपर्क नहीं रहता, प्रत्येक व्यक्ति अपने को इकला शअनु- 
भव करता है। गांव सें तो बिरादरी का उस पर नियन्त्रण रहता था, नगर में 
उस पर किसी का नियन्त्रण नहीं रहा। परिणाम यह होता है कि किसी के डर न 
रह जाने से अपराध करना उसके लिए आसान हो जाता है। वह शराब पीवे, 
व्यभिचार करे, उसे टोकने वाला कौन है ? गाँव में तो हर-कोई उसे जानता है, 
हर-कोई उसे ठोक सकत्ता है। 


(च) अपराध के सामाजिक कारण 


कई सामाजिक कारण है जिनसे बालकों तथा युवाओं को अपराध करने 
का अभ्रवसर मिलता है। उनसें से कुछ का वर्णन हम यहाँ करेंगे :-- 

(१) परिवार तथा अपराध--कई परिवार ही वच्चों को तबाह कर देते 
है। वहाँ के वातावरण में बच्चा अ्रपराधी बने बगेर रह ही नहीं सकता। माता- 
पिता में रोज़ डंडा चलता है, शराब के नशे में दोनों चुर होकर बालक के लिए एक 
अ्रजीव तमाशा वन जाते है। जहाँ माता-पिता द्ुराचारी, व्यभिचारी हों, वहाँ 
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बालक से क्‍या आशा की जा सकती है। कभी-कभी माता-पिता की गरीबी से भी 
बच्चे विगड़ जाते हैं। घर इतने छोटे होते है कि उन्हीं में छः-छः, सात-सात बच्चे 
श्रौर साता-पिता इकट॒ठे होते है ५ जो बातें बच्चों की नज़र सें नहीं आनी चाहियें 
वे भी आ्राती है, अतः उनके चरित्र शुरू से गिर जाते है। 

(२) खेल तथा अपराध--बच्चे खेल-खेल में बहुत-सी गन्दी बातें सील 
जाते है। माता-पिता तो समझते हैं, बच्चा खेल रहा है, परन्तु वह किसी दूसरे 
साथी से कोई बुरी बात सीख रहा होता है। बच्चे सब तरह के होते है, अच्छे होते 
हैं, तो कई स्वभाव के श्रपराघधी भी होते है। ऐसों के साथ खेलने से अच्छे भी 
बुरे हो जाते हैं। यही छोटे बड़े होकर श्रपराध किया करते है। 

(३) पाठशाला तथा अपराध--हमारे श्राज के स्कूल-कॉलेज जहाँ पढ़ाई 
सिखाते है, वहाँ लड़के-लड़कियों की भारी तादाद होने के कारण अनेक अपराध 
भी सिखा देते हैं। समृह में बच्चा जहाँ श्रच्छी बातें सीखता है, वहाँ बुरी बाते भी 
सीखता है। प्रायः देखा गया है कि अ्रशिक्षित व्यक्ति मार-पीट के और शिक्षित 
व्यक्ति चोरी, चालाकी, गबन श्रादि के श्रपराध अधिक करते है। स्कूल का बाता- 
वरण अगर पढ़ने-लिखने के अनुकूल नहीं है, तो लड़कों को स्कूल से भाग जाने की 
आदत पड़ जाती है। माता-पिता के डर के मारे वे घर तो जाते नहीं, आवारागर्दी 
किया करते हैं। इस आवारागर्दी में ही वे सब तरह के अ्रपराध सीख जाते है । 
स्कूलों की पाठविधि ऐसी रखनी चाहिए जिससे हर प्रकार के वालक को उससें 
दिलचस्पी हो । दस्तकारी श्रादि कासो सें लड़कों को लगाये रखने से उनका ध्याव 
इधर-उघर कम जाता है। 

(४) समाज तथा अपराध--हमारे चारों तरफ़ के समाज का बालक तथा 
युवा के चरित्र पर बड़ा भारी प्रभाव पड़ता है। अदालतों में श्रनेक ऐसे व्यक्ति 
अपराधों के लिए पकड़ कर लाये जाते है, जो अच्छें-अच्छे घरानों के होते है, परन्तु 
बुरी संगत और बुरे समाज के सम्पर्क से विगड़ जाते है। हमारा सामाजिक-वाता- 
वरण चारों तरफ़ से इतना गन्दा है, कहीं सिनेमा, कहीं नाच-घर, माता-पिता के 
अच्छे-से-अच्छे संस्कारों को भी मिटा देते है। ऐसे गन्दे संस्कारों सें श्रपराधों का 
अ्धिकाधिक बढ़ना आश्चर्य की वात नहीं है। 

(५) मद्यपान तथा अपराध--शराबी इकला शराब पीना पसन्द नहीं 
करता, वह अपने साथी चुनता है। शराब पीने की आदत प्रायः कुसंगति से पड़ती 
है। शराब पीकर लोग तरह-तरह के अपराध करते है। शराबी को शराब नहीं 
मिलती तो वह स्त्री के जेवर तक बेच कर शराबखोरी करता है । 

(६) सामाजिक-रचना तथा अपराध--हमारे समाज की रचना में कई 
मूल-भूत ख़राबियाँ हैं। इस समय समाज का आधार आर्थिक-विषमता है। एक 
बहुत अमीर, दूसरा बहुत गरीब है। पेसा पेंदा करने, और उसे दाँत से पकड़ 
रखने के लिए मनुष्य नीच-से-नीच काम करता है। जो व्यक्ति परले दर्जे के 
झूठे और गिरे हुए आचार के है, उनकी भी समाज में घनी होने के कारण प्रतिष्ठर 
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है। ऐसे सनाज के प्रति विद्रोह होना स्वाभाविक है। जब कोई करोड़पति 
किसी श्रच्छे काम के लिए रोता हुआ एक रुपया दान देता है, या उसके लिए 
भी बीसियों झूठे बहाने बनाता है, तो समाज-सुधारक का मन उसे गोली से 
उड़ा देना चाहता है। वह बेचारा तो चुप हो बेठ रहता है, परन्तु ऋतिकारी 
राजनीतिक-दल इस व्यवस्था को बदलने में जुट जाता है, सीधे तौर से वह इस 
व्यवस्था को नहीं बदल सकता, तो अमीरों की लूट-पाट शुरू कर देता है। 
समाज से हर-एक व्यक्ति की स्थिति! (8805) ऐसी क्‍यों नहीं है कि हर 
व्यवित भ्रपती उचित एफणाश्रों' ((77265 ) को पुरा कर सके, हर व्यक्ति की समाज 
में (स्थिति! (98078) हो, और कार्य (१०।०) हो ? हमारा समाज ऐसा 
नहीं है, समाज की रचना को इस प्रकार चदलना होगा जिससे सबके साथ न्याय 
हो--यह भावना कुछ व्यक्तियों से ऐसे काम करा देती है जिन्हें हम श्राज की 
परिभाषा सें अपराध' कहते हैं, परन्तु स्थिति बदल जाने पर वे अ्रपराध नहीं, 
ऋंति कहे जा सकते हैं। श्राथिक-विषमता की तरह जन्स के ऊँच-नीच का भेद है, 
अ्रमरीका तथा अफ्रीका में काले-गोरे का भेद है, इस भेद को मिटाने वाले झगड़ा- 
उत्पात करते है, इस प्रकार के भेद-भाव को रखने वाले इन झगड़ों को श्रपरा्धा 
कहते है। 

(७) सामाजिक कुरीतियाँ तथा अपराध--हमारे समाज में कई ऐसी 
कुरीतियाँ हैं जिनके कारण श्रपराघ किये जाते है। उदाहरणार्थ, विवाह में दहेज 
देना ऐसी कुरीति है जिस के कारण लड़की का पिता रिश्वत लेने के लिए विवश हो 
जाता है। विवाह-संबंधी भ्रनेक कुरीतियाँ हैं जिनके परिणास-स्वरूप कभी माता- 
पिता, कभी लड़कियाँ श्रात्महत्या कर लेती हैं। 

(८) समाचार-पत्र तथा चल-चित्र--समाचार-पत्रों मे श्राये दिन निक- 
लता है कि अमुक व्यक्ति ने इस तरह डाका डाला, इस तरह दूसरे की या इस तरह 
अपनी हत्या की । सिनेमा शआ्रादि सें भी अपराध करने के तरीके दिखलाये जाते हैं । 
इनसे अ्रपराधी मनोवृत्ति को प्रोत्साहन मिलता है। 


७. अपराध के लिये दंड-विधान के वाद 


(क) प्रतीकार या प्रतिशोधवाद (२०४7०प्र/ए७ ॥॥609)--इस 
बाद का आधार यह नेतिक विचार है कि अ्रच्छे काम का श्रच्छा तथा बुरे काम का 
बुरा फल मिलना चाहिए। श्रगर कोई शुभ-कार्य करता है, तो उसे इनाम और 
अशुभ-कार्य करे तो उसे वैसी ही सज़ा मिलनी चाहिए। ऐसी सज़ा देते हुए यह भी 
स्याल रखना चाहिए कि जितना किसी का हर्जाना हुश्रा है उतना उसे पूरा किया 
जाय। प्रायः देखने में श्राता है कि जिसका नुकसान होता है वह दूसरे पक्ष के लिए 
सज़ा तथा उससे हर्जाना--इन दोनों की सांग करता है। 

प्रतीकार श्रर्थात्‌ बदले की भावना मानव-समाज में बहुत पुरानी है। 
बाइवल में लिखा है कि आँख के बदले आँख और दाँत के बदले दाँत तोड़ना उचित 
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है। कई विचारकों ने बदले में दिये जाने वाले दंड को दाशनिक श्राघार दिया है। 
उनका कहना है कि दंड के हारा हम अपराधी को किसी श्रधिकार से वंचित नहीं 
करते, भ्रपितु श्रपराध द्वारा उसने जो कमाई की है वह उसे दे देते है। जैसे शुभ-कार्य 
द्वारा व्यक्ति कुछ आजित करता है, कमाता है, वेसे ही अशुभ-कार्य द्वारा भी वह कुछ 
अजित करता है, कमाता है। यह कमाई ही दंड है। वह न दिया जायगा तो उसे 
उसकी उचित कमाई नहीं मिलेगी। श्ररस्तु का तो कहना था कि दंड अपराधी का 
ऋणणात्मक पुरस्कार है, वह तो उसने कमाया है, भेद इतना है कि वह घनात्मक 
होने के स्थान में ऋणात्मक है। यही कारण है कि कभी-कभी जब अपराधी को 
बंड नहीं सिलता तब वह दंड लेने के लिए उत्सुक हो जाता है, स्वयं आत्म-समर्पण 
ऋर देता है। ; 

इस सिद्धान्त की आलोचना--इस सिद्धान्त के आलोचकों का कहना है कि 
दंड का उद्देश्य यह होना चाहिए कि श्रपराधी आगे से अपराध न करे। देखने में 
यह पाया जाता है कि अपराधी दंड पाकर और पक्‍का हो जाता है। असल 
में, अपराध तभी रुक सकते है जब उनके कारणों को दूर किया जाय । यह हम, पहले 
पलिख आये हैं कि श्रपराध के शारीरिक, सानसिक, श्राथिक, सामाजिक आदि 
श्रमेक कारण होते हैं। दंड देकर इन कारणों का निराकरण नहीं हो सकता, उक्त 
कारणों को हटाने से श्रपराघ दूर हो सकता है। 

(ख) निरोधवाद तथा निवर्तेनवाद (0&७&7७यां 0 शि०्पशाएए० 
+06079 )--इस बाद का आ्राधार यह है कि अ्रपराधों के लिए इतना भय उत्पन्न 
कर दिया जाय कि आगे से समाज में वेसा अ्पराघ न हो । सज्ञा देते हुए ऐसी कड़ी 
सज़ा दी जाती है जिसे देख कर सब कॉप उठे। प्राचीन काल सें चोरी के लिए हाथ 
काट देना, व्यभिचार के लिए गुप्तांग काट देना इसी उद्देश्य से होते थे। इस वाद 
का श्राधार भय है और इसीलिए कड़ी-से-कड़ी सज्ञा दी जाती है। कोड़े लगाना, 
सारना-पीटना, इसी उद्देश्य से होता है ताकि न तो श्रपराघी दुबारा अ्रपराघ करे, 
ओर न दूसरे इस कड़ी सज़ा को देख कर श्रपराध करने का साहस करें । वह 
दुबारा न करे इससे इसे निरोधवाद' कहा जाता है, दूसरे न करें इसलिए इसे 
“निर्वेतनवाद'! कहा जाता है। एक न्यायाधीश ने इस वाद की आत्मा को प्रकट 
करने के लिए ठीक कहा था कि भेड़ चुराने वाले फो दंड इसलिए नही दिया जाता 
क्योंकि उसने भेड़ चुराई, परन्तु इसलिए दिया जाता है ताकि आगे से भेड़ों की 
चोरी न हो। मुत्यु-दंड क्यों दिया जाता है ? मरने वाला तो मर जाता है, परन्तु 
दूसरों को उस प्रकार का काम न करने की शिक्षा मिल जाती है। 

इस सिद्धान्त की आलोचना--इस सिद्धान्त के आलोचकों का कहना है कि 
किसी व्यक्ति को इसलिए दंड देना कि दूसरे उससे शिक्षा ग्रहण करें अ्रनुचित है । 
दूसरे अपराध न करें इसका उचित तरीका तो यह है कि उन्हें उस प्रकार के पर्यावरण 
से दूर रखा जाय जिसके कारण मनुष्य की भ्रपराघी सनोवृत्ति जागती है। जिसने 
अपराध किया है उसे दंड देने का उद्देश्य उसका सुधार हो--पह होना चाहिए, 
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परन्तु दंड से उसका सुधार नहीं होता, मनुष्य ऐसे श्रवसरों की ताक में रहता हैं जिससे 
वह इस प्रकार अ्रपराध करे जिससे वह पकड़ा न जा सके। 


(ग) सुधार-वाद--इस वाद का श्राघार यह है कि अपराधी हमारी तरह 
ही भनुष्य है, समाज के वातावरण के कारण वह श्रपराधी बना है, जँसे बाता- 
वरण से वह श्रपराधी वना है, वैसे भिन्न वातावरण उत्पन्न कर देने से वह श्रपराध 
को छोड़ भी सकता है। दण्ड का उद्देश्य अपराधी का सुधार होना चाहिए, न 
कि बदला लेना। इस उद्देश्य से मृत्यु-दंड, तनहाई, कोड़े लगाना आदि का दण्ड- 
व्यवस्था में कोई स्थान नहीं होना चाहिए। मृत्युदंड से तो श्रपराधी मर ही 
ज्ञाता है, उसके सुधार का प्रश्न ही नहीं उठता, इसलिए यह दंड श्रनुचित है। 
अपराधी के साथ सहानुभूति से बरतना चाहिए। अगर आ्राथिक-कारण से श्रपराध 
हुआ है, तो कड़ी सज्ञा देने से तो वह चोरी-डर्कतती को नहीं छोड़ेगा, वह इन 
अपराधों को करेगा परन्तु पकड़ मे न आ्ाने के तरोके ढूँढेगा ॥ उसके लिए तो 
उसकी श्राथिक-समस्या को हल करना होगा और झ्ाथिक-समस्या को हल करने 
के लिए उसे किसी प्रकार के उद्योग-घंधे की शिक्षा देनी होगी । श्राजकल यही 
विचार-धारा प्रवल होती जा रही हैँ। यह विचार २१ जनवरी १७६० ई० में शुरू 
हुआ, जब इंग्लेण्ड, श्रमरीका आदि देशों में श्रपराधी के सुधार का सिद्धान्त स्वीकार 
किया गया। श्राज हर देश में सुधारवाद को दृष्टि से जेलों का पुनः संगठन हो 
रहा है। कड़ी सजाएँ हटाई जा रही हैं, उनकी जगह कंदी को कष्ट देने के 
वजाय उसके साथ सहानुभूति का वर्ताव किया जा रहा है। मनोवन्नानिकों को 
कैदियों की देख-रेख के लिए रखा जा रहा है जिससे वे प्रत्येक कंदी के वेयक्तिक॑- 
सम्पर्क से श्रायें और देखें कि उसकी श्रपती निज की क्या समस्या है, क्या कठिनाई 
है, वह क्‍यों अपराध करता है, और इस प्रकार उसे अपने जीवन की दिशा को 
बदलने में सहायता दें। अपने देश में श्रभी यह प्रक्रिया प्रारम्भ ही हुई है, मुख्य 
तौर पर तो कंदियों के साथ बरतावे में ही भेद श्राया है । उनके रहने-सहने के 
तरीके बदल गये हैं, उतको आराम से रखा जाता हैँ, उनके खेल-कूद के सामान 
बढ़ाये जा रहे हैं, उन्हें खाने-पहनने को भ्रच्छा दिया जा रहा है । 


- इस प्रकार के सुधार-वाद से लाभ श्रवश्य है, परन्तु इससे हानि होने की भी 
संभावना है। यह हो सकता है कि कंदी को जेल में बाहर की भ्रपेक्षा श्रच्छा खाना 
मिले, अ्रच्छा पहनना सिले, खेलने-कूदने के सामान हों, बाहर उसे , जो आराम 
नहीं मिलता वह सब आरास जेल के अन्दर मिले। इससे यह संसव है कि 
वेईसानी और चोरी करने पर एक कंदी को सकखन-डबल रोटी मिले, और 
ईमानदारी से पसीना वहाकर पैसा पैदा करने वाले को जेल से वाहर समाज में सूखी 
रोटी भी न मिले। सुधारवाद के जोश सें हम सस्राज के मूल्यों को ही न पलट दें, 
बेईमान को जेल में श्रच्छा खाना और ईमानदार को समाज में सुखा खाना नसीब हो 
--ऐसी हालत न पैदा हो जाय, इस बात का रू्याल रखना होगा। 
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८. अपराधों का इलाज 

श्रपराधों को दूर करने के लिए समाज जिन उपायों का प्रयोग करता है, 
उनका वर्णन करके हम इस अध्याय को समाप्त करेंगे । वे उपाय हैं--- (क) पुलिस, 

(ख) श्रदालत, (ग) जेलखाना, (घ) युवा-सुधार तथा (हू) बाल-सुधार। 
(क) पुलिस--क्षपराधी को पकड़ने का सबसे पहला काम पुलिस का 
है। पुलिस के लोग यों ही भर्त्ती कर लिये जाते है, उन्हें किसी प्रकार की शिक्षा 
नहीं होती । काम करते-करते वे जो थोड़ा-बहुत सीख जाते है वही उनकी शिक्षा 
होती है। जब तक सम्ताज प्रारस्भिक-अवस्था में था, ग्रामीण-पर्यावरण शहरी- 
पर्यावरणों के मुकाबिले में श्रधिक थे, तब तक किसी भी व्यक्ति को शान्ति- 
स्थापना का कार्य दिया जा सकता था। आ्राज पर्यावरण बदल गये है। पुलिस 
का कास ज़िम्मेवारी का कास है। अपने देश में तो पुलिस वाला बहुत ही गैर- 
ज़िस्सेवार आदमी है। वह बदमाशों का सहायक और भले-मानसों का शत्रु है। 
चोर, जुआरी, सट्टेबाज्ञ पुलिसवालों से मिले रहते है। इस अवस्था को बदलने की 
ज़रूरत है। पुलिस के आदमी का काम बहुत ज़िस्मेवारी का काम है। उसे 
साधारण-शिक्षा के साथ-साथ कानूनी शिक्षा भी मिलनो चाहिए। श्लाज तो जैसे 
अल्य अपराधी है, देसे पुलिस वाले भी उसी तरह के अपराधों में पकड़े जाते है 
पुलिस की वर्दी पहन कर उन्हे श्रपराध करने की सानो खुली छूट मिल जाती है। 
इस अवस्था को बदलना होगा, और पुलिस को पहले अझ्रपना सुधार करता होगा, 
तब सुधरी हुई पुलिस समाज को भी सुधारेगी । इस दिशा में अब कुछ होने लगा है । 
(ख) अदालत--श्रपराधी को पकड़ कर श्रदालत के सामने पेश किया 
जाता हैं। कानून की इतनी बारीकियों है कि जो भ्रच्छा-तकड़ा वकील कर सकता 
है, वह भारी-से-भारी जुर्म करके भी छूट जाता हैँ, कभी-कभी बेगुनाह श्रादमी श्रच्छा 
वकील न करने से मारा जाता है। श्रगर हम उन व्यक्तियों के मनों सें प्रवेश कर 
सकते, जो भ्रपराघ करके छूट जाते और बिना अपराध किये सज्ञा पा जाते है, तो 
अमरीका के प्रेज़ीडेन्ट दापट की इस उक्ति का हसे सत्य समझ आ जाता है कि 
न्यायालयों में जिस प्रकार न्याय किया जाता है वह देश के लिए श्त्यन्त् लज्जा- 
जनक है।' अमरीका सें न्यायालयों के साथ मनोवेज्ञानिकों का सम्पर्क स्थापित करने 
का प्रयत्त किया जा रहा है। न्यायाधीश के सम्मुख जो भी व्यक्ति लाया जाय, 
उसका सनोवेज्ञानिक अ्रध्ययन करने से सचाई का पता अधिक लग सकता हूँ। 
(ग) जेलखाना--मनुष्य की सब से प्रिय वस्तु स्वतंत्रता है, इसलिए 
अपराध करने के कारण उसको सबसे कड़ा दंड झेल में बन्द किये जाने का दिया जा 
सकता है। इसके श्रतिरिक्‍त जो व्यक्षित समाज-विरोधी कार्य करता है, उसे 
समाज से हटा देता ही हितकर है । परन्तु जेल का उद्देश्य यह नही है कि श्रपराधी 
इसमें रहकर इसी योग्य रह जाय, समाज सें आकर भले-समानस की तरह रह हो 
उ सके । इस समय हमारी जेलों की जो हालत है, उसमें व्यक्ति का सुधार नहीं हो 
पाता। जेल में से अपराधी समाज के कठोर शअत्याचारों के प्रति और श्रधिक 
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विद्रोह की भावना को लेकर निकलता है। इसी का परिणाम हैँ कि कई अपराधी 
बार-बार बन्दी-गूहों के श्रतिथि बनते हैं। श्रवस्था यहाँ तक पहुँच गई है कि अगर 
कोई एफ वार जेल पहुँच गया, तो, श्रगर वह कच्चा अपराधी था तो पक्का बनकर 
पिकलता है, ओर इसी जीवन को बार-बार दोहराता है। हमें श्रपराधियों के 
दो भाग कर लेने होंगे। एक तो वे, जो अपने को सुधार ही नहों सकते | उन्हें 
समाज को श्रन्य व्यक्तियों से सदा के लिए श्लग रखने का निश्चय करना होगा। 
चूसरे थे, जो अपनी गलती समझ गये है, श्रपता सुधार करने के लिए तैयार हैं। 
उनके लिए शलग व्यवस्था करनी होगी। ऐसे श्रपराधियों को उन श्रपराधियो से 
अलग रखना होगा जो किसी हालत में भी सुधर नहीं सकते । इनको सुधरने की 
सब सुविधाएँ देनी होंगी, इनको समाज में फिर से प्रतिष्ठित जीवन बिताने योग्य 
बनाना होगा, तभी समाज में से श्रपराघ कम हो सकता है । 

इन सुधार के विचारों को लेकर जेलों में श्रनेक सुधार हुए हैं। इस दिशा में 
उत्तर-प्रदेश ने अन्य प्रान्तों को मार्गे-प्रदर्शन का कार्य किया है। १६४६ में लखनऊ 
में आदर्श-वन्दीयृह की स्थापना की गई। इस बन्‍्दी-गृह सें रेडियो भी रखा गया है 
और बन्दियों को नागरिक बनने की सुविधाएँ दी गई है। उन्हें शिक्षा-प्रद फिल्में 
दिखाई जाती हैं। लखनऊ के इस आदर्श-बन्दी-गृह के एक क़रैदी को बलरामपुर 
अस्पताल से भेजा गया। वह बिना किसी प्रतिबन्ध के डेढ़ महीने वहाँ रहा और 
इलाज हो चुकने पर अपने बन्दी-गृह में वापस चला झाया। इस बन्दी-गृह के 
ऐसे कंदी जो पढ़-लिख सकते हैं उन्हें श्रन्य वन्दी-गृहों में शिक्षक का काम करने 
के लिए भेजा जाता है। १६५२ में बनारस जिले की चकाई तहसील में चन्द्रप्रभा 
नदी के किनारे कैदियों का एक कैम्प खोला गया जो चारों तरफ़ की ऊँची-ऊँची 
दोवारों से घिरा हुआ नहीं था। इस कैम्प का नाम सस्पुर्णानन्‍द-कंम्प रखा 
गया क्योकि श्री डा० सम्पूर्णानन्द जी की प्रेरणा से यह बन्दी-कंम्प खोला गया था। 
इस कैम्प में २,००० के लगभग बन्दी ये। ये चन्द्प्रभा नदी के बाँध पर काम 
करते थे। प्रान्त भर के कंदियों की छान-बीन कर ऐसे कंदी चुने गये थे जिन पर 
भरोसा किया जा सकता था। इन लोगों ने बड़ी मेहनत से काम किया। इन पर 
ज़िम्मेदारी डाल दी गई थी इसलिए खुले रहते हुए भी किसी ने भागने का प्रयत्त 
नहीं किया, इतने कंदियो में से कुल दो भागे, बाकी सब दिल लगा कर काम करते 
रहे। इन्होंने इतना काम किया कि इनकी मज़दूरी १ लाख रुपया थी। इनके 
लिए कंन्टीन खोली गई, अ्रपन्ती श्रासदनी से ये कुछ रुपया घर भेज सकते थे, कुछ 
रुपया जसा कर सकते थे और कुछ बीड़ी, तेल में ख़्चें कर सकते थे। बिलकुल 
इस तरह के तो नहीं, परन्तु इससे मिलते-जुलते परीक्षण बम्बई से भी हुए। वहां 
जेल में सनोवेज्ञानिक लोग रखे गये, मनोविज्ञान की प्रयोग-शालाएँ भी रखी गई । 
अगर जेलों के साथ मनोवैज्ञानिकों का सम्बन्ध जोड़ दिया जाय और अपराधियों 
के साथ मनोविज्ञान के पंडितों का वैयक्तिक सम्बन्ध स्थापित कर दिया जाय, 
तो अपराधियों के सुधार में एक बहुत बड़ा कदम उठाया जा सकेगा। 
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(घ) युवा-सुधार--पुलिस, अदालत, जेलखाना--यें सब युवाओं को 
अपराध करने से रोकने के लिए रचे गए है, परन्तु श्रव एक नया विचार जन्म ले 
रहा है। इस नवीन विचार के श्रनुसार जो युवक बड़ी उम्र के है, उनका सुधार 
भी तो हो सकता हैँ। दण्ड का उद्देश्य पहले कभी बदला लेना समझा, जाता था, 
परत्तु ज्यों-ज्यों वैज्ञानिक दृष्टिकोण बढ़ता जाता है, त्यों-त्यों यह समझा जाने लगा 
है कि अपराध का कारण बुरी मंशा ही नहीं, पर्यावरणों की प्रतिकूलता से भी 
व्यक्ति श्रपराघ कर बेठता है। दण्ड का प्रयोजन सुधार करना होना चाहिए। 
इसी दृष्टि से १६३८ में उत्तर-प्रदेश में बन्दी की परिवीक्षार्थ मुक्ति का कानून 
(?758067१5$ २७७४४6 णा शठ5547०) &०) पास किया गया। इसके 
अनुसार कोई भी अ्रपराधी एक-तिहाई समय तक सज़ा भुगतने के वाद इस शर्ते 
पर जेल से रिहाई की माँग कर सकता है कि वह श्रव ठीक चाल-चलन रखेंगा। इस 
भ्रकार की प्रार्थना अ्रपराधों स्वयं, उसके भ्रभिभावक या परिवीक्षा-अ्रधिकारी' 

(7?7009०00॥ 07८2) कर सकते हैं।॥ अपराधी को अपना सुधार करने का 
इस कानून से अ्रच्छा अवसर मिल जाता है। 

(४) वाल-सुधार--युवकों श्र्थात्‌ २१ वर्ष से अधिक आयु के व्यक्तियों 
के श्रतिरिक्त वालकों श्रर्थात्‌ ७ से २१ वर्ष के व्यक्तियों का सुधार हो ही सकता है। 
उन्हें दण्ड देकर सीधा जेल भेज देने से वे पक्के श्रपराधी बन जाते है। अमरीका में 
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दिल्‍ली की लेडी-मैजिस्ट्रंट श्रीमती गुरदीपकौर नौनिहालसिह 
एक अपराधी वच्चे से प्रश्नोत्तर कर रही है। 





श्द्दि समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


“किशोर-सुधार-कानून' (०प। (०7००४०॥ 20०) बना हुआ है, जिसके 
श्रनुसार जज को २१ वर्ष से कम आयु के अपराधियों को 'किशोर-सुधार- 
अधिकारी (शणाए (.077००7०॥ ७ ए077) के पास भेज देने का श्रधिकार 
है। उत्तर-प्रदेश में १६५२ मे बाल-सुधार-कानून ((0797'$ 20०) स्वीकृत 
हुआ है जिसके भ्रनुसार १६ वर्ष से कम श्रायु के वालकों के सुधार के लिए झ्राश्नम 
खोले जायेंगे, और जो बालक श्रपराघी पाये जायेंगे, या आवारा फिरते मिलेंगे, 
जिन बालकों के घर का वातावरण उनके स्वस्थ विकास के लिए ठीक नहीं होगा, 
उन्हें इन श्राक्षमो में रखकर दस्तकारी श्रादि की शिक्षा दी जायगी। ऐसे कानून 
सारे देश से बनने की भी व्यवस्था हो रही है। 

बाल-सुधार के लिए कुछ नये परीक्षण किये जा रहे हैं। १६३८ में उत्तर- 
प्रदेश में प्रथम-प्रपराधी परिवीक्षा-कानू्ना (सगाई. 0्िलावेश”?8 20799707 
4०) पास हुआ। इस कानून के अनुसार १८ वर्ष से छोटी आयु का व्यक्ति 
अगर कोई श्रपराध करे, तो न्यायाधिकारी उसे दण्ड तो दे देता है, परन्तु जेल में 
भेजने के स्थान में परिवीक्षा-प्रधिकारी' (2709870०॥ 07#0०:) के सुपुर्द कर 
देता है। इस समय उत्तर-प्रदेश से प्रायः सभी जिलों में परिवीक्षा-प्रधिकारी' हैं। 
मेजिस्ट्रेट पहले 'परिवीक्षा-श्रधिकारी' से रिपोर्ट मॉगता है कि उसकी सम्मति में 
अमुक अ्रपराधी को उसकी देख-रेख से छोड़ा जा सकता है या नही। परिवीक्षा- 
अधिकारी' जाँच-पड़ताल करके पता लगाता है कि वह अपराधी कंसा है, प्रयत्न 
से वह सुघर सकता है, या नहीं ।॥ श्रगर सुधर सकता है, तो श्रपराधी इस शर्ते पर 
छोड़ दिया जाता है कि जितने समय का उसे दण्ड सिला है, उतने समय तंक वह घर 
से रहता हुआ परिदवीक्षा-श्रधिकारी' के संपर्क में रहेगा। परिवीक्षा-प्रिकारी' 
को अपराधी नियत दिनों से सिलता रहता है, परिवीक्षा-अधिकारी' भी समय- 
ससय पर अपराधी के घर पर जाकर उसकी पड़ताल करता रहता है। वह कितना 
कमाता है, कमाई घर लाता है या नही, चाल-चलन कैसा है, पड़ौसियों की उसके 
विषय में क्या सम्मति है--ये सब बातें पता लगा कर परिदवीक्षा-अ्रधिकारी' 
बालक का सुधार करने का यत्न करता है। दिल्‍ली, वम्बई, बिहार, मद्रास आदि 
सें भी ऐसे ही कानून बने हुए हैं । 

९, सुधारात्मक उपाय 

हम कई जगह कह आये है कि हमें श्रपराध का बदला लेने के स्थान में 
अपराधी का सुधार करना चाहिए--यही वर्तमान विचार-धारा है। इसी के 
झाधार पर आजकल जो नई प्रवृत्तियों जागी हैं उनके परिणामस्वरूप श्रपराधी का 
सुधार करने के कुछ नये उपाय निकाले गये है। इनमें से प्रोबेशन, पैरोल, खुले 
बन्‍्दी-गृह तथा आदर बन्दी-गृह तो युवाओं श्रर्थात्‌ २१ वर्ष से श्रधिक श्रायु के 
व्यक्तियो के लिए प्रयोग में लाये जाते है; २१ वर्ष से कम आयु के व्यक्तितयों के 
सुघार के लिए सुधार-गृह ([रेण०77407725) तथा बोस्टल (805र्था ) 
खोले जाते हैं । 


वबालापराव तथा युवापराध ६६६ 


(क) परिवीक्षा (27009200॥)--इसमें भ्रपराध प्रमाणित हो जाने पर 
अपराधी को जेल न भेज कर घर सें ही इस आशा से रहने दिया जाता है कि वह 
अपने चाल-चलन को सुधारेगा। ऐसी हालत में उसे परिवीक्षा-अ्धिकारी' 

(एः00०700०॥ ०ी०श ) की देख-रेख में छोड़ दिया जाता है। इस प्रकार 
अपराधी को आत्म-सुधार का श्रवसर मिलता है। परिवीक्षा-अधिकारी' समझा- 
बुझा कर तथा ज़रूरत पड़े तो चेतावनी देकर अपराधी को सुधारने का प्रयत्न 
करता है। परिवीक्षा-अधिकारी अपराधी की जीवन-गाथा लिखता है, यह पता 
लगाता है कि इसमें भ्रपराध करने की प्रवृत्ति क्यों और कैसे पेदा हुई, जहाँ तक हो 
सके श्रपराधी के तविकटतम सम्पर्क सें जाकर उसके दृष्टिकोण को बदलने का 
प्रयत्त करता हूँ, अपराधी की आर्थिक-स्थिति को सुधारने का प्रयत्न करता है, उसे 
काम दिलवाता है, और अगर अपराधी किसी तरह भी सुधरता नज़र नहीं आता, 
तो अदालत को अपनी रिपोर्ट दे देता है कि इसे जेल भेज दिया जाय । 

पहले कभी समझा जाता था कि श्रपराधी जन्म से पेदा होते है। श्रब समझा 
जाने लगा है कि मनुष्य को अपराधी बनाने सें उसके पर्यावरण का बहुत श्रधिक 
हाथ होता है। पर्यावरण बदल देने से मनुष्य की अपराधी मनोव॒त्ति नही रहती। 
अपराधी को दंड देकर पीड़ा देने के स्थान में उसके पर्यावरण को बदल देने के रूप 
में परिवीक्षा' (प्रोबेशन) का कास उसका सुधार करना है। 

'(ख) कारावकाश (?धा0०)--परिदीक्षा' (प्रोबेशन) में तो अपराधी 
को जेल नही भेजा जाता, किसी परिदीक्षा-अ्रधिकारी' की देख-रेख में रस दिया 
जाता है, कारावकाश' (पेरोल) में कुछ देर जेल भुगतने के बाद उसके या उसके 
अ्रभिभावकों के आग्रह पर उसे छोड़ दिया जाता है। इस शभ्रवसर पर वह 'परिवीक्षा- 
अधिकारी' (/70027/07 07#0०7) की देख-रेख सें ही रहता है । पैरोल 
'सशरत्ते-मुक्ति' का नाम है। शर्त्ते यह होती है कि वह आगे से सदाचारणपुर्वक 
रहेगा। श्रगर 'कारावकाश' (पेरोल) के समय वह फिर अपराध कर बंठता है, 
तो फिर उसे जेल भेज दिया जाता है, और पहले का शेष-दण्ड तथा नये श्रपराघ 
का भी दण्ड उसे भुगतना होता है । 

(ग) खुले बन्दी-गृह (09७॥ 07 शथ-65५४ ए750॥5)--१६३३ 
में बिना ऊँची-ऊँचो दीवारों के, खुले में वेकफील्ट-नासक स्थान पर खुले सें बन्दी- 
गृह बनाया गया। इसका नाम न्यू हॉल कंम्प' रखा गया। १४ वर्ष के अनुभव सें 
इस प्रकार के खुले कारावास से केवल एक केदी भागा। भारत में डा० सस्पुर्णानन्‍्द- 
कस्प का चर्णन हम पीछे कर आये है। यह कैम्प १६५२ में २,००० कैदियों का 
लगाया गया था जिससें कंदियों पर कोई बन्धन नही था। यह कंम्प भी बहुत सफल 
रहा। इस प्रकार के बन्दीगहों में कंदियों सें आत्म-सुधार की भावना जागृत 
होती है। 

(घ) आदर्श बन्दी-गृह (॥४006| [॥5075)--श्रादर्श बन्दी-गृह का 
अर्थ है, इस प्रकार का वन्दी-गृह बनाना जिसमें कंदियों को जीवन की सब 


६७० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


सुविधाएँ प्राप्त हो, और उन्हें मनुष्य समझ कर मानवता का पाठ सिखाना $ 
लखनऊ में एक ऐसा श्रादर्श बन्दी-गृहू बनाया गया है। वहाँ वे घृम-फिर सकते 
हैं, फुलवाड़ी लगी है, नाटक के लिए हॉल है, रंग-मंच है, कभी-कभी उन्हें शहर 
जाने की भी श्राज्ञा दी जाती है। यह बहुत सन्देहास्पद है कि भारत जैसे गरीब 
देश में ऐसे बन्दी-गृह कहाँ तक सफल हो सकते हैं। श्रगर उन्हें जेल फे बाहर 
जेल से बुरी हालत में रहना पड़े, तो वे जेलों में रहना ज्यादा पसन्द करेंगे। 

(४) सुधार-गृह तथा बोस्टंल (२णणगराक्धाणां०5 शात 80845)-- 
सुधार-गह दो तरह के होते हैं, 'फकिशोर-सुधार-गृह' (उएएशश्री6 वपर्णत- 
प्राक्ष॑ण725) तथा वयस्क-सुघार-गृह' (200 :र/07790785) । ये एक 
प्रकार के श्रौद्योगिक-स्कूल' होते हैं, जिनसें छोटों ओर बड़ों---सब को कास सिखा 
कर उन्हें श्रपराध से निवृत्त कराया जाता है। इन सुधार-गृहों' का एक तीसरा 
प्रकार 'बोस्टंल' (80789) है जिससें वालापराधियों को रख कर उनका सुधार 
किया जाता है। 

(च) 'उपरान्त-रक्षण-सस्था या समित्तियाँ (##-एथा०७ 355008- 
४०0॥5)--भ्रपराधी की देख-रेख सिर्फ़ उस समय तक ही करने की ज़रूरत नही है 
जब तक वह जेल में है, या प्रोबेशन या पेरोल पर है, या रिफ़ॉर्मेटरी या बोस्टंल 
में है। इन सब बन्धनों से छूट जाने फे बाद उसकी देख-रेख की और अ्रधिक 
झ्रावश्यकता है ताकि वह फिर अपराधों की तरफ़ न मुड़ जाय। इस उद्देश्य से 
“उपरान्त-संरक्षण-समितियो' की श्रावश्यकता है, जो सार्वजनिक का्ये-कर्ता लोग 
बनाते रहते हैं श्लौर सज्ञा पाये हुए व्यक्तियों को ठीक मार्ग दशाते रहते हैं । इस 
प्रकार की समितियों के दिनोंदिन अधिकाधिक बनने की श्रावश्यकता है। सरकार 
को भी ऐसी समितियों को सहायता देनी चाहिए। 

चालापराध॑ तथा युवापराध' पर विशेष रूप से जानकारी हासिल करने के 
लिए हमारे समाज-कल्याण तथा सुरक्षा'-प्रत्थ के इस विषय के भ्रध्यायों को पढ़ने से 
विशेष लाभ होगा। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 

१. बालापराधी के सुधार मे प्रोवेशन-प्रफसर के क्‍या कार्य होते है ' 
--(आगरा, १६५३) 
२. 'सुधार-गृह', आदर्श-बन्दी-गृह' तथा पैरोल” पर टिप्पणी दीजिये। 
---(राजपूताना, १६५३) 
३ दड के भिन्न-भिन्न सिद्धान्त लिखिये और वतलाइये कि इनमें से 

. श्रापको कौन-सा अधिक युक्‍्तियुक्त प्रतीत होता है? 
---(आगरा, १६५४) 
४. अपराध के कारणो का वर्णन कीजिये । भ्रपराध को रोकने के उपायों 
का निर्देश कीजिये। ---(राजपूताना, १६५४) 


ब्द 


/] 


हु 


बालापराध तथा युवापराध ६७१ 


बालापराधों' (उए्रएथां।6 4०ं्रव॒प्02ए) के लिए कौन-से तत्व 
उत्तरदायी है ? बालापराधो को रोकने के लिए कौन-से साधन अपनाने 
चाहिएँ ? ““(राजपूताना, १६५५) 


« भारत में अपराध बढ़ने के क्या कारण है ? इस समस्या का आप क्‍या 


समाधान करेंगे ? --(आगरा, १६५६) 


« भारत में अपराधों के कारण मुख्यतया साम्राजिक-आथिक है और 


बहुत कम मनोवैज्ञानिक हैं---इस कथन पर टिप्पणी लिखो। 
“-(श्ागरा, १९५७) 


« अपराधी जन्मता,है, वताया नही जाता“---इस कथन पर भारत की 


परिस्थितियों को सम्मुख रखकर लिखिये। --(आगरा, १६५६) 


« भारत में अश्रपराधो मे सामाजिक-सगठनो का क्‍या भाग हैं ? 


“-(आगरा, १६६० ) 
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'सहज-प्रवृत्ति तथा व्यवहार. 


(तरघडपरारटा' णर प्रए008ार 7५7020% ७४० छापत8४70ए0४8) 


१. व्यवहार के 'प्रेरक-कारण' 
(४४0०एथ्मांणाड 0 फ्रधाब्रशंण्णा) 

समाज में सैकड़ों आदसी दिखाई देते हें । इन-सब के व्यवहार! (8008- 
शां०णा) का प्रेरक-कारण' क्या है ? एक व्यक्ति का प्यवहार श्रत्यन्त शिष्टता का 
व्यवहार है, इसरा ऐसा व्यवहार कर बेठता है जिसकी हमें उससे कभी स्वप्न में 
भी आशा नही थी। एक-से पर्यावरणों में व्यक्ति-व्यक्ति के व्यवहार सें इतना 
असाधारण भेद क्यों है ? मनोवैज्ञानिकों ने मनुष्य के साघारण तथा श्रसाधारण 
सामाजिक-व्यवहार के मुख्य तीन कारणों का पता लगाया है, जो निम्त हैं :--- 
(क) आशिक प्रेरक-कारण' ([8007000 77070४/४075 )--एक 
शताब्दी के लगभग समय वीता, जब एडम-स्मिथ तथा उसके अनुयायियों ने 
इस सत का प्रतिपादन किया कि सनुष्य की हर क्रिया का मूल-कारण आर्थिक 
होता है। उन्होंने मनुष्य की सब प्रेरणाग्रों का मूल-ल्लोत रुपये-पेसे में देखा। 
उनका कहना था कि हर-एक व्यक्ति आथिक-मनुष्य' (20070770 727) है, 
ओर हर काम को इसी दृष्टि से करता है जिसमें उसे ज्यादा-से-ज््यादा आर्थिक 
लाभ हो। मनुष्य के श्राथिक दृष्टिकोण को ही श्राघार बनाकर कार्लं-मार्क्स ने 
श्रेणी-युद्ध/ (20885-फ़थ ) के सिद्धान्त को जन्म दिया। उसका कहना था कि 
राजनीतिक, घासिक, सामाजिक--जितने भी भवन मनुष्य खड़े करता है, सब 

को नींव से श्राथिक-शिला हो पड़ी होती है। 
(ख) 'मनोविश्लेपणवादी प्रेरक-कारणा (?8ला०-शार्थशाण्श 
70 ए०॥8 )---मनोविश्लेषणवादी फ्रॉयड तथा उसके अनुयायियों का कहना 
था कि मानव-समाज के सस्पूर्ण व्यवहार का प्रेरक-कारण मनुष्य की योत-सहज- 
प्रवृत्ति (865४4798770) है । यौन'-भावना से प्रेरित होकर ही मनुष्य 
बचपन से मृत्यु-पर्यन्त सारा व्यवहार करता है। योनि-सम्बन्धी सहज-अवृत्तियों' 
(5७772 प॥50708) को समाज बुरा समझता है, इसलिए बचपन से हो उन्हें 
दबाने का यत्न करता है, परन्तु ये दबती नहीं, सनुष्य की अव-चेतना ($77- 
००7४००४७४ 8०) में जाकर उसके व्यवहार को प्रेरित करती रहती हैं। 
जिसका यौन-जीवन स्वस्थ होता है, उसका सारा व्यवहार स्वस्थ होता है, परन्तु 


'सहज-प्रवृत्ति' तथा व्यवहार' । ६७३ 


प्रायः प्रत्येक व्यक्ति के यौन-जीवन सें कुछ-न-कुछ श्रस्वस्थता का अंश रहता है, 
ग्रतः सभी के व्यवहार में भी कुछ-व-कुछ ऋजनबीपत बना रहता है॥। 

(ग) 'सहज-प्रवृत्ति-सम्बन्धी प्रेरक-कारण' (5व05$ 88 प्राणप७- 
४078)--एडस-स्मिथ तथा कालें-सा्क्स ने मनुष्य की श्राथिक-प्रवृत्ति को 
एवं फ्रॉयड ने यौन-भावना को हर बात का प्रेरक-कारण माना है, परन्तु अन्य 
विचारकों ने इन दो के अ्रलावा श्रन्य भ्रनेक सहज-प्रवृत्तियों (॥87705) को 
मनुष्य के व्यवहार का प्रेरक-कारण' कहा है । 'सहज-प्रवृत्तियों (॥78008 ) 
के विधय में चर्तमान-युग के सब से बड़ेप॑ डित सेक्डगल साने जाते है। उन्होंने 
कुछ सहज-प्रवृत्तियों' (7787705) को गणना की है, और उनका कहना 
है कि ये प्रवृत्तियाँ मनुष्य के व्यवहार का मूल-स्नोत है । हमारा सारा व्यवहार 
बदलता रहता है, परन्तु ये प्रवृत्तियोँ नहीं बदलतीं, ये मनुष्य में स्थिर रूप में 
रहती हुई उसके व्यवहार को प्रभावित करती रहती है। इनमें एडम-स्मिथ तथा 
कालें-माक्से की 'अर्थ-लालसा' तथा फ्रॉयड की योन-भावना' भी शामिल है, परन्तु 
इन दो के भ्रलावा ये प्रवृत्तियों श्रनेक है, जो मनुष्य के व्यवहार को प्रभावित करती 
रहती है। मेक्डूगल के श्रनुसार हमारे व्यवहार की प्रेरक सहज-प्रवृत्तियोँ ही है । 

२. 'सहज-प्रवृत्तियाँ' (#॥705) 
'सहज-प्रवत्ति' की उत्पत्ति 

जीवन के सबसे पहले रूप, जीवन की इकाई का नाम 'कलल-रस 
(९।०(07/9»7 ) है। जहाँ जीवन है, वहाँ 'उत्तेजका ($07005 ) के सामने 
होने पर प्रतिक्रिया' (१०४००7६०) होती हैं, उत्तेजक हो, और प्रतिक्रिया' न 
हो, तो जीवन ही नहीं होता । जीवन का जो सबसे छोटा पहला रूप है, उसमें 
प्रतिक्रिया, एक ही बात के लिए एक न होकर, श्रनेक होती है। उदाहरणार्थ, 
कलल-रस' (?704079497 ) में उत्तेजक के सामने होने पर अ्रनेक प्रतिक्रियाएँ' 
होती हैँ ।-इन प्रतिक्रियाओं में से कई जीवन के लिए लाभ-प्रद सिद्ध होती है, 
कई हानिकर। जीवन-संग्रास सें जो प्रतिक्रियाएँ' लाभ-प्रद साबित होती है, वे 
चुन लो जाती है, बाकी छोड़ दी जाती है । ये चुनी हुई प्रतिक्रियाएँ पीढ़ी-दर- 
पोढ़ी चलती चली जाती हैं, श्रन्त में, प्राणी के जीवन का अंग बन जाती हैं, इन्हें 
नये सिरे से सीखना नहीं होता, प्राणी जन्मते ही इन्हें साथ लाता है। इन्हीं को 
'सहज-प्रवृत्ति' ([750॥05) कहा जाता है। ह 

'सहज-प्रवृत्ति' की विशेषताएँ 

(क) प्रयोजन--सहज-प्रवृत्तियों में कोई-न-कोई प्रयोजन! (?प्रा0056) 
होता है। पुराने मनोवेज्ञानिक यह मानते थे कि प्राणी में जो 'सहेज-प्रवृत्ति' है, 
बह प्रयोजन या लक्ष्य को लेकर नहीं, केवल यान्त्रिक-प्रतिक्रियां ((९०४थ्ाांएवो 
7९४०४०॥ ) होती है। परन्तु अब सनोवैज्ञानिक यह कहने लगे हैं कि प्राणी की 
'सहज-प्रवृत्ति! निष्प्रयोजन नहीं होती, उसका लक्ष्य, ध्येय होता है, और उस लक्ष्य 
डरे 


६७४ समाज-शास्त्र के मूल-त्तत्व 


का उसे ज्ञान अ्रवश्य होता है। भूख लगने पर दाना मुंह में डालना क्या सिद्ध 
करता है? यही कि मुंह में भोजन डालने से क्षुघा की तृप्ति होगी। बच्चा पैदा 
होने से पहले ही चिड़िया घोंसला क्यों बनाती है ? इसीलिए कि जब बच्चे पैदा हो 
जायेंगे, तव बनाना कठिन होगा। विचार की यह लम्बी-चोड़ी प्रक्रिय उसके मन 
में नहीं उठती, परन्तु उसकी इस 'सहज-प्रवृत्ति' में प्रयोजन--लक्ष्य-- उद्देश्य 
---थ्येय' (7070056) श्रवश्य रहता है, यह प्रवृत्ति यान्त्रिक' (]९०८०४॥४ं८वं ) 
ही नहीं कही जा सकती । ] 

(ख) प्रयोजन की सफलता का आभास--प्रयोजन की सफलता-प्रसफलता 
का भेद भी प्राणी कर सकता है। पर्यावरण के भ्रनुसार अपने व्यवहार को थोड़ा- 
सा बदल भी लेता है। चिड़िया घोंसला बनाने का स्थान चुनते हुए यह देख लेती 
है कि स्थान सुरक्षित है, या नहीं, वर्षा की छींटें तो वहाँ नहीं पहुँचेंगी । किसी 
स्थान पर घोंसला बनाते हुए अगर बार-बार कोई उसे गिराता जाय, तो चिड़िया 
वह स्थान बदल देती है, वह समझ जाती हैँ कि यह स्थान ठीक नही है। 

(ग) एक जाति में एक-सा होना--सहज-प्रवृत्तियाँ एक ही जाति के 
प्राणियों में एक-ही-सी होती है। ऐसा नहीं होता कि कुछ चिड़ियों में ज़मीन को 
कुरेदने की सहज-क्रिया हो, कुछ में न हो, कुछ मनुष्यों में काम को भावना हो, 
कुछ सें न हो। इनके वेग सें भेद हो सकता है, किसी में एक प्रवृत्ति ज़्यादा है, 
दूसरे सें कम, परन्तु इनकी विद्यमानता उस-उस नस्ल के सब प्राणियों से एक- 
ही-सी पायी जाती है । 

(घ) कुशलता--सहज-अवृत्ति में कुशलता पायी जाती है। चिड़िया का 
वच्चा पंख भ्राते ही उड़ने लगता है, पशु पानी में पड़ते ही तेरने लगता है । 


(ड) परिवर्तेन की संभावना--सहज-अवृत्ति के द्वारा उत्पन्न हुए व्यवहार 
फो बदला जा सकता है, परन्तु कठिनता से। पशु जन्म से ही अपने व्यवहार में 
कुशल होता है, वह शिक्षा क्या सीखेगा, क्योंकि शिक्षा का अ्रभिप्राय भी प्राणी को 
सिखा कर कुशल बनाना ही तो होता है। परन्तु नहीं, पशु एक व्यवहार में कुशल 
होता है, सब व्यवहारों में तो कुशल नहीं होता ॥ जो व्यवहार उसके लिए सहज 
नही है, उसे सीखने के लिए उसे कठिनता श्रवश्य होती है, परन्तु वह सील भो 
जाता है। कुत्ते को लोग बहुत-कुछ सिखा देते हैं। जैसे एक नये व्यवहार को वह 
सीख सकता है, वैसे श्रपने सहज-ब्यवहार को वह बदल भी सकता है। कुंते के 
लिए भोजन देखते ही लपक पड़ना सहज-व्यवहार है, परन्तु उसे शिष्टता से भोजन 
को रक्षा करना, श्रौर जब तक मालिक प्पने हाथ से कुछ न दे, तब तक चुप बठे 
रहना भी सिखाया जा सकता है। शिक्षा में इस बात का बड़ा महत्व है। प्राणी 
का जितना व्यवहार है, वह 'सहज-प्रवृत्ति' (75४70) का परिणाम है, परन्तु 
उसमें परिवर्तत किया जा सकता है। 'सहज-प्रवृत्ति में परिवर्तत को इस 
सम्भावना के कारण ही तो मनुष्य का व्यबहार दिनोंदिन बदलता है। 
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(च) जन्मजात होना--सहज-अ्रवृत्तियों जन्म से ही श्राती है, इन्हें सीखा 
नहीं जाता। इनका प्राणी को पहला कोई श्रनुभव नही होता । 
'सहज-प्रवृत्ति' तथा 'सहज-क्रिया' में भेद 

(क) 'सहज-क्रिया' भौतिक तथा 'सहज-प्रवृत्ति' मानसिक है---कई लोग 
सहज-प्रवृत्ति' (8770) तथा सहज-क्रिया' (ीकऋ ४०४०7) में भेद नहीं 
करते। उनका कहता है कि सहज-क्रियां (रिथटी०६ 8०70०॥) ही सहज- 
प्रवृत्ति! (!750॥0) है, 'सहज-प्रवृत्ति' (॥78ग70 ) की अलग सत्ता नहीं  है। 
परन्तु नही, इन दोनों में भेद है। इनका भेंद समझने के लिए यह समझना ज़रूरी 
है कि क्रिया तीन प्रकार की हो सकती है--यान्त्रिक-क्रिया ((८णावां०शं 
2०४०7), सहज-क्रिया (रिश्वीक ३००॥) तथा 'सहज-अवृत्ति की क्रिया 
(एगालाए& ६००) । यान्त्रिक-क्रियां में यन्त्र का अपना कोई प्रयोजन 
नहीं होता, यन्त्र के मालिक का प्रयोजन' होता है; भौतर का नहीं, बाहर का 
प्रयोजन होता है। सहज-क्रिया' तथा 'सहज-प्रवृत्ति की क्रिया में किसी दूसरे 
का नही, प्राणी का अपना प्रयोजन होता है, बाहर का नही, भीतर का प्रयोजन 
होता हैँ। परन्तु सहज-क्रिया' (रिश्रीकऋर 2०7०॥) तथा सहज-प्रवृत्ति की 
क्रिया! (॥757॥0ए6 ४०४०॥) में क्या भेद है ? हृदय की गति, श्वास का 
चलना, झाँतों का अपने-प्राप भोजन पचाना, आस का झपकना, गुदगुदाने -से 
स्वयं सिमिट जाता, काँटा चुभने पर पाँव खींच लेना--ये सब सहज-क्रियाएँ 
(२९०७६ 8०००॥8) हैं, इनका लक्ष्य प्राणी की रक्षा करना. है। भूख लगने पर 
खाना, इच्छा पूर्ण न होने पर क्रोध भड़क उठना , अपने बच्चे को देख कर प्रेम प्रकट' 
होता, असहाय-दीन को देख कर दया का भाव उमड़ पड़ना--ये सब सहज- 
प्रवृत्ति की कियाएँ"! (॥807ए७ 3०४०75) है, इनका लक्ष्य भी प्राणी की 
रक्षा करना है। जहाँ तफ इन दोनों का लक्ष्य प्राणी की रक्षा करना हैँ, वहाँ तक 
दोनों जीवन-रक्षा-सम्बन्धी' (80[08०७) क़ियाएँ है, परन्तु इस बात में दोनों 
की समानता होते हुए भी दोनों में भेद है। हृदय की गति, श्वास का चलना, 
श्रॉल का झपकना, काँटा चुभने पर पाँव खींच लेना--इन-सब को सानसिक- 
प्रक्रिया नहीं कहा. जा सकता; प्रेम, क्रोध, भूख, प्यास श्रादि के व्यवहार को 
मानसिक कहा जा सकता है। इसलिए, सहज-क्षिया' (शीकऋ 8०7०॥7) 
जीवन-रक्षा-सम्बन्धी' (80]02804 ) व्यवहार तो है, मानसिक (?5४०४४०४)) 
नहीं है। 'सहज-प्रवृत्ति' (75770), 'जीवन-रक्षा-सम्बन्धी' (970]00०4) 
व्यवहार तथा मानसिक-व्यवहार' (?5४८४८०») दोनों है। 

(ख) 'सहज-क्रिया' निकटवर्ती तथा 'सहज-प्रवृत्ति' दुरवर्ती प्रयोजन को 
देखती है---सहज-क्रिया' (थीं 28०07) में “निकटवर्तो-प्रयोजन' (]- 
ए्रयध्तांश8 एण7058७ ) होता है। काँठा लगा, श्नौर हाथ काँटे की तरफ़ 
तत्काल गया। 'सहज-प्रवृत्ति (४7700) में “निकटवर्तो” के अ्रतिरिक्त 
द्रवर्तो-प्रयोजद' (7२९7700० 9प्ा705०) भो हो सकता है । बया घोंसला 
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बना रहा है। उसका प्रयोजन अण्डे देने पर उन्हें घोंसले में सुरक्षित रखना है। 
भ्भी अंडे हुए भी नहीं, श्लौर घोसला बन रहा है, यह 'निकटवर्ती' या 'तत्काल- 
प्रयोजन नहीं, दुरचर्तों-प्रयोजन है। दूसरे शब्दों में 'सहज-क्रिया (२णीकऋ 
8०॥09) की प्रपेक्षा सहज-प्रवृत्ति! (!789॥0) में प्रयोजन” की भात्रा भ्रधिक 
दिखाई देती है । 

(ग) 'सहज-क्रिया' मे एक हिस्सा तथा सहज-अवृत्ति' में सारा शरीर 
काम करता है--सहज-फ्रिया' (!२०ी७४ ४०४०॥) में शरीर का एक हिस्सा 
कास कर रहा होता है, सहज-प्रवृत्ति| (7500) में सारा शरीर किसी 
प्रयोजन को पूरा कर रहा होता है। काँटा लगा, हमने पाँव हटा लिया। इस 
प्रक्रिया में कई बातें शामिल नहीं हैं। घोंसला बनाने से पक्षी चार-बार उचित 
सामग्री ढूंढने के लिए जाता है, उसे ढूंढता है, जोड़ता है । इस दृष्टि से 
सहज-क्रियां' (रि०ीकः 2०707) साधारण है, सरल है। सहज-प्रवृत्ति' 
धसाधारण है, विषम है। 

सहज-प्रवृत्ति' तथा बुद्धि! मे भेद 

'सहज-प्रवृत्तियाँ' (77708) जन्म से पूर्ण मौजूद होती हैं, चुद्धि 
(7क्‍0002270०) जन्‍म से पुर्ण मौजूद नहीं होती। 'सहज-प्रवुत्ति' को प्राणी 
अनुभव से नहीं सीखता, बुद्धि' फो श्रनुभव से सीखता है। बुद्धि! में मनुष्य को 
अपने लक्ष्य फा पूरा-पूरा ज्ञान होता है, सहज-प्रवृत्ति' में ऐसा नहीं होता। 
सहज-पवृत्ति' को श्राघार बनाकर बुद्धि! विकसित होती है, और ज्यों-ज्यों बुद्धि 
विकसित होतीं जाती है, त्यों-त्यों प्राणी 'सहज-प्वृत्ति' के अ्रनुसार चलने की श्रपेक्षा 
बुद्धि! के श्रनुसार चलना शुरू कर देता है। बुद्धि! के अनुसार प्राणी श्रागे की 
बात सोच सकता है, 'सहज-अवृत्ति' के भ्रनुसार' श्रागे को बात नहीं सोच सकता । 
परच्छु इसका यह सतलब नहीं कि 'सहज-प्रवृत्ति' में बुद्धि का कोई श्रंश नहीं। 
हम पहले देख भ्ाये है कि 'सहज-प्रवृत्ति' की उत्पत्ति भ्रनुकूल भ्रनुभवों को चुनने 
और प्रतिकूल भ्रनुभवों फो छोड़ देने से होती है। जब कोई नस्ल बन रही थी, 
विकास के मार्ग में श्रागे-आगे बढ़ रही थी, तव इसकी कुछ जीवन-रक्षा के श्रनुकूल 
प्रतिक्रियाएँ थों, कुछ प्रतिकूल प्रतिक्रियाएँ थीं। इन भ्रनुकूल प्रतिक्रियाओों को 
प्राणी ने संभाल लिया। इन्हें वंश-परंपरा द्वारा पीढ़ी-दर-पीढ़ी आ्रागे देता शुरू 
किया। इन्ही फा नाम 'सहज-प्रवृत्ति' ([807005) हुआ्ला। प्रनुकूल को ले लेना, 
प्रतिकूल को छोड़ देना, यह सब बुद्धि! के बिना फंसे हो सकता है ? हाँ, यद्यपि 
जहाँ सहज-अवृत्ति' है, वहाँ फुछ-कुछ बुद्धि! भी मौजूद है, तो भी इन दोनों में 
जंसा हमने ऊपर फहा, भेद हे । 

'सहज-प्रवृत्ति! तथा 'उद्देग/ का सम्बन्ध 

“सहज-प्रवृत्ति ([780॥0) एक 'सानसिक-प्रक्रिया' है। प्रत्येक मानसिक- 

प्रक्रिया' के तोन पहलू होते है--'ज्ञान'! (रग0ज्ा8), इच्छा! (#००४7४), 
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तथा कृति! (क्ा078)। यह तो हमने श्रभी देखा कि सहज-प्रवृत्ति' 
(7रष्ता०) में ज्ञान (7/०8०706) भी रहता है, परन्तु इसका विशुद्ध 
रूप ज्ञान! के साथ इच्छा भी है। इच्छा (#०८॥78) का ही दूसरा रूप 
उद्देग' (70007) है। उद्देग'ं भी कैसा ? प्रत्येक उद्देग' में श्रपने को 
कृति! रूप सें लाने की भावना निहित रहती है। अगर,यह कहा जाय कि उद्देगं 
ही इच्छा' को क्रति' अर्थात्‌ क्रिया में ले श्राता है, तो कोई श्रत्युक्ति व होगी। 
उद्देग न हो, तो इच्छा इच्छा ही वनी रहे, इच्छा के बाद क्रिया न हो। 
इसीलिए सहज-प्रवृत्ति' (8070) के साथ 'उद्देणां (877000) सदा 
जुड़ा रहता है, यह उठ्देग! ही इच्छा” में वेग उत्पन्न करता है। मेकक्‍्डूगल के 
सहज-प्रवृत्तियों' (!780॥05) को निम्न भागों में बॉदा है, और प्रत्येक सहज- 
प्रवृत्ति के साथ उसके सहचारी उद्देग'ं का भी निर्घारण किया है :-- 


मेक्डूगल का सहज-प्रवृत्तियों का वर्गीकरण 


- सहज-अवृत्ति' सहज प्रवृत्ति' का सहचारी उद्देग' 
(फिश्यारटा ) (०0 शाएम्र एपरटा') 
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मेक्डूगल के मत की आलोचना 


सेक्ड्गल का कथन है कि प्रत्येक सहज-प्रवृत्ति (5770) के साथ 
उसका सहचारी उद्देग! ([0770007) जुड़ा रहता है। ड्रेवर तथा रिवसे का 
कथन है कि सहज-प्रवृत्ति' के साथ उद्देग' नहीं रहता, परन्तु जब सहज-प्रवृत्ति' 
के पूरा होने में देर होती है, या उसके पुरा होने में कोई रुकावट आ जाती है, तव 
'उद्देग! प्रकट होता है; श्रगर 'सहज-पअ्चृत्ति' के क्रिया-रूप में परिणत होने सें 
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न देर हो, न बाघा हो, तो उद्ेग प्रकट नहीं होता । शत्रु को सामने रख कर 
'मनुप्य भागा जा रहा है, आगे दीवार आ गई, इस रुकावट के कारण भय का 
“उद्देग' पैदा होता है, इससे पहले नहीं। कई 'सहज-प्रवृत्तियों' का सहचारी 
'उद्देश! ठीक तौर से बताया भी नहीं जा सकता। उदाहरणार्थ, संचय' तथा 
पचधायकता' के साथ जो 'उठ्वेग' कहे जाते हैं, वे शुद्ध श्रर्थों में 'उद्देण' नहों हैं । 
इस आलोचना के विषय में श्रगले श्रध्याय में हम कुछ विशेष चर्चा करेंगे। 


'सहज-प्रवृत्तियो' से व्यवहार बनता हैं 


'सहज-प्रवृत्तियाँ (70705) बंश-परम्परा से श्रनुसंक्रान्त होती ,हैं। 
पशु में वे शुद्ध सहज-प्रवृत्तियों' के रूप में दिखाई देती हैं, परन्तु मनुष्य में वे उसी रूप 
में नहीं रहतीं जिसमें वे प्रकृति मे पायी जाती है, उनका रूप बदलता रहता है, फिर 
भी सनुष्य के व्यवहार का कारण 'सहज-प्रवृत्तियाँ ही हैं । एडम-स्मिय तथा 
कार्ल-मार्क्स श्र्थोपार्जय की सहज-प्रवृत्ति को मनुष्य के व्यवहार का श्राधार मानते 
हैं; फ्रॉयड यौन-प्रवृत्ति को व्यवहार का आधार मानता है, परन्तु सहज-अवृत्तियाँ 
(80705) तो अनेक हैँ। 'पर्यावरणा (आआशंा।0ाएथा) के अनुसार 
चंश-परम्परा! (प्रध्ा८ता५) से श्राने वाली 'सहज-प्रवृत्तियों' में परिवर्तन हुआ 
करता है, श्रौर उसी से मनुष्य का व्यवहार चनता है। हर-एक मानवीय-व्यवहार 
के आधार में कोई-त-कोई 'सहज-प्रवृत्ति' है, चाहे संचर्या की श्रायथिक-प्रवृत्ति 
हो, चाहे भोग की यौन-प्रवृत्ति हो, चाहे ऊपर गिनाई हुई अन्य 'सहज-प्रवृत्तियों' 
सें से श्रन्य कोई सहज-प्रवृत्ति' हो। 

परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न । 

१. चार सहज-प्रवृत्तियो' के नाम लिखकर उनके सहचारी 'उद्देगो के भी 
नाम लिखिये। यह भी लिखिये कि आप उनमे से किस सहज-प्रवृत्ति 
को सबसे श्रधिक शक्तिशाली समझते हैं, और क्‍यों ? 

-- (आगरा, १६५२) 

२. कया मैक्डूगल का 'सहज-अच त्ति' का सिद्धान्त मानने योग्य है ? इसका 


उद्देग' तथा बुद्धि से क्या सम्बन्ध कहा जाता है? 
-- (आगरा, १६५६) 
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समाज में 'सहज-प्रवृत्ति' 
(0रडाओडार(' फ छ00छ&छ7?) 


हमते पिछले अ्रध्याय में देखा कि मनुष्य के व्यवहार का श्राधार सहज- 
प्रवृत्ति! ([7900-) है। हमने दस-बारह 'सहज-प्रवृत्तियों' की गणना भी 
की। ये सहज-प्रवत्तियाँ प्रत्येक प्राणी में पायी जाती हैं। इनमें से फुछ सहज- 
प्रवृत्तियाँ' प्राणी को झात्म-रक्षा में सहायक सिद्ध होती हैं। उदाहरणार्थ, 
पलायन की सहज-प्रव्॒ति' से प्राणी भाग कर अपने को शत्रु से बचा सकता है। 
पुत्र-कामता की सहज-प्रवृत्ति' से बह विवाह करता है, जिज्ञासा की 'सहज-प्रवृत्ति' 
से वह बहुत-कुछ सीख जाता है। परन्तु समाज-शास्त्र सें हमारे सामने प्राणी की 
आ्रात्म-रक्षा का, उसके सन्तान उत्पन्न करने या सीखने का प्रश्न नहीं है, हमारे 
सामने प्रश्त यह है कि व्यक्ति के नहीं, परन्तु समाज के व्यवहार को उत्पन्न करने 
चाली कौन-सी सहज-प्रवृत्तियाँ है ? 

इस संबंध में मुख्य तौर पर चार विचार है। पहला विचार मंक्‍ड्गल का 
है। उसका कथन है कि कुछ श्राधारभूत प्रायमिक-सहज-प्रवृत्तियों को श्रन्तः 
प्रक्रिया (ग्रांश-फाॉ४ए ्ण॑ 8076 फ्रयााकशए 7750705) से ही व्यक्ति का 
तथा समाज का व्यवहार चलता है। उद्ाहरणार्थ, पुत्र-कामना (एिश्रालांश 
ग्रध।ए) तथा उसके साथ जुड़ा हुआ दया का उद्देग' (॥0॥067 ७॥णांणा) 
व्यक्ति के तथा समाज के कई प्रकार के व्यवहार को जन्म देता है। पुन्न-कामना 
की ही प्रस्तःप्रक्रिया, प्रन्तविकास प्रनेक प्रोपकारों का छप घारण कर लेता 
है। इसी तरह दिन्य' ($प0705807) से, इसी तरह भझआत्म-प्रदर्शन' ($०ा[|- 
45807(07 ) से भ्रेक प्रकार के बेयक्तिक तथा सामाजिक व्यवहार उत्पन्न होते 
हैं। दूसरा तथा तीसरा विचार कुछ प्रायमिक-सहज-प्रवृत्तियों' फो नहीं, श्रपितु 
किसी एक विशेष सहज-प्रवृत्ति' (79700) को चुन लेता है, श्रौर कहता है कि 
इस खास सहज-प्रवृत्ति (!)४070) से सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न होता है। 
उदाहरणार्थ, ट्वीटर का कथन है कि सामूहिक-जीवना ((ज«2०7०0०७॥०४5) 
को सहज-प्रवृत्ति' (75070) से सामाजिक-व्यवहार बनता है, फ्रॉयड का कहना 
है कि काम-सावतए ([7900) तथा श्राक्रमर्ण (6 887०5४०॥7) की 'सहज- 
प्रवृत्तियाँ' ([7887009) सामाजिक-व्यवहार का श्राघार हैँ । चौया विचार 
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प्राथमिक-सहज-प्रवृत्तियों' को नहीं, किसी एक 'सहज-प्रवृत्ति को भी नहीं, परन्तु 
तीन सामान्य-अवृत्तियों' (070०! [शात॑शाशं०5) को सामाजिक व्यवहार 
का आधार मानता है। ये सामान्य-प्रवृत्तियाँ है--संकेत ($प्20800॥), 
अनुकरण (परोधा0ा) तथा सहानुभूति (8श7792४79) । सहज- 
प्रवृत्तियों' (50705) तथा सासान्य-प्रवृत्तियों (0थ72। ९60०॥065) 
में भेद यह है कि 'सहज-प्रवृत्तियों' (750708) के साथ कोई-न-कोई “उद्देग' 
(777000) जुड़ा रहता है, 'सामान्य-प्रवृत्ति (5०% +शा6थ0 9) के 
साथ 'उद्देग' ([॥7000॥) नही जुड़ा रहता; सहज-प्रवृत्तियों' (750705) 
चौदह है, कम व्यापक है; 'सामान्य-प्रवृत्तियोँ (5थ7०4वा (७॥0०7९०४५) तीौन- 
चार है, अधिक व्यापक है। हम इस श्रध्याय में मेक्ड्गल, ट्रोटर तथा फ्रॉयड के 
इन तीनों विचारों पर क्रमशः थोड़ा-थोड़ा विचार करेंगें श्रौर अगले श्रध्याय में 
चौथे विचार पर प्रकाश डालेंगे। 
१. संक्‍्डूगल का क्चिार 
(क) दया' से उत्पन्न होने वाले सामाजिक-व्यवहा र--समैक्डूगल का कथन 
है कि हमारे अनेक प्रकार के सामाजिक-व्यवहारों का श्राधार दया-भाव॑ (7 श॥0०7 
5) है। शुरू-शुरू सें माता में पुत्र के लिए दया-भाव था, माता से 
पिता से गया, बढ़ते-बढ़ते वह दीनों तथा भ्रसहायों की रक्षा का रूप घारण कर 
गया। दिया-भाव' की ही श्रन्तःप्रक्रि| से, उसी के विकास से परोपकार आदि 
व्यवहारों का जन्म हुआ। मंबड्गल का कथन है कि जितने परोपकार' 
(50पां५॥) के सामाजिक-व्यवहार है, उनका आधार पितृ-स्नेह की प्राथमिक 
'सहज-प्रवृत्ति' (75४770) है जिसके साथ दया की भावना जुड़ी रहतो 
है। यह भावना पहले छोटे क्षेत्र में सीमित होती है, फिर इसी का विस्तार 
विश्व के विशाल क्षेत्र में हो जाता है। हम पिछले अध्याय में लिख श्राये 
हैँ कि सहज-प्रवृत्ति का यह नियम है कि जब उसके पूर्ण होने में कोई रुकावट 
पेदा होती है, तो 'उद्देश' ([7000॥) पैदा हो जाता है। शत्रु को देख कर उससे 
बचने के लिए दौड़ते-दौड़ते श्रगर सामने कोई रुकावट जा जाय, तो भय का उद्देंग 
पेदा हो जाता है। इसी प्रकार दया' की भावना के पूर्ण होने भें जब रुकावट आा 
पड़ती है, तब 'मन्यु' उत्पन्न हो जाता है। गुस्से को क्रोध (8०7) तथा 
अच्छे काम सें रुकावट पड़ने पर होने वाले क्रोध को सस्युँ (॥087007) 
कहते है। हमारा बहुत-सा सामाजिक-व्यनहार दिया-क्रोघा-सन्यु' की ही 
कहानी है। है 
... उक्त कथन की आलोचना--मसैक्ड्गल के इस विचार पर कड्यों ने झालोचता 
की है। उनका पहला कहना तो यह है कि पितृ-स्तेह की सहज-प्रवृत्ति से परोपकार 
का सामाजिक-व्यवहार पैदा नही हो सकता। पितृ-स्नेह की दया वहीं उत्पन्न 
होती है, जहाँ खून का रिश्ता हो। प्रश्त यह है कि जिन लोगों के साथ हमारा 
रुघिर का रिश्ता नही, जो हमारे सगे-संबंधी नहीं, उनके प्रति दया, उनके श्रति 
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उपकार का सासमाजिक-व्यवहार हम क्यों करते है ? इत्त लोगों का दूसरा कहना यह 
है कि जैसे माता-पिता के हृदय में पुन्न तथा सगे-संबंधियों के लिए स्नेह, दया, प्रेस 
को भावना है, वसे जो लोग हमारे समे-संबंधी नहीं, उनके प्रति भी मनुष्य प्रेम का 
सासाजिक-व्यवहार करता है। यह व्यवहार पितृ-स्तेह की भावना का ही विकास 
नही, एक स्वतंत्र व्यवहार होता है। जैसे हमने पितृ-स्नेह को एक स्वतंत्र-सहज- 
प्रवत्ति' ([87॥0) साना, वैसे दूसरों के साथ सहानुभूति, मदद, प्रेम की भावना 
झादि को एक स्वतन्त्र-सहज-प्रवृत्ति' (॥73$770 07 ग्राफ्पॉ४७) मानने सें क्या 
श्रापत्ति है ? क्‍यों न हम सातनें कि इन स्वतंत्र-सहज-प्रवृत्तियो' से हमारे श्रलग- 
श्रलग स्वतंत्र सामाजिक-व्यवहार बनते है ? क्‍यों इन्हें सिर्फ सातृ-प्रेम या पितृ- 
प्रेम की प्राथमिक-सहज-प्रवृत्ति' का ही विस्तार, उसी का विकास, उसी की श्रन्तः- 
क्रिया माना जाय ? क्‍यों न पितृ-स्नेह' (?क्वाआधं प्राइगराए) तथा परोपकार' 
(60एांआ) आदि सब को भिन्न-भिन्न, स्वतंत्र-सहज-प्रवृत्ति' ([758708) 
साना जाय ? क्‍यों न ऐसा साना जाय कि हर-एक सामाजिक-व्यवहार श्रपनी 
स्वतंत्र सहज-प्रवृत्ति का परिणाम है ? जो प्राणी सन्‍्तान उत्पन्न होने से पहले 
मर जाता है, उसे सनन्‍्तान के प्रति दया का तो श्रवसर ही नहीं मिला होता, 
उसमें दूसरों के प्रति दया का सामाजिक-व्यवहार क्‍यों होता है? बाल- 
संन्यासी, जिसके कभी सनन्‍्तान नहीं हुई, वह क्‍यों दया का साम्राजिक-व्यवहार 
करता है? इसलिए शेंड (8#ध70) आदि मनोवैज्ञानिकों का कहना है कि 
भेक्ड्गल का यह कथन कि साता-पिता का स्नेह ही विकसित होकर, श्रन्त/क्रिया 
द्वारा प्राणि-सात्र के स्नेह का रूप धारण कर लेता है, ठीक नहीं जँचता, प्राणि-मात्र 
के स्नेह की तथा मनुष्य के हर सामाजिक-व्यवहार की मनुष्य में एक अलग ही 
स्वतंत्र 'सहज-प्रवृत्ति' (॥8770:) है। इसके श्रतिरिक्त ज्ञान-प्रेम', सोन्‍्दर्य- 
प्रेम! तथा इसी तरह के श्रन्य प्रेमों को माता-पिता के स्नेह का ही विकास केसे 
माना जा सकता है ? इन भावनाओं को तो स्वतंत्र सत्ता साननी पड़ेगी, मेक्ड्गल के 
प्रायमिक-सहज-प्रवृत्तियों की श्रन्तःप्रक्रियां (्रॉथ-ए48979 एणी एगंफशाए 
गाउगंप्रए$) से काम नहीं चलेगा। मेक्‍्डूगल का प्राथमिक-सहज-प्रवृत्तियों की 
श्रन्त:प्रक्रि[! का सिद्धान्त यह है कि मनुष्य में अनेक प्रायथमिक-सहज-प्रवृत्तियाँ 
है, वे एक-दूसरे के साथ मिलकर नही परन्तु श्रलग-अलग विकसित होती हुई, भ्रपनी 
अ्रत्तःक्रियाओं द्वारा भिन्न-भिन्न सामाजिक-व्यवहारों को जन्म देती है। शेड का 
कहना यह है कि साम्/जिक-व्यवहार श्रनेक हैं, वे एक ही सहज-प्रवृत्ति से विकसित 
नहीं होते, हर सामाजिक-व्यवहार की अ्रलग-श्रलग सहज-प्रवृत्ति है। 

... [ख) दिन्य तथा आत्म-प्रदर्शन' से उत्पन्न होने वाले सामाजिक-व्यवहार-- 
'प्राथमिक-सहज-प्रवृत्ति' से मनुष्य-समाज के व्यवहार उत्पन्न होते है इस विषय सें 
सेक्‍्डूगल के पितृ-प्रेम' तथा 'दया-सम्बन्धी विचार का हमने अध्ययन किया । 
हमने देखा कि 'पितृ-प्रेम' तथा दया की प्राथमिक-सहज-प्रवृत्तियों' से ही परोपकार, 
मदद, दूसरे को सहारा श्रादि सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न होते है--मेक्डूगल की 
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यह बात ठीक नही जेंचती। दया की तरह दिन्या (8707शरां5श००) तथा 
शात्म-प्रदर्शन ($७/-855७४०॥) की भी सहज-प्रवृत्तियाँ हैं। मेक्डगल का 
कथन है कि मनुष्य सें सदाचार' का सामाजिक-व्यवहार (४०0७ ०0760८) 
दन्य' की प्राथमिक-सहज-प्रवृत्ति के विकास से पेदा होता है। मनुष्य श्रपने 
समाज की रूढ़ियो, प्रथाओं तथा रीति-रिवाज्ञों के सामने झुकता है। यह झुकना 
दिन्या (9पर0775570॥) की 'प्राथमिक-सहज-प्रवृत्ति' है, इससे जिसके सामने 
चह झुकता है, उसका रोब बढ़ता है, वह धीरे-धीरे शासक! (/)॥0709) का 
रूप धारण कर लेता है। शासक के हाथ में जब दंड तथा पुरस्कार आरा जाता है, 
तब दंड के भय से व्यक्ति निषिद्ध काम को करने से रुक जाता, और पुरस्कार के लोभ 
से निरदिष्ठ काम को करने के लिए उत्सुक हो जाता है। इसी को सदाचार का 
सामाजिक-व्यवहारं (४०४ ०णा०तंए०७) कहते हैं। दिनयाँ की तरह 
बात्म-प्रदर्शन' (52-8552॥707) को भी प्राथमिक-सहज-अवृत्ति' है, 
इससे, व्यक्ति अपने बड़ों की बातों को एक कान से सुनता और दूसरे कान से 
निकाल देता है, अपनी बात को दूसरों की बात से मुख्यता देने लगता है, बात- 
बात पर कहता है--में श्रापसे सहमत नहीं। इस प्रकार समाज की हाँ-में-हों 
मिलाना, समाज की हर बात को मानना, दिन्या (8पर०ां5आं०0) की, तथा 
समाज की हर बात मे अपनी स्वतंत्र सम्भति प्रकट करना, आत्म-प्रदर्शतं ($४- 
8850॥70॥) की प्रायमिक-सहज-प्रवृत्ति' से उत्पन्न होने चाला सामाजिक- 
व्यवहार है । 
उक्त कथन की आलोचना--मेक्‍्ड्यल के इस कथन की भी श्रालोचना की 
जाती है। समालोचकों का कहना है कि सानव-समाज में दो तरह के व्यवहार 
पाये जाते है--समाज के अनुकूल' चलना, और 'प्रतिकूल' चलना। यह ठीक है कि 
अनुकूल चलने की प्रवृत्ति का ज्नोत दिव्या (9प्राणपांडआं०ा ), तथा प्रतिकूल चलने 
की प्रवृत्ति का स्रोत 'प्रात्म-प्रदर्श” (80(-885०7007) है। परन्तु यह भी तो 
होता है कि एक व्यक्ति से ही किसी विषय के अनुकूल तथा प्रतिकूल दोनों प्रकार की 
प्रवृत्ति एक-साथ पायी जाती है।- कोई नई चीज़ हो, तो जिज्ञासा-वश उसकी 
तरफ़, और डर से, उससे दूर जाने को मन करता है। अ्रनेक अवसर ऐसे भ्राते हैं, 
जिनसे प्रवृत्ति ही नहीं, निवृत्ति ही नहीं, प्रवृत्ति-निव॒त्ति दोनों एक-साथ होती हैं। 
पाप के प्रति किसी-किसो में प्रवृत्ति होती है, किसी-किसी में श्रौर ज़्यादातर लोगों 
में प्रवृत्ति-निवृत्ति दोनों एक-साथ होती हैं। पाप खोंचता है, इसलिए उसकी तरफ़ . 
मनुष्य जाता है, परन्तु यह बुरा है, इसलिए उससे हटता है। इस प्रकार का श्राचार, 
इस प्रकार का व्यवहार सनुष्य क्‍यों करता है? दिन्या (5प्रगार5्ञंणा) 
की 'प्राथमिक-सहज-प्रवृत्ति' को सदाचार' का आधार मानने से व्यक्ति में एक 
ही प्रकार का, निश्चित व्यवहार होना चाहिए, यह्‌ श्रनिश्चित-सा, डॉवा- 
डोलपने का व्यवहार नहीं होना चाहिए। इसी प्रकार '्रात्म-अदर्शन'! (रथ 
455०(07) की 'प्राथमिक-सहज-प्रवृत्ति' को भ्रपने बड़प्पन का झ्ाधार सानने से 
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भी व्यक्ति सें एक ही प्रकार का, निश्चित व्यवहार होना चाहिए, अभ्रनिश्चित-सा 
व्यवहार नहीं होना चाहिए। श्रनिश्चित व्यवहार तो तब होगा जब व्यवहार 
किसी एक प्रवृत्ति का परिणास नहों होगा। इन सब बातों से कुछ समालोचकों 
का कहना है कि सामाजिक-व्यवहार का आधार प्राथसिक-सहज-प्रवृत्तियो' का 
ही विकास नही है। 


२. ट्रौटर का विचार 


सेक्डूगल तो कई 'प्राथमिक-सहज-प्रवृत्तियों' के विकास को सामाजिक- 
व्यवहार का कारण मानता है, ट्रौटर सिफ़े एक 'सहज-अ्रवृत्ति को सामाजिक- 
व्यवहार का कारण मानता है। उसका कथन है कि सामूहिक-भावना 
((6४क77००$ ॥78770) ही साम्राजिक-व्यवहार का, सामूहिक-जीवन का 
आधार है। प्राणी, समूह में रहे बगर रह नहीं सकता, समूह में रहना उसकी 
मूल-प्रवृत्ति है। तभी सब से कड़ी सज्ञा देनी हो, तो व्यक्ति को समूह से जुदा कर 
दिया जाता है। जब वह समूह सें रहता है तब जो-कुछ समूह चाहता है, वही वह 
करने लगता है, समूह की इच्छा, समह के विचार, समूह के रीति-रिवाज़, चलन, 
कायदे-कानून उसकी अपनी इच्छा, विचार, रीति-रिवाज़, चलन और कायदे- 
कानून बन जाते हैं। तभी तो मनुष्य प्रायः गलत विचारों और धारणाओं को 
बिना ननु-तच के मानता है, उन्हें ठीक समझ कर ही चलता है, उनके विषय सें 
सहो-ग़्लत का विचार ही नहीं करता, और अगर विचार करता भी है, तो युक्ति 
द्वारा उन्हें ठोक सिद्ध करने का ही प्रयत्न करता है। एक हिन्दू जिस समाज में 
येदा हुआ है, उसमें विधवा शादी नहीं कर सकतो, तलाक नहीं हो सकता। ये 
विचार प्रत्येक हिन्दू के हिन्दू-समाज में पेदा होने फे कारण, इस कारण कि ज़िस समृह 
में वह रहता है उस समूह के यही विचार हैं, बने होते है, परन्तु तरह-तरह की 
ग़लत-सही युक्तियों से हिन्दू इन्हें ठीक सिद्ध करने का प्रयत्न करता है क्योंकि कोई 
अपने को युक्तिहीन कहलाना नहीं चाहता । चास्तव में वह्‌ इन विचारों को समूह के 
विचार होने के कारण मान रहा होता है। द्वोदर कहता है--भश्रात्मा की झावाद्द 
(५००७ ए (:0752८०७॥०७) क्‍या है ? सारे-के-सारे समृह की जो एक आवाज 
होतो है, वही आत्मा की श्रावाज्! कहलाती है। 'घर्म' क्या है? मनुष्य समृह पर 
आश्रित है, परन्तु समूह भी किसो पर श्राश्रित होना चाहिए। मनुष्य इस बात 
को अनुभव करता है कि चह स्वतंत्र नही रह सकता, इस बात को अनुभव करना 
ही उसे समृह पर ग्राश्चित बना देता है। इसी प्रकार समूह का अ्रनुभव करना कि 
बह भी दूसरे पर झ्ाश्चित है, इकला नहीं रह सकता, धर्म की भावना को उत्पन्न 
करता है। श्ाद्विर, धर्म वही श्राभय है जो सब का आधार है। आधारों के 
आधार, परमात्मा की खोज इस बात की साक्षी है कि सनुष्य सामूहिक-भावना 
((४६६४700५ 75४7०) के बिना नहीं रह सकता क्योंकि समूह की भावना 
का भी आधार यही है कि सनुष्य बिना आधार, बिना सहारे के नहीं रह सकता। 


६ पोर्ट समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


उक्त कथन की श्रालोचना--ट्रीटर के इस विचार के श्रालोचकों का कहना है 
कि फेवल एक सहज-प्रवृत्ति' फो सम्पूर्ण सामाजिक-व्यवहार का आधार बताना 
ठीक नही प्रतीत होता। सामूहिक-प्रवृत्ति (0684005 ग50॥0 ) का तो 
सिर्फ़ इतना श्र्थ निकलता है कि प्राणी एक-साथ रहें, समूह में रहें, परन्तु समूह में 
रहकर वे एक-दूसरे का भ्रनतुकरण भी करें, एक-दूसरे के निर्देश से भी चलें, एक-दूसरे 
के साथ समवेदना भी प्रकट करें--पह सब 'सामूहिक-प्रवृत्ति में कहाँ श्रा जाता है ? 
सामूहिक-प्रवृत्ति' के कारण साम्राजिक-व्यवहार नही उत्पन्न होता, सामूहिक- 
प्रवृत्ति' से तो प्राणी इकट॒ठे होते है, उसके बाद श्रनुकरण (रा00॥), निर्देश 
($प22०४४०7) तथा समवेदन (50479) शझ्ादि अन्य प्रवृत्तियों के कारण 
साम्ााजिक-व्यवहार उत्पन्न होता है। इनकी चर्चा हम आगे करेंगे। 

३. फ्रॉयड का विचार 

जेसे द्वौदर ने सामूहिक-प्रवुत्ति ((०४४707५ 7४770) पर ज्ञोर 
दिया है, बसे फ्रॉयड मे 'काम-भावना' (/900 ) तथा झ्राक्रमर्ण (288/88- 
»07) पर जोर दिया है। फ्रॉयड का कहना है कि सामाजिक-व्यवहार का आषार 
दो तत्व है--प्रेम (,078) तथा घुणा' (2०) ॥ प्रेम को 'काम-भावनां 
(9900) तथा घृणा' को आक्रमण (28287०5७0॥) कहा जा सकता है। 
उसका कथन है कि घृणा” तथा प्रेम' के सन्तुलन से सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न 
होता है। एक जन्तु होता है जिसके शरीर पर बड़े-बड़े दस-दस इंच के काँटे 
होते है। इसे सेह कहते हैं । सर्दी से बचने के लिए सेह एक-दूसरे के साथ सिकुड़ने 
लगते हैं, परन्तु जितना नज़दीक सिकुड़ते है, उतने ही उनके काँटे एक दूसरे को 
चुभने लगते है। परिणाम यह होता है कि वे एक-दूसरे के इतने ही निकट श्रातते हैं 
जितने से उनके काँटे एक-दूसरे को न चुमें। यही अवस्था मनुष्य-समाज को है। 
हम एक-दूसरे से घुणा करते हैं, हर-एक अ्रपना स्वार्थ पुरा करता चाहता है, परन्तु 
निरे स्वार्थ के रास्ते पर चलने से स्वार्थ भी सिद्ध नहीं होता। श्रपते स्वार्थ को 
सिद्ध करने के लिए दूसरे के स्वार्थ को सिद्ध करना जरूरी है, हर-एक कहता है मुझे 
जितना दोगे उतना ही मुझ से ले सकोगे। 'घृणा' तथा प्रेम” के इस संघर्ष में हमें 
पता चल जाता है कि एक-दूसरे से कितनी दूरी पर रहने पर हमें एक-दूसरे के काटे 
भी नहीं चुमेंगे, और /हम सर्दी से भी बच जायेंगे। 'प्रेम! तो हम उस सनोभावना 
को कहते हैं जो समाज में दीख पड़ता है, श्रसल में, प्रारंभिक-अवस्था में, इसका 
रूप कास-भावना/ ( 40900) कहलाता है; इसी प्रकार 'घुणा' उस सनोभावना 
का नाम है जो समाज में-दिखाई देती है, प्रारस्भिक-अ्रवस्था सें इस भावता 
का रूप आजक्रसर्ण (0 2876850॥) है। श्रगर 'धृणा की प्रवृत्तियाँ (0 88788- 
५6 ६८7००ा८ं०5) प्रबल हो जाय, तो समाज दुकड़े-टुकड़े हो जाय, इसलिए 
प्रेम की प्रवृत्तियों' (॥790779] (७76७॥0००७) का रहना ज़रूरी है, अगर प्रेम' 
प्रबल हो जाय, तो भी समाज का व्यवहार न चले, सब अपने को लुटढाने लगें। 
भिन्नता में ही तो समाज का व्यवहार चलता है, विषमता ही समता को लाते 
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के लिए समाज को प्रगतिशील बनातो है। इसलिए जहाँ घुणा' पर प्रतिबन्ध 
लगाया जाता है, वहाँ प्रेम' पर' भी प्रतिबन्ध लगाया जाता है। पूसरो के साथ 
घृणा न करो, प्रेम करो, परन्तु प्रेम इतना न करो कि अपनेपन को ही खो दो। 
हर-एक जाति, देश अपना पुृथक्‌ अस्तित्व बनाये रखना चाहता है--पह आक्रमण 
(5४276४५०॥) की प्रवृत्ति का परिणाम है, पृथक्‌ श्रस्तित्व जब बहुत प्रबल हो 
जाता है, तब लड़ाई शुरू हो जाती है। पृथक श्रस्तित्व रखता हुआ भी हर-एक 
इसरे से मिलकर रहना चाहता हे--यह काम-भावना' (4/000 ) की प्रवृत्ति 
का परिणाम है, परन्तु मेल और एकता जब बहुत प्रबल हो जाती है, देश श्पना 
अस्तित्व दूसरे सें खोने लगता है, तब देश के लिए चेसा ही खतरा हो जाता है, 
जेसा खतरा लड़ाई से पेंदा होता है। यह काम-भावना' (7/900) जब बहुत 
संकुचित-क्षेत्र में काम करती है, तब इसे यौन-संबंध' (5७% 76800॥) कहते 
हैं, परन्तु काम-भावनां (/0900) का श्रर्थ फ्रॉयड को परिभाषा में यौन- 
संबंध ही नहीं है । 

उक्त कथन की आलोचना--जैसा हमने ट्रोटर के विचार के विषय में कहा 
था कि केवल एक भावना को भानव-समाज के सम्पूर्ण विषम-व्यवहार का श्राधार 
बताना ठीक नहीं है, वैसे फ्रांयड का विचार भी सामाजिक-व्यवहार का एक कारण 
तो हो सकता है, सम्पुर्ण सामाजिक-व्यवहार इसके श्रन्तर्गत नही कहा जा सकता। 


है ४. चोथा विचार 


हमने देखा कि मेक्डूगल सामाजिक-व्यवहार का आधार भिन्न-भिन्न 
प्राथमिक सहज-प्रंवृत्तियों को कहता है, ट्रोटर तथा फ्रॉयड विशेष-विशेष सहज- 
प्रवृत्तियों को कहते हैं। अन्य मनोवेज्ञानिकों का कहना है कि सहज-प्रवृत्तियों 
(8४॥70$) में अ्रन्धापन है, सुजाखापन नही है, इनके द्वारा मनुष्य श्रन्धा 
व्यवहार कर सकता है, बुद्धि-पुर्वंक व्यवहार नही कर सकता। सहज-प्रवृत्तियों के 
सुजाखा बनाने का काम जिन प्रवृत्तियों का है, उन्हें सामान्य-प्रवृत्तियाँ (उलथ्ादाव 
0007006४ ) कहा जाता है। वे भी प्राणि-मात्र में है, परन्तु उनमें और 'सहज- 
प्रवृत्तियों' ([787705) में यह भेद है कि सासान्य-प्रवृत्तियोँ (0थाल्क्ष 
शाताएं४5) अ्रधिक व्यापक है, सहज-प्रवृत्तियाँ' (॥059705 ) उतनी व्यापक 
नहों है; सामान्य-प्रवृत्तियों' (5श्ाध्क्ष शातव॑श्ाटं55) के साथ उद्देगाँ 
(7270807) नहीं रहता, सहज-पअ्रवृत्तियों' के साथ उद्वेग' रहता है; सामान्य- 
प्रवृत्तियों' तीन-चार हो हैं, 'सहज-प्रवृत्तियाँ' बारह-चौदह है । इन लोगों का 
कहना यह है कि सहज-प्रवृत्तियोँ' मनुष्य के वैयक्तिक-व्यवहार का आधार तो 
हो सकती हैं, मनुष्य के सामाजिक-व्यवहार का आधार नहीं हो सकती | मनुष्य 
के साम्राजिक-व्यवहार का आधार सहज-प्रवृत्तियाँ नहीं, सामान्य-प्रवृत्तियाँ” 
हैं। हम अगले श्रध्याय सें सामाजिक-व्यवहार को आधारभूत इन 'सामान्य- 
भ्रवृत्तियों' का वर्णन करेंगे। वे है--संकेत', अ्रनुकरण' तथा सहानुभूति! । 


इ्प८ 


संकेत, अनुकरण तथा सहानुभूति 


(76४0४, एध570४ 8४४9 5४/7?57प९) 


सानसिक-प्रक्रि| के तीन पहलू होते हैं---ज्ञानं (६7078), 
इच्छा' (#6०7४) तथा छति| (५४72) । पहले हमें किसी बात का 
ज्ञान होता है, ज्ञान होने के बाद अगर भ्रच्छी बात है, तो उसके अ्नुकूल-भावना, 
और बुरी बात है, तो प्रतिकूल-भावना होती है, उसके बाद हम क्रिया करते हैं, 
प्रनुफूल को प्रहण और प्रतिकल को त्याग देते है। ज्ञान का सूचक संकेत 
($022०870॥) है, इच्छा' क्षी सुचक सहानुभूति! (5श/77५॥9) है, शोर 
क्रिया! का सूचक अनुकरणा (परशां४०0०7) है। सामाजिक-व्यवहार' की 
आधार ये तीन प्रक्रियाएँ है। हम इस प्रध्याय में इन तोनों का वर्णन करेंगे। 


'सहज-प्रवृत्ति' तथा 'सामान्य-्रवृत्ति' में भेद 

()/क्फ्ररहापटक 799 फ्रपपार वीरशपरारण' ७0 उाफ़र&, प्रष्ठाए०छ2) 

इससे पहले कि हम इन तीन प्रवृत्तियों के विषय में कुछ लिखें, इनका तथा 
सहज-प्रवृत्तियो' (78४708) का भेंद क्या है, यह स्पष्ट कर देना झावश्यक है। 
हमने पिछले श्रध्याय में देखा कि कुछ लोग 'सहज-प्रवृत्तियों' (॥787708) 
को सामाजिक-व्यवहार का कारण सानते है, कुछ लोग किसी एक सहज-प्रवृत्ति 
(४070) को सामाजिक-व्यवहार का कारण मानते हैं, और कुछ लोग 
'सामान्य-प्रवृत्तियों (उथ्ाशवं 07१शाएं०5) को सामाजिक-व्यवहार का 
कारण मानते हैं। परन्तु सहज-प्रवृत्ति (॥/ग॥र७) तथा सामान्य-प्रवत्ति' 
(0०7७४ (शा6त०709) में भेद क्या है? सक्डूगल ने मानसिक-शक्षितियों के 
दो भाग किये है जिन्हें उसने क्रशः 'सहज-प्रवृत्तियों'. (॥797705) तथा 
सामान्य-प्वृत्तियों' (9,7७० ॥९7्रवंधाटं८४) का नाम दिया है। सहज- 
प्रवृत्ति (7750700) के साथ 'उद्देग' (970007) जुड़ा रहता है; सामान्य- 
प्रवृत्ति (0थाथरथं शातथाटए) के साथ नही जुड़ा रहता। मेक्ड्गल के 
श्रनुसार 'सहज-प्रवृत्तियाँ' (पराइधा।05) चौदह के' लगभग हैं, और कम 
व्यापक हैं, सामान्य-प्रवृत्तियाँ  (5थठावाों शाव्ाणं०5) तीन-चार हैं, 
और पहलों की अपेक्षा ग्रधिक व्यापक हैं। उदाहरणार्थ, एक बच्चा बेठा मट्टी 
का घर बना रहा है, उसकी देखादेखी दूसरे भी बनाने लगते हैं। यहाँ, घर 
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बनाना विधायकता की सहज-प्रवृत्ति (गराइगगाए छा एणाइप्रढाएशा65५) 
है, परन्तु क्योंकि बच्चा दूसरे की देखादेखी घर बना रहा है, इसलिए भअनुकरण' 
(7//४४०॥) की सामान्य-प्रवृत्ति (उशाश्ल ।9000५) भट्टी का घर 
बनाने में सहायक सिद्ध हो रही है। एक बालक पुस्तक उठा कर उसके चित्र 
देख रहा है, उसकी देखादेखी दूसरा भी श्राकर उसके साथ चित्र देखने लगता है। 
यहाँ पहले बालक का चित्र देखना जिज्नासा की सहज-प्रवृत्ति (प्राइग्माल ० 
(ए्एपं०भा४) है, दूसरे की देखादेखी आ बेठना, अनुकरणा (हगरॉ४707) 
की सामान्य-प्रवृत्ति (ठ0थर्थ ४आतथा३) है। इन दोनों दृष्दान्तों में 
अनुकरण' की सामान्य-प्रवृत्ति (5070० शात००ए०) 'विधघायकता' तथा 
(जिज्ञासा--इन दोनों 'सहज-प्रवृत्तियों' ([75४708) में मौजूद है, इसलिए 
इन दोनों से श्रघिक व्यापक है। अनुकरण' की सामान्य-प्रवृत्ति (उश्ाक्ष्ध 
(शातआ०0ए) चौदह-की-चौदह सहज-प्रवृत्तियों' (7758703) में हो सकती 
है, और इसी प्रकार संकेत' तथा सहानुभूति! का भी व्यापक रूप हो सकता है। 
सामाजिक-व्यवहार व्यक्ति तक सीमित नहीं, सारे समाज को छुता है। 'सहज- 
प्रवृत्ति! तो केवल व्यक्ति को छूती है, सामान्य-प्रवृत्ति' सारे समाज को छूती है, 
इसलिए सामाजिक-व्यवहार का आधार सहज-प्रवृत्ति न होकर 'सामान्य- 
प्रवृत्ति है। सहज-प्रवृत्ति (प्राईग्राए) तथा सामान्य-प्रवृत्ति (उथादावां 
ात॑आएए) में यही मौलिक भेद है। श्रव हम तीनों सामान्य-प्रवृत्तियों 
(0श्ााध्थं शातं॑थातं०5) के विषय में यह दर्शाने का प्रयत्न करेंगे कि जे 
सामाजिक-व्यवहार को फंसे प्रभावित करती हैं । 


१. संकेत (8722९७#07) 


मेक्ड्गल के शब्दों में संकेत' उस प्रक्रिया को कहते हैं जिसमें एक व्यक्ति दूसरे 
व्यक्ति को विचार देता है, और जिसे विचार दिया जाता है वह व्यक्ति, विचार 
के युक्ति-संगत होने की तरफ़ ध्यान न देकर, उस विचार को बिलकुल ठोक स्वीकार 
कर लेता है। संकेत-ग्राहतता (50०82885ध४०॥0ए) मन की शान्‍्त-ग्राहकता 
(?४४अंए० 760७०7शं५9) हो है। जिसको संकेत' दिया जाता है, उसके 
मन में ऐसी क्रिया-शील प्रव॒ृत्तियों उत्पन्न हो जाती हैं, जिनके परिणास-स्वरूप 
व्यक्ति के मन सें दो विचार, श्रर्थात्‌ द्विविधा नहीं रहती, और जो संकेत' दिया 
जाता है, चेतना का सारा वेग उसी विचार पर केंद्रित हो जाता है। संकेत 
द्वारा मन में ऐसी 'सहज-प्रवृत्तियाँ (!7877095) जाग उठती है, जिनके साथ 
जुड़ा उद्देश! (£770007) सहज-प्रवृत्ति' के वेग को इतना प्रबल कर देता है 
कि उस प्रवृत्ति से भिन्न दूसरी कोई प्रवृत्ति चेतना सें रहती ही नहीं। संकेत' स्वयं 
कोई सहज-प्रवृत्ति' (75770) नहीं है, परन्तु सहज- प्रवृत्ति को दिशा बतलाने- 
वाली, उसे जगा देने वाली, उसे सोते से उठा देने वाली .प्रवृत्ति है। अगर यह 
'सहज-प्रवत्ति (78870) होती, तो सब प्राणियों की संकेत ग्रहण करने को 
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योग्यता एक-सी होती । ऐसा न होता कि कोई संकेत को ग्रहण करता है, कोई 
नहीं! सहज-प्रवृत्ति' (75770) में तो सब प्राणी एक-सा व्यवहार करते हें, 
'सामान्य-प्रवृत्ति (0श्ाणा (00०7०५) में नहीं । संकेत में ऐसा नहीं होता, 
अतः संकेत' को सहज-प्रवृत्ति' नहीं, सामान्य-प्रवृत्ति' कहा जाता है। 

संकेत' को प्रहण फरने में तीन बातें होती है-- (१) श्रगर किसी बात को 
बार-बार दोहराया जाय, तो व्यक्ति उस संकेत' को ग्रहण कर लेता है, (२) सकेत' 
देने वाला जितने विश्वास से, प्रात्म-बल से संकेत देता हे, लेने वाला उसे उतना 
ही श्रधिक ग्रहण करता है; श्र (३) संकेत देने वाले का जितना रोब-दाब 
होता है, उतना ही उसका संफेत' ग्रहण कर लिया जाता है। नेताञ्रो की बात कसी 
भी हो, जनता उनके रौब के कारण उसकी बात मान जाती है। श्रापस में लोग 
लड़ते हैँ, नेता के पास श्राकर वह जो-कुछ कहता है, उसे मान झाते हे। हर-एक 
व्यदित की संफेत प्रहण करने की योग्यता भिन्न-भिन्न होती है। थका हुआ भ्रादमी 
हर बात में हाँ-हाँ कर देता है, स्वस्थ व्यक्ति इतनी जल्दी काबू में नहीं श्राता। 
भूख व्यक्षित को जो-कुछ कहा जाय, मान लेता है, पढ़े-लिखे, समझदार लोग श्रपनी 
चलाते है । 

संकेत' चार प्रकार के हैं। प्रभाव-संकेत (70872 8728०8707॥5) 
वे हैँ जो माता-पिता, शिक्षक श्रादि की तरफ से दिये जाते हैं। किसी जाति के 
पुरखा, बूढ़े व्यक्ति जो बात कहते हैँ दूसरे लोग उन बातों को प्रायः मान लेते हैं। 
बहु-संस्यक-संकेत' (४४59 ४ए९९०७४०॥5) वे हैँ जब कोई व्यक्ति बहुमत को 
देख कर कुछ करने लगता है। श्रगर यह उड़ा दिया जाय कि अ्रमुक व्यक्तित को 
चोट पड़ रहे हैं, तो न भी पड़ रहे हों, तो पड़ने लगते हैं। श्रात्म-संकेत' (2प0- 
80772९७7079) वे है जो मनुष्य अपने फो दिया करता है। श्रक्सर लड़के 
श्रच्छे-भले मास्टर जी को---श्राप वीसार दीखते हैं--कहकर बीमार कर देते हैं। 
'लड़कों के संकेत से मास्टर जी अभ्रपने को बीमार समझने लगते है । 'विरुद्ध-संकेत' 
((०॥7०-आ2268४7075) वे है जिनको सुनकर व्यक्ति उल्टा करने लगता 
है। श्रगर चुनाव के समय कोई दल यह कहने लगे कि जो उनको वोट नहीं देगा 
उसको लूट लिया जायगा, तो इस 'संकेत' का उलटा श्रसर होगा, देने वाला भी 
नहीं देगा । 

| २. अनुकरण (ह्रांध्ना0) 

(क) उद्देग' का स्वाभाविक-प्नुकरण--मैक्डूगल का कथन है कि जब 
कोई प्राणी दूसरे प्राणी की सहज-प्रवृत्ति को उत्तेजित हुआ देखता है। तो वह भी 
उसी प्रकार का उत्तेजित व्यवहार करने लगता है। लड़तों को देख कर लड़ 
पड़ना, भागतों फो देख कर भाग खड़े होना प्रतिदिन का श्रनुभव है। सैक्डूगल के 
इस कथन के श्रालोचकों का कहना है कि लड़तों को देख कर लड़ पड़ना लाज़मी नहीं 
है। हो सकता है, एक लड़ाके को देखकर हमें श्राश्चयं होने लगे, श्रगर वह हमारे 
शत्रु से लड़ रहा है तो उसके प्रति प्रेम उत्पन्न हो जाय । माता अपने बच्चे को जब 
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पुचकारती है, तो देखने दालों के हृदय में वेसी ही भावना का उत्पन्न हो जाना 
ज़रूरी नही है। जिसके भीतर वेसी भावना होगी, वह अनुकरण' करेगा, दूसरा 
नही करेगा। एक ही दृश्य को देख कर दो व्यक्तियों में पारस्परिक विरुद्ध- 
भावना पेदा हो सकती है, और एक ही भावना वाले दो व्यक्तियों में, अनुकरण 
से नहीं, परन्तु स्वतंत्र रूप से एक-सी या एक-दूसरे के विपरीत भावना पंदा हो 
सकती है। इसलिए मैक्डूगल का उक्त कथन कुछ अंश तक तो ठीक है, सब 
अंशों में ठोक नहीं है । 

(ख) व्यक्ति द्वारा आदर्श का अनुकरण--क्ी-कंसी दूसरे के अनुरूप 
बनने की भावना से भी प्राणी अनुकरण करता है। वच्चे प्रायः इसी कारण 
अनुकरण' करते हैं। कई बालक तो श्रपने श्रध्यापक की बिलकुल प्रतिलिपि होने 
का यत्न करते हैं। अ्रध्यापक के लिए आदर्श बनना कितना आवश्यक है यह इसी से 
स्पष्ट हो जाता है। बालक श्रपने बड़ों का यों ही श्रनुकरण नही करते! जिस 
श्रष्यापक के विषय में उनके हृदय मे श्रद्धा बेठ जाय, जिसकी योग्यता के वे कायल 
हो जाँय, उसी का अनुकरण करते हैँ। समाज में नेताओं के फंशन का भी लोग 
अनुकरण करते है, परन्तु सिर्फ़ ऐसे नेताओं का जिनके विषय में उनके हृदय में 
श्रद्धा हो, जिसे वे आदर्श समझें । उदाहरणार्थ, लोग जवाहर-कट कुर्ती वनवाते है, 
जवाहर-कट इसलिए क्योकि उनकी जवाहरलाल जी में श्रद्धा हैं, श्रास्था है। 

(ग) समाज द्वारा आद्श का अनुकरण--तीसरा अ्रनुकरण वह होता है 
जिसमें कोई व्यक्ति या देश दूसरे व्यक्ति या देश की अ्रच्छाई को देख कर उसे ग्रहण 
करने के लिए उसका श्रनुकरण करता है। जापान ने युरोप के देशों का श्रनुकरण 
किया, इसलिए किया क्योंकि जापान उन-जेसा उन्नत होना चाहता था। आज 
हम रूस की पंचवर्षीय-पोजनाओं का अ्रनुकरण कर रहे है, इसलिए अनुकरण कर 
रहे हैं, क्योंकि रूस जेसी तेज़ी से उन्नति करना चाहते है। ॥॒ 

संकेत' तथा अनुकरण' के सम्बन्ध में वेजहीर (882०00) तथा डार्डे 
(+0706) का सिद्धान्त प्रसिद्ध है। इस सिद्धान्त को समाज का संकेतं-अनुकरण 
का सिद्धान्त' (52268४0ण-7्रय्राॉंका0] 77607 ० 5006५) कहा जाता 
है। इस सिद्धान्त को पहले-पहल बेजहौट ने १८७३ मे प्रतिपादित किया जिसे 
दाशंनिक रूप पीछे से टार्ड ने दिया। सम्राज के व्यवहार को समझने के लिए 
इस सिद्धान्त को समझ लेने से मदद मिलती है, इसलिए 'संकेत' तथा अनुकरण' 
के विषय में लिखते हुए इस पर भी कुछ प्रकाश डाल देना असंगत नहीं है। 


३. बेजहोद तथा टार्ड का 'संकेत-अनुकरण-संबन्धों' सिद्धान्त 
(क) वेजहौट का सकेत-अ्रनुकरण-सस्वन्धी' सिद्धान्त--बेजहौट का कथन 
है कि प्राथमिक-समाज में अनुकरण' का बड़ा भारी स्थान है। प्राणी जो-कुछ 
बनता है, अनुकरण' द्वारा ही बनता है। प्राथमिक तथा वन्य-जातियों से क्या, 


वर्तमोत समाज के विकास में भी इसका स्थान कस नही है। समाज में श्रकस्सात्‌, 
डड 
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अ्रचानक कोई नई चीज़ हो जाती है । इस नई चीज़ का श्रत्यन्त प्रवल झाकर्षण 
होता है । सब लोग इसका अनुकरण' फरने लगते हैं। इस नई चीज़ का भ्रकस्मात्‌ 
होना एक ऐसा संकेत” (5प2!०७४४०॥) है, जिसको सब एकदम पकड़ लेते हैं; 
झौर 'अनुकरण' (॥4707) करने लगते है। क्योंकि इस प्रक्रिया में 'संकेत' 
और 'अरनुकरण' दोनों काम करते हैं, इसी लिए इसे 'संकेत-प्रनुकरण' (90278९8- 
गंगानंग्रॉक्षांणाी) फहा जाता है। भश्रनुकरण इस नई बात को स्थिर 
रखने का काम देता है। सब लोग नकल करने लगते हैं, इसलिए जिस बात का 
अनुफरण' किया जाता है, वह श्रपने-क्षाप जड़ पकड़ लेती है । परन्तु, फिर, समाज 
में फेवल स्थिरता ही दीसनी चाहिए, नवीनता नहीं होनी चाहिए । इसका उत्तर 
देते हुए बेजहीट का कहना हैँ कि स्थिरता के रहते हुए भी समाज में परिवर्तन 
इसलिए होता है दर्योकिि समाज हर बात पर बहस किया करता है। बहूस' के 
परिणासस्वरूप नई वात निकल श्राती है, वह फिर 'श्रनुकरण' से टिक जाती, 
स्थिर हो जाती है। 

(ख) टार्डे का संकेत-अनुकरण-सम्बन्धी” सिद्धान्त--टार्ड ने बेजहौट के 
विचार को दार्शनिक रूप देने का प्रयत्न किया है। टार्डे का कहना है कि जो 
भी प्रक्रिया' (00255) होती है, उसका स्वरूप भ्न्तःक्रिया (ता शि- 
8९८४०) है। जब दो पदार्थ मिलेंगे, तो उनकी श्रापस की क्रिया होगी, यही 
श्रन्तःक्रिया' (|/श-8०४०7॥) है। इस 'भ्रन्तःक्रियां के, श्रर्यात्‌ एक-दूसरे के 
सम्पर्क में श्राने के तीव रुप है--प्रुनरावृत्ति (रिष०७0४0०॥7), “बिरोध' 
(0707०आं।0०॥) तथा अनुकूलन (20४ए४70०) | हर-एक वस्तु का 
विरोधी गुण उसके साथ रहता है, उन दोनों के मेल से एक तीसरा गुण पंदा हो जाता 
है। उदाहरणार्थ, प्रेम! का विरोधी गुण 'द्वेष' है, परन्तु प्रेम-हेष के मेल से 
सहिष्णुता' पंदा होती है। प्रत्येक सामाजिक-संबंध मे दो विरोधी भाव होते 
है, जिनसे उनके अनकूलन' द्वारा एक तीसरा तत्व पैदा होता है । जब मनुष्य 
अधिकार-प्रदर्शन (655७४0०7) करने लगता है, तो उसका विरोधी गुण 
अधिकार-निरोध' (]२९८४४(७००) पैदा हो जाता है। पहला गुण (पुनरावृत्ति' 
(4२०७८८४०॥) से पैदा होता है, बार-बार श्रधिकार जतलाने से अधिकार- 
प्रदर्शन! पेदा होता है, सिर्फ़ एक वार 'श्रधिकार-प्रदर्शन' किया जाय, तो उसे 

श्रधिकार-प्रदर्शंन” फोई नहीं कहता; दूसरा गुण, श्रर्यात्‌ अधिकार-निरोध' 
पुनरावृत्ति का विरोध! (0970900ा) करने से पैदा होता है। इसके बाद एक 
तीसरी नवीन चीज़ पैदा होतो है। यह तीसरी चीज़ 'पुनरावृत्ति' तथा विरोध का 
समन्वय है, दोनों का एक तीसरे नवीन तत्व मे श्रनुकुलन!' (/490/४(0) है, 
जिसमें इनका श्रापस का विरोध नही रहता। इसके बाद इस तीसरे तत्व की फिर 
पुनरावृत्ति' से उसका 'विरोधी' तत्व उत्पन्न हो जाता है। फिर इन दोनो के समन्वय 
से 'अ्रनुकूलनः द्वारा एक तीसरा तत्व उत्पन्न होता है। यह प्रक्रिया लगातार 
आगे-प्रागे चलती चली जाती है। (पुनरावृत्ति-विरोध'-अ्रनुकूलन--फिर उस 


र 
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अनुकलन से पैदा हुए तत्व की 'पुनरावृत्ति'-विरोध'-श्रनुकूलन', और इसी प्रकार 
श्रागे-प्रागे यह प्रक्रिय चलती चली जाती है, चलती चली जाती है १ 

ठाडें ने पुनरावृत्ति' को जड़, चेतनां तथा समाज'--इन तीनो में घटाया 
है। पुनरावृत्ति' का एक रूप भौतिक जड़-जगत्‌ में दीख पड़ता हैं। शब्द, प्रकाश 
श्रादि की लहरें! (ठ॥07|9४075 ० ए/४ए८७) एक-के-बाद-एक चलती चली 
जा रही है, उनकी पुनरावृत्ति होती है, इसी से शब्द सुनाई पड़ता है, वस्तु 
दिखाई पड़ती है। भौतिक-जगत्‌ में लहरों की 'पुनरावृत्ति' न हो, तो वस्तु की 
सत्ता ही नहीं हो सकती। प्राणि-जगत्‌ में एक प्राणी अ्रपने-जेसे दूसरे प्राणी को 
उत्पन्न करता है। यह सन्तति-से-सन्तति का होना वंशानुसंक्रर्णा कहलाता 
है। वंशानुसंक्रमण' (७८०४७) प्राणि-जगत्‌ में पुनरावृत्ति के नियम 
- का ही.दूसरा नास है। प्राणि-जगत्‌ के बाद सामाजिक-जगत्‌ में भी पुतरावृत्ति' 
का नियम कास कर रहा है। सामाजिक-जगत्‌ में पुनरावृत्ति' के नियम फो ही 
अनुकरण' (॥800॥) कहा जाता है। समाज में एक मनुष्य दूसरे मनुष्य 
से अ्नुकरण' हारा ही सीखता है। जेसे 'पुनरावृत्ति' जड़-जगत्‌, प्राणि-जगत्‌ तथा 
सामाजिक-जगत्‌ में पायी जाती है, वेसे (विरोध भी इन जड़-जगत्‌, प्राणि-जगत्‌ 
तथा सामाजिक-जगत्‌ में पाया जाता है। मनुष्य-जगत्‌ में विरोध की प्रक्रिया 
को लड़ाई, झगड़ा, संघर्ष, युद्ध श्रादि शब्दों से पुकारा जाता है। संसार के व्यवहार 
की असली प्रक्तिया तो पुनरावृत्ति' तथा अनुकूलन' ये दो हो हैं, विरोध का काम 
तो सिर्फ़ अनुकूलन' को उत्पन्न करना है। जब दो बातों में 'विरोध' होता है, 
तभी उनका समन्वय होने के वाद अनुकूलन' होता है। 'पुनरावृत्ति' का काम तो 
एक ही वस्तु को उसी रूप में स्थिर बनाये रखना है, विरोध' का काम इस स्थिरता 
को भंग कर, अनुक्लन' हारा, एक नवीन-तत्व, नवीन आविष्कार' को जन्म 
देना है। इसी प्रकार उन्नति होती है। जब 'पुनरावृत्ति तथा विरोध! का 
अनुकूलन' होने से एक तीसरे त़वीन-तत्व का, नवीन-अझाविष्कार का जन्म हो 
जाता है, तब फिर पुनरावृत्ति-विरोध-अनुकूलन' की प्रक्रिय जारी हो 
जाती है, झोर इस प्रकार नये-नये आविष्कार होते चले जाते हैं, ओर समाज 
को उन्नति का यह चक्र श्रागे-त्नागें बढ़ता चला जाता है। इसी प्रक्रिया का 
हम पहले श्रन्वर्या (7॥685), व्यत्तिरेका (70-65) तथा 'समन्‍्वर्या 
(99»श6४ं$) के नाम से वर्णन कर श्राये हैं। 

नवीन-झ्ाविष्कार फे बाद पुनरावृत्ति, विरोध! तथा अनुकूलना की 
प्रक्रिय फिर भी आगे-प्रागे चलेगी, या नहीं चलेगी---इसका निश्चय इस बात से 
होता है कि वह्‌ तवीन-अ्राविष्कार त्र्क-संग्ता (.0ट0०) है या तर्क-बिरद्ठ 
(0ट/0॥) है। अगर वह तर्क-संगत' होता है, जिसे थार्डे ने 'तर्कातिरेक-पुस्त' 
(छता3-0श02) कहा है, तो प्रक्रिय भागे चलती है, तकें-संगर्त नहीं होता, 
तो प्रक्रिया झ्रागे नहीं चलती। उदाहरणाय्य, अ्रगर कोई नवीन-पश्राविप्कार 
विकास के सिद्धान्त के प्रतिकूल है, तो उसके श्रागें उक्त प्रक्रिया नहीं चलेगी, 
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क्योकि जो बात विकास के सिद्धान्त के प्रतिकूल है चह तकं-संगत नहीं है। 
झगर प्राविष्कार तक-संगत' है, अर्थात्‌ तर्क-विरुद्ध नहीं है, तो श्रागे उसके तीन 
प्रकार हो सकते हैं। 'तकं-संग्ता का मतलब है कि नया श्आविष्कार, श्रर्थात्‌ 
झनकलमन' की प्रक्रिया द्वारा उत्पन्न होने वाला नवीन-तत्व, तकं-विरोधी नहीं 
है, और उसकी श्रागे अनुकरण' (उगरांध707) द्वारा पुनरावृत्ति-विरोध- 
प्रनकलन' की प्रक्रिय चल सकती है। ऐसी हालत में, श्रर्यात्‌ ऐसी हालत में 
जब कोई नई बात तर्क के विरुद्ध नहीं है, अ्रनुकरण' तीन प्रकार का होगा। पहला 
प्रकार यह होगा कि अ्रनुकरण' भीतर से बाहर हो जायगा। उदाहरणायं, जब 
कोई देश किसी दूसरे देश का अनुकरण' करने लगता है, तब पहले उंसके विचारों 
का अ्रनुकरण' करता है, विचार जो भीतर की चीज़ है, फिर दूसरे देश के रीति- 
रिवाज का, बाहर की चीज़ का अनुकरण' करता है। श्रनुकरण' में दूसरी 
चीज़ रौब है। जो रोब सें बड़ा होता है, उसका इसरे लोग अनुकरण' करते है। 
यद्यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जन:-“-जो बड़े श्रादमी करते हैं वही छोटे करने 
लगते हैं। अनुकरण' में तीसरी चीज़ 'प्राचीनता' है। जो चीज़ पुरानी है, 
उसके प्रति लोगों की विशेष श्रद्धा-भक्ति होती है। पुराने रीति-रिवाज़्, कायदे- 
कानून का खास तौर पर अनुकरण' किया जाता है। संक्षेप में, ठार्ड की 
अनुकरण' के सम्बन्ध सें यही विचार-धारा है। इसे संकेत-अनुकरण (शए8- 
$6४0णानाणा का०१) इसलिए कहा है क्‍योंकि अनुकूल (0204707) 
द्वारा जो नवीन-तत्व उत्पन्न होता है, वह एक नवीन-संकेत (7८ए $प8- 
8०७707) छा द्योतक है, और 'अनुकरण' (77र।8007) तो इस विचार-धारा 
की जान है ही, इसलिए 'संकेत' तथा 'शनुकरण' के मिल जाने से इस प्रक्रिया को 
संकेत-प्रनुकर्णा (87826७707-77000॥) कहा जाता है । 


४. सहानुभूति (5शा.०४॥१) 


जब कोई हँस रहा होता है, तो उसे देख कर हम हँसने लगते है, रो रहा 
होता है, तो उसे देख कर हमारी श्राँखों में भी श्रास भ्रा जाते है। इस प्रकार 
दूसरे की अनुभूति! (76७॥7ग्ष्ठ) के साथ अनुभूति! करने को सहानुभूति 
कहते है। मेक्डूगल ने अनुभति' के सम्बन्ध में एक नियम का प्रतिपादन किया है। 
इसे उद्देग के आगसन का नियम! (.99छ ण $जाएथाी]णा० प्रातालाण 
जा70007॥ ) कहते हैं। 'उद्देग! श्रौर 'प्रनुभूति' एक ही बात है। मेक्डूगल का कथन 
है कि जब किसी प्राणो में कोई 'उद्देय' होता है, तो दूसरे प्राणी के लिए यह 
उद्दीपका (507रणांप8) का कास करता है, और इस 'उद्दीपक' को देखकर, 
इस दूसरे प्राणी से प्रतिक्रिया' ([२०४००॥8९) होती है। इस प्रतिक्रिया! का रूप 
इस दूसरे प्राणी में उसी 'उद्देग' का उत्पन्न हो जाना है। काम को देख कर काम, 
क्रोध को देख कर क्रोष, लोभ को देख कर लोभ, मोह फो देख कर मोह उत्पन्न 
होता है। 'समूह' मे रहने वाले प्राणियों मे तो यह्‌ नियम विशेष रूप से काम करता 


सकेत, अनुकरण तथा सहानुभूति ६६३ 


है। इसका काम अनेकता में एकता, विषसता में समता स्थापित करना है। 
व्याख्याता इसो के सहारे जनता को किघर-का-किघर ले जाता है, अध्यापक इसी के 
सहारे विद्यार्थियों को जैसा चाहे बना देता है। 

मेक्डुगल के आलोचकों का कहना है कि यह नियम अट्ठ नही है। बच्चे को 
डरा हुआ देख कर हम में डर नहीं पेदा होता, उस पर दया श्राती है। जहाँ हम 
कहते है कि एक-दूसरे को देख कर लोग डर रहे हैं, वहाँ भी देख-भाल की जाय, तो 
पता चलेगा कि कई बार लोग एक-दूसरे को देख कर नहीं डर रहे होते, श्रपितु 
एक ही वस्तु को देख कर कुछ लोग डर रहे होते है; कुछ लोग जिज्ञासा कर रहे 
होते हैं, कई उस वस्तु से बिलकुल भी डर नहीं रहे होते। जित-जिन का जैसा 

पिछला अनुभव होता है, वे वैसी प्रतिक्रिय कर रहे होते है । 

| ७. परिणाम 

हम इन पिछले श्रण्यायों में सामाजिक-व्यवहार के कारण की तलाश में लगे 
रहे हैं। हमारा प्रश्व यह था कि सासाजिक-व्यवहार का श्राघार क्या है? 
हमने देखा कि एडस-स्मिथ तथा कालें-मार्क्स सिर्फ़ घन-दौलत को, श्रर्थ/ को, 
धन-संग्रह'! (&०५०ं&ं700 ) को सम्पूर्ण व्यवहार का श्राघार मानते थे, फ्रॉयड 
'कास-वासना' (8७%) को, सेक्डूगल प्राथमिक-सहज-प्रवृत्तियों (!7500(5 ) 
को, ट्रोटर सामूहिक-भावना' (5०४०70757655) को, बेजहौद तथा टाईडे 
संकेत' तथा अनुकरण' (9प22०४00 का 78007) को सामाजिक- 
व्यवहार का आधार सानते थे । यह भी हमने देखा कि इनमें से कोई एक सा्ताजिक- 
व्यवहार का आधार नहीं है, ये सब सिल कर ही सामाजिक-व्यवहार को बनाते हैँ । 
जब हम किसी एक बात को लेकर सामाजिक-व्यवहार का विश्लेषण करने लगते है; 
तो दूसरी बातें स्वयं सामने आ खड़ी होती हैं, उनको न माना जाय तो सिफ श्र्थ, 
काम-भावना, सहज-प्रवृत्ति, सासान्य-प्रवृत्ति, सामूहिक-भावना, संकेत, श्रनुकरण 
या सहानुभूति से सब साम्राजिक-व्यवहारों का समाधान नही हो सकता, श्रत 
इन सब के मेल से ही सामाजिक-व्यवहार बनता है। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 

१ अनकरण किस प्रकार कार्य करता है ? इसकी प्रत्येक प्रक्रिया का उदा- 
“ हरण दीजिए " * “-(आगरा, १६५३) 
२- टार्ड के अनुकरण के सिद्धान्त की व्याख्या कीजिए और सक्षेप में समा- 
लोचना कीजिए ---(राजपूताना, १६५३) 

. सुझाव: पर सक्षिप्त टिप्पणी लिखिए । (राजपुूताना, १६५३) 
: सकेत-प्रनुकरण-सिद्धान्त' की व्याख्या कीजिए ।--- (आगरा, १६५५) 
“ ५. सामाजिक जीवन में सकेत और अनुकरण किस प्रकार काम करते है ? 
(आगरा, १६५५) 

- अनुकरण और सुझाव में भेद बतलाइये और उनके विभिन्न प्रकारों 
, को स्पष्ट कीजिये। “४ “-+(आगरा, १९५७) 


नर तक 


जद 
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भीड़ के विशेष-शुण तथा भीड़ का व्यवहार - 

(एप्र&४2टएातच5ापट5 0४० फराप्तछश0ए0ऋ -.. ५ - 
07 फम्तर ठ८२0979) . 
१. भीड़ का वर्गीकरण 


बीसवें श्रध्याय में. हम समृह' पेरे लिख “आये हैं।- सामाजिक-समूह' 
को दो हिस्सों में बाँठा जा संकता है--संगठित-समूह' (0778०7॥560 87009) 
तथा असंगठित-समूह”' (एरणा.टक8९०0 009) । संगठित में परिवार, 
स्कूल, राजनीतिक, आथिक, साहित्यिक श्रादि समूह आरा जाते हैँ; असंगठित' 
सें रेवड़, भीड़, जनता श्रादि आ जाते हैं। 'असेंगठित-समूह' के फिर दो हिस्से 
है शारीरिक निकटतावाला' असंगठित-समृह, तथा 'बिनां शारीरिक निकटता- 
चालाए असंगठित-समूह | जब किसी श्रसंगठित-समूह में शारोरिक-निकटता नहीं 
रहती, तब वहूं भीड़' नहीं कहलाता, शारीरिक-निकटता होने पर ही कोई असंग- 
ठित-समूह भीड़' कहलाता है। शारीरिक-निकटता न होने पर भी जो श्रसंगठित- 
समूह होता है, उसे भीड़ न कहकर, 'जनता' या 'पब्लिक' कहते हैं । दिल्ली, 
कलकत्ता, 'बम्बई में जो लोगे रहंते हैं, उनकी भ्रसंगठित-श्रवस्था में उन्हें जनता' 
था 'पंब्लिक' कहा जाता हैं। शारीरिक-निकटता वाले अ्रसंगठितं-समूह, 'श्र्थात्‌ 
भीड़ की, किंसी विषय में दो प्रकारं की दिलचस्पी हो सकतो है । एक दिलचस्पी 
एफ-सी रुचि! (/76 प्राश८»$) की है, दूसरी दिलचस्पी 'एक-हो रुचि 
((णण ग्रा।श्८०४४5) की है । एक जगह राग लग गई, कोई मकान से 
गिर पड़ा, लोग खड़े तमाशा देख रहे हैं। संब की 'एक-सी' दिलचस्पी है, परस्तु 
एक-ही' नहीं है, श्रगर वे ही लोग झ्राग बुझाने लगें, तो 'एक-सी' का स्थान एक-हों' 
दिलचस्पी ले लेती है। ये दोनों समूह 'भीड़' कहलाते है। यह आग बुझाने का 
काम श्रगर भीड़ के स्थान में फ़ायर ब्रिगेड करने लगें, तो असंगठित-समूह' के स्थान 
में संगठित-समूह' काम करने लगता है, जो भीड़ नहीं है। 'एक-सो' तथा 'एक-ही' 
रुचिवाले अ्रसंगठित-समूहों में, जिन्हें हमने भीड़' का नाम दिया है, रुचि या तो 
किसी एक विषय पर किन्द्रित'ः (/70075520) होती है, या किसी एक विषय 
पर केन्द्रित नहीं होती, जो विषय सामने भ्रा जाता है, उसी पर ध्यान चला जाता 
है, आगे चल पड़ने पर ध्यान ही हट जाता है । इस प्रकार 'भीड़' के चार भेंद 
हुए--किन्द्रित तथा एक-सी रुचि बाली भीड़' (70008560 शा [ं(४नेएशि: 
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(४0७0 ); अकेन्द्रित तथा एक-ही रुचि वाली भीड़ (एर0०05४९० थाएं 
7#78-7/0८७ (7090 ) ; केन्द्रित तथा एक-ही रुचि वाली भीड़ (00055- 
९0 भात॑ (एण्ग्रणाना॥श68 (7090); अकेन्द्रित तथा एक-ही रुचि- 
* बाली भोड़ा (एग्रा7एप्३९०९ं बात ((00ण7रणाना।आ6्छ, (70छ0)॥। चित्र 
में यह सब-कुछ उदाहरणों के साथ इस प्रकार प्रकट कर सकते है :-- 
समूह - 
| 





| 
| | 
संगठित असंगठित' 
((2थ5९0 ) (एग्रणाएथ्यां5९० ) 


शारीरिक-निकटता वाला समूह बिना शारीरिक-निकठता वाला समूह 





(?7८६श॥९९४ 0६ एप्रञ्जंटशं ०0782) (50४७7०४ ० एए5९४ ०09४०) 
] हट 
५ ० ह॒ | 
एक-सी' रुचि वाले समृह एक-ही' रुचि वाले समह 
([॥6-ंग्राश०४ (7090) ((णग्राशाणानंग्रल्चिरर्ण (7०छ़0) 








से ४५ के लत दर केद्धित-रचि अरे 

(हाश6४६ 00005520)_ (छए#600०75४८०) ([7र/श्ाढढ 00055९९). (छ/00०७॥55८0) 

१. डिर से भागने- १. [गली की भीड़] १. [कांतिकारी १. [दिवाली | 
वाली भीड़] रीड़] मनाने बाली 

2७. - भीड़ ' 
२.आआश्चर्यं से २. छिट्टी के दिन २. [लिच करने- २. किसी भी 
इकट्ठी भीड़] वाली भीड़] वाली भीड़] जातीय महो- 
हु रा सी त्सव को मनाने 

वाली भीड़] 
(क) केन्द्रित तथा एक-सी रुचिवाली भीडा (00055९0 थात॑ 
[ए०-ंगराॉश्०४. (7०फ्म0)--एक सकान में आ्राग लेगी हुई है, चारीं तरफ़ 
लोग खड़े तमाशा देख रहे हैं। ये सब लोग जानना चाहते है, किसके मकान में 
आग लगी, कौन बचा, कौन जल गया, कितने सामान का नुकसान हो ग्या। 
इन सब का ध्यान झाग पर केच्धित है, परन्तु इन सब का सिलकर कोई एक उद्देश्य 
नहीं है। सब. अ्रपनी-अपनी जिज्ञासा को श्लग-अ्रलग शान्त करना चाहते है, 
अगर इतनी भीड़ न हो, तो इनकी जिज्ञासा अधिक आसानी से शान्त हो सकतो 
है। भीड़ ज्ष्यादा होने के कारण कुछ ठीक-ठीक पता नहीं चलता। दूसरों की 
उपस्थिति के कारण जिज्ञासा में तीक्ष्ता ज़रूर श्रा गई है, जितने श्रधिक लोग होंगे 
उतनो जिज्ञासा बढ़ जायगी, परन्तु श्रपत्ती जिज्ञासा को शान्त्र करने के लिए उसे 


६६६ समाज-शास्त्र के मूल-्तत्व 


श्रत्यों की प्रावश्यकता नहीं है। एक-सी' की जगह श्रगर 'एक-ही' रुचि वाले 
लोगों की भीड़ होगी, तो इकले व्यक्षित से काम नहीं चल सकता, दूसरों की झ्राव- 
श्यकता होती है। श्राग को सब मिलकर बुझाने लगें, तो 'एक-सी' (7/॥08) रुचि 
के स्थान में, एक-ही' ((!०07) रुचि श्रा जायगी, और तब दूसरों की 
उपस्थिति के बग़ेर काम न चलेगा। जो लोग खड़े तमाशा देख रहे हैं, सब का 
ध्यान श्राग पर केन्द्रित है, परन्तु केन्द्रित होते हुए भी, सब के ध्यान में एक-सी' 
(7/[08) बातें तो भा रही है, परन्तु एक-ही' ((/०70॥) बात नहीं श्रा रही । 
यह बात तब औौर भी श्रधिक स्पष्ट हो जाती हैँ, जब सेकड़ों आदमी गाड़ी को 
प्रतीक्षा भे प्लेट-फ़ार्म पर बेठे होते हैं। गाड़ी श्रा गई, हर-एक गाड़ी पर एक-दूसरे 
से पहले चढ़ना चाहता है, एक-सी' बात पर तो सब का ध्यान है, एक-ही' बात पर 
नही, हर-एक को यह फ़िक्र तो है कि वह गाड़ी पर चढ़ जाय, दूसरे भी चढ़ें, इसका 
ज्याल नहीं । हाँ, अगर एक बरात जा रही है, तो सब का 'एक-सा' के स्थान में 
/एक-ही' स्वार्थ हो जाता है। बरातियों का यह स्वार्थ होता है कि हर-एक बराती 
गाड़ी पर चढ़ जाय, कोई भी पीछे न छूटे । श्रगर किसी थियेटर सें श्राग लग जाय, 
तो हर-एक श्रपनी जान बचाने को भागता है। उस समय हर-एक का एक-सा 
स्वार्थ तो होता है, एक-ही' स्वार्थ नहीं होता। हर-एक चाहता है कि वह बच 
जाय, दूसरा भले ही बचे, या न बचे। उस थियेटर में भ्रगर एक परिवार है, तो 
उसका एक-सा स्वार्थ न होकर 'एक-ही' स्वार्य हो जाता है। 'एक-सो रुचिवाली 
भीड़ (6०-ंग्राशा०४ (70७0) भीड़ के तौर पर कुछ नहीं कर सकती क्योंकि 
सब का अ्पना-अपना अ्लग-श्रलग स्वार्थ होता है, अगर कोई भीड़ कुछ करना 
चाहती है, तो उसे एक-सी' के स्थान में 'एक-ही' स्वार्थ वाली भीड़ के रूप में बदल 
जाना होगा। थियेटर में श्राय लग गई, सब श्रपनी-पझ्पनी जान बचाकर भागते हैं । 
कोई निकल सकता है, कोई नहीं निकल सकता। उस समय समझदारी इस बात 
सें है कि सब को ऋरम-पुर्वंक निकाल लिया जाय। यह तभी हो सकता है भ्रगर 
'एक-से' की जंगह एक-ही' का भाव उत्पन्न हो जाय । 

' (ख) “अकेन्द्रित तथा एक-सी रुचि वाली भीड' (एग्र0०05580 था 
6-ंग्रांश०४, (70७0)--बाजार में भीड़ उमड़ी पड़ रही है, नदी के 
प्रवाह की तरह लोग भ्रा-जा रहे है। यहाँ किसी विशेष चोज़ पर इस भीड़ का 
ध्यान केन्द्रित नही है। सब सैर-सपाटे के लिए निकले है, सब की 'एक-सी रुचि 
है, परन्तु सब का मिलकर कोई 'एक-ही” लक्ष्य नही है। इसी प्रकार छूट्टी का 
दिन है, सैकड़ों-हज़ारों श्रादमी बाज़ार में आ-जा रहे है, इनके ध्याव का केद्ध 
कोई विशेष वस्तु नही है, न.ही सब मिलकर एक उद्देश्य के पीछे जा रहे है। 
हज़ारों आदमी बाज्ञार मे दिखाई दे रहे है, इतने में एक मकान से गोली छूटी, 
यह भीड़ जो नदी के प्रवाह को,तरह बह रही थी, खड़ी हो जाती है, सब का 
ध्यान किसो एक तरफ़ चला जाता है, यह भीड़ जिसका ध्यान अकेच्द्रित' .था, 
उसका, ध्यात एकदम केच्धित' हो. जाता है। यह भीड़, इस इसरो श्रेणी- से, 
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पहली श्रेणी का रूप घारण कर लेती है, और अकेन्द्रितः ((70०75४९०) से 
केन्द्रितः ([700प५४९० ), एक-सी रुचिवाली भीड़ हो जाती है। 

(य) केन्द्रित तथा एक-ही रुचिवाली भीड़ ([00055९6 शाएं 
(०प्रपणाना(आ०४६ (70फएव )--समाजशास्त्र की दृष्टि से एक-सी' रुचि- 
वाली भीड़ ([/॥7०-77/श65: (॥0फ0) की श्रपेक्षा एक-ही' रुचिवालो भीड़ 
((0प्राण्ाना।&68४: (70ए0) का श्रघिक महत्व है। एक-सी' (!॥॥6) 
रुचि में भीड़ का हर-एक आझादसी अपनी तरफ़ ही देखता है, इसलिए भीड़ कुछ कर 
नहीं पाती; 'एक-ही' ((०07770०१) रुचि में भीड़ का हर-एक श्रादमी श्रपने को 
विशाल समुदाय का श्रंग समझता हे, इसलिए 'एक-ही' रचिवाली भीड़ कुछ कर 
जाती है। 'एक-हो रुचिवाली भीड़ फा ध्यान जब किसी एक वात पर केन्द्रित हो 
जाता है, तब श्रच्छे या बुरे बड़े-बड़े काम कर डालती है। राजनीतिक भीड़ प्रायः 
एक-हो' रुचि वाली भीड़ होती है, जिसका ध्यात किसी एक बात पर केन्द्रित हो 
जाता है। जब किसी मिल के सज़दूर हड़ताल कर देते है, और बिना किसी 
भड़कायें ऐसा कर देते है, तब उन सब झसंगठित मजदूरों का एक-ही' उद्देश्य होता 
है, और एक ही बात पर उनका ध्यान केन्द्रित होता है। स्कूलों-कालेजों सें 
विद्यार्थियों के कई आ्रान्दोलन उठ खड़े होते हैं, उनमें भी सब का 'एक-ही' स्वार्य 
होता है, और एक ही बात की तरफ सब का ध्यान लगा होता है। श्रमरीका 
का लिचिंग सी इसी प्रकार की भोड़ों द्वारा होता है। ऐसी भीड़ श्रत्ानक 
उठ खड़ो होती है। देश में दुर्भिक्ष पड़ गया, लोग भूखे सरने लगे, भीड़ ने श्रत्न 
के गोदाम लूट लिये। यह लूट पहले से किये किसी निश्चय के कारण नहीं होती | 
महात्मा गान्ची की एक ब्राह्मण कहलाने वाले सूर्ख ने हत्या कर दी, पूना में ब्राह्मणों 
के घर जला दिये गये। इन भीड़ों का फोई संगठन नहीं करता, ये आप-से-क्राप 
बन जाती हैं, घटनाओं का घक्का इन भीड़ों का निर्माण कर देता है। श्रन्य प्रकार 
को भोड़ें उतने महत्व की नही हैं जितने महत्व की ये तीसरे प्रकार की भीड़े हैं, 
क्योंकि ये भ्रच्छा या बुरा कुछ काम तो कर डालती हैं। इन भीड़ों में कानून को ताक 
में रख दिया जाता है, प्रचलित सामाजिक-व्यवहार की भी पर्वाह नहीं की जाती । 
कभी-कभी प्रचलित कानून के प्रति भीड़ इतने ऋरेघ सें उठ खड़ी होती है कि सब 
कानूनों के चोथड़े उड़ाती हुई श्रागे बढ़ जाती है। मनुष्य की कानून के बन्चन से 
मुक्त होने की भावना इस अवसर का लाभ उठा कर श्रपना नंगा नाच खेलने 
लगती है। .- 

(घ) अकेन्द्रित तथा एक-ही रुचिवाली भीड' (एग्राठिएप्र$8०0 आते 
(०ए्शणा-ना।ल०ड (7०७४०)--दिवाली के उत्सव मे सब-लोग बाजार 
देखने के लिए जाते हैं, अगर किसी सास रोशनी को देखने जॉय तब तो वह केन्द्रित 
रुचि वाली भीड़ कहलायेगी, परन्तु श्रगर सिर्फ़ रोशनी देखने जाँय, तो रुचि तो 
एक-ही है, दिवाली देखना ही सब का लक्ष्य है, परन्तु रुचि किसी एक चीज़ पर 
केन्द्रित न होकर, अकेच्दरित' है। इसी प्रकार १५ अ्रगस्त के स्वतंत्रता महोत्सव 


भर 


श्ध्प समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


को देखने के लिए दिल्‍ली के लाल किले पर उमड़ रही भीड़ की रुचि तो 'एक-ही' 
है, परन्तु ध्यान किद्धित' न होकर केन्द्रित! है। दिवाली देखने वाली भीड़ 
अगर आर्य-समाज सन्दिर से जाकर व्याल्यान सुनने लगे, तो उसका ध्यान 
अ्रकेन्द्रि! न रहकर किन्द्रित' हो जायगा, इसी प्रकार स्वतंत्रता का महोत्सव 
देखने वाली भीड़ अगर पं० जवाहरलाल जी का भाषण सुनने लगे, तो वह भी 
अकेन्द्रित' से केन्द्रित हो जायगी। 
२. भीड़ का लक्षण 
. ऊपर के वर्गीकरण से भोड़ का लक्षण बहुंत-कुछ स्पप्ट हो गया होगा। 
भीड़ मनुष्यों के उस समृह का नाम है जिसमें कुछ 'शारीरिक-निकटता' हो, जिसमें 
कुछ देर के लिए लोग असंगठित' तौर पर, एक-दूसरे के सम्पर्क सें आये हों। 
भीड़ झटठ-से पैदा हो सकती है, श्लौर झट-से ही समाप्त हो सकती है। संसार के 
संगठनों सें भीड़ सब से बड़ा असंगठित-संगठन है। चलते-फिरते मित्रों का 
सिल जाना, गली-कूचे में पॉच-सात का खड़े होकर बातें करंना भीड़ सें शामिल 
नहीं है। भीड़ के लिए संख्या का अधिक होना आवश्यक है। अ्रगर पहले-से 
सुचना देकर किसी जगह हज़ारों की तादाद में व्याख्यान सुनने के लिए लोग इकट्ठे 
हों, तो वह भो भीड़ नही है। भीड़ में पहले से सूचनां नहीं दी जाती। व्याख्यान 
सुनने वाले तो 'जनता' (7070॥0) है; इधर-उधर श्राकर खड़े हो जाने वाले 
भीड़ हैं। भीड़ में लोग अ्रचानक इकट्ठे हो जाते हैं। इन श्रचानक आकर 
इकद्ठे हो जाने वालों में जो लोग सुनने के लिए नहीं, तमाशे के लिए इकट्ठे हो 
जाते है, वे भीड़' हैं, जो सब के साथ आ्ाक्र व्याख्यान सुनने के लिए बैठ जाते है, 
वे भीड़' से निकल कर जनता! में शामिल होते जाते हैं, जो श्राते तो तमाशा 
देखने के लिए हैं, परन्तु आकर सब के साथ बंठते तो नहीं, खड़े-खड़े व्याख्यान 
सुनने लगते हैं, वे 'भीड़' श्रौर 'जनता' की बीच की श्रेणी में हैं। भीड़ में कोई 
नियम काम नहीं कर रहा होता, कन्धे-से-कन्धा भिड़ा' कर सब एक-दूसरे से 
झागे निकलने का यत्न करते है। किसी उत्सव 'को देखने के लिए हज़ारों की संख्या 
सें लोग इकढ्ठे होते है, इनमें शारीरिक-निकटता है, पहले से किसी के किसी की 
मिलने की कोई सुचना नहीं, कोई संगठन नहीं, कोई नियम या व्यवस्था नहीं, 
इनकी संख्या भी बहुत अ्रधिक है--मनुष्यों का यह जमघट भीड़ कहलायंगा, 
परन्तु श्रगर यही मिलकर एक जुलूस बनाकर निकलने लगे, तो यह भीड़ नहीं 
रहेगा। इस जुलूस को देखने चाले भीड़ कहलायेंगे, जुलूस में से निकल कर जो 
देखने वालों सें शामिल होता जायगा वह भीड़ का, और भीड़ से निकल कर जो 
जुलूस में शामिल होता जायगा वह जुलूसे का अ्रंग बनता जायगा। व्याख्यान 
सुनने चाली जनता में गोली छूट पड़ने पर उस जमघट में भगवड़ पड़ जायगी, 
और यह सारी-की-सारी संगठित 'जनता' एकदम भीड़” बन जायगी। 
हमने ऊपर जो-कुछ लिखा उसके झ्ाधार पर भिन्न-भिन्न लेखकों ने भीड़ 

की भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ की है, जिनमें से मुख्य-मुख्य व्याख्याएँ निम्न हैः... 
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कि] मैंक आइवर की 'भीड़' की व्याख्या---“सनुष्यो की एक-दूसरे के साथ 
प्रत्यक्ष, अस्थायी तथा असंगठित शारीरिक-निकटता को 'भोड़' कहते हैं।” 

[खि] किबल यग की 'भीड' की व्याख्या--“अनेक व्यक्तियों का किसी 
केन्द्रीय या सामान्य वात पर ध्यान आ जाने से जो समुदाय बन जाता है उसे 
भीड़ कहते है | ५ 

३. भीड़ के विद्ेष-गुण 

मनोवेज्ञानिको ने भीड़ के कुछ विशेष-गुण' ((॥680८०7४708 ) देखे हैं, 
जो भीड़ को कुछ महत्व देते है। थे गुण मानसिक है, और निम्न है :--- 

(क) विचार का छहास--भीड़ का अंग हो जाने के बाद हर-एक व्यक्ति की 
विचार-शक्ति कुछ कम हो जाती है। भीड़ से बाहर रहकर वह जिस स्पष्टता से 
हर-एक विषय पर सोच सकता है, भीड़ में शामिल होने के बाद वह चैसा स्पष्ट नहीं 
सोचता। रस्किन ने ठीक कहा है---भीड़ किसी भी बात को ठीक माच सकती है। 
जैसे जुकाम एक से दूसरे को लगता है, वैसे भीड़ में विचार भी मानो छूत की 
बीमारी की तरह फंलता है। भीड़ का झंग होकर तिल फो ताड़ बनते और भीड़ 
के छंट जाने पर ताड़ को तिल बनते देर नहीं लगती ४ भीड़ की विचार-शक्ति 
कमर क्यों हो जाती है, इसके विद्वानों ने पॉच कारण कहे हैः--+ || 7 

... () भीड़ में सब तरह के व्यक्ति होते है, परन्तु श्रधिक संख्या ऐसे लोगों 
की होती हे जिनकी विचार-शक्ति कम होती है। व्याख्याता भी बड़ी-बड़ी युक्तियों 
से कास-नहीं लेता, कम विचार-शक्तिति की जनता को सामने देख कर उनकी समझ 
के अनुरूप युक्तियों से काम लेता है। भीड़ का अंग होकर व्यक्ति की विचार- 
शक्ति भी कुछ देर के लिए वैसी ही निम्न-स्तर की बन जाती है। - 

(४) भीड़ का श्रंग होते ही मनुष्य बहस नहीं कर सकता। दूसरा जो 
कहे वही उसे सुनना होता है। भीड़ का नेता ही बोलता है, इसरों को चुप कर 
जाना होता है। घाद-विवाद न होने से विचार-शक्ति काम ही नहीं करती। 

(7) भोड़ में बुद्धि! से नहीं, उद्देग! (277000॥ ) से काम्त लिया जाता 
है। भीड़ या तो प्रेम से मस्त हो रही है, या क्रोध से पागल हो रही है। उठ्देग' के 
विषय में हम पहले लिख झाये है कि यह एक-से-दूसरे में श्राग की तरह फेलता है। 
सत्संगों में भक्ति के गीत सुनकर नास्तिक-से-नास्तिक का भी सिर झूसने लगता है। 
लड़कों के स्ट्राइक करने पर शहर के लोग सरकारी बसों को जलाने लगते हैं। 
बुद्धि! से काम लें, तो भीड़ भीड़ न रहे, और वे ऐसे काम न करें । 
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(7४) उद्देण का कास मनुष्य को श्रत्था बना देना है। प्रेम तथा कोध 
से लोग अच्धे हो जाते हैं, इसरे के दृष्टिकोण को देख ही नही सकते। भीड़ को 
जिस उठ्ठेग' ने पकड़ रखा है, उससे विरोधी भावतसा को भीड़ सुत ही नहीं सकती, 
उस उद्देग' के अनुकूल जो बात होगी, उसे भीड़ झट ग्रहण कर लेगी। जितना 
'उद्देग' बढ़ेगा, उतना बुद्धि लकवा खा जायगी। यही कारण है कि भीड़ में 
आदमी ब्नन्धा होकर ऐसे काम कर बेठता है जिनके लिए पीछे पछताता है। 

(५) भीड़ में संकेत-प्रहण योग्यता! (5प्र88०४ 99) तथा अनु- 
करण' (777/300॥) बहुत बढ़ जाता है। लोग हँस रहे हों, तो हम हँसने लगते 
हैं, रो रहे हों, तो हमारे भी श्राँसु निकल आते है, डर के सारे भाग रहे हों, तो हम भी 
भागने लगते हैं, लूट रहे हों, तो बहुत-से भलेमानस भी लूट में शामिल हो जाते है। 

(ख) उद्देग की वृद्धि--भीड़ का पहला गुण 'विचार-शक्ति' (॥7/थ/7- 
£0॥08) का कम हो जाना है, तो दूसरा गुण 'उद्देग-शक्ति' (4॥770007आ5 ) 
का बढ़ जाना है। उद्गेग' की अवस्था में सतुष्य की सब भावनाएँ उबल कर बाहर 
निकलती है, इसलिए भीड़ में लोग बोलते नहीं चिल्लाते है, एक-दूसरे के पास ही 
खड़े नहीं होते, एक-दूसरे को घसीटते हैं, शोर-हो-हुल्ला मचाते है, तालियाँ पीठते 
है। कोई टीम जीत जाय, तो कैप्टन को कन्धे पर चढ़ा लेते है। कहने का मतलब 
यह कि भीड़ में 'उद्देग-शक्ति'! इतनी बढ़ जाती है कि भीड़ का व्यवहार साधारण 
तथा शान्त नही रहता, श्रसाघारण हो जाता है। जब साधारण दुनिया का भी 
सनुष्य की इन्द्रियों पर जबरदस्त प्रभाव पड़ता है, तब इतने जबरदस्त प्रदर्शत का 
उस पर बहुत ही गहरा श्रसर क्यों नही पड़ेगा ? इसी का परिणाम होता है कि 
मनुष्य भीड़ में सिलकर भीड़ का हो जाता है, और उसकी दबी हुई भावनाएं, 
भीड़ में खुल जाती हैं। ! | 
' (ग) शक्ति की भावना--भौड़ सें मनुष्यों की संख्या बहुत अ्रधिक होती है । 
इतनी भीड़ का श्रंग होने पर मनुष्य भ्रपने में भीड़ की शक्ति अनुभव करने लगता 
है, श्रौर समझने लगता है कि अब मेरा मुकाबिला कौन कर सकता है? भीड़ 
अपने को सर्वे-शक्तिसान्‌ समझती है। राजाञों के महलो को इकला आदमी 
नहीं जला सकता, परन्तु भीड़ का अंग होने पर, वही श्रादमा जो इकला भाग खड़ा 
होता है, छुलिस के सामने महलो को दियासलाई लगाकर फूँक देता है। नेता लोग 
भीड़ को देख कर जो बातें कह जाते है, वे भीड़ की शक्ति न होने पर नहीं कंह 
सकते, वे अपने सें भीड़ की शक्ति देखने लगते है, इंसी लिए अपने को सर्वे-शक्तिसान्‌ 
समझने लगते है। 

(घ) उत्तर-दायित्व-हीनता--भीड़ में हर-एक जानता है कि भीड़ जो-कुछ 
करेगी उसका उत्तरदायित्व किसी एक व्यक्ति पर नहीं श्रायेगा, हर बात की 
ज़िम्मेदारी सेकड़ो-हज़ारों लोगो सें बेंट जायगी । इसके अतिरिक्त भीड़ में कोई 
किसी को जानता नहीं, इसलिए भी किसी को किसी बात का डर नहीं रहता। 
जिन व्यक्तियों, में नैतिक भावना बहुत अधिक बढ़ी होती है, वे ही भीड़ में आकर 
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भी अपना सन्तुलन नही खो देते, दूसरे लोग नैतिकता का चोला उतार कर परे 
फेंक देते है। जिस देश या जाति के व्यक्तियों में जितनी श्रधिक नेतिक-भावना 
होती है, जितनी श्रधिक उत्तरदायित्व की भावना होती है, वहाँ लोग भीड़ में रहते 
हुए भी उतना ही अपने पर काबू रखते है। भारत में भीड़ बाग्र-बगीचे फो नष्ट 
कर देती है, इंग्लेण्ड में सम्राट जा की रजत-जयंती के अवसर पर राज-सहल 
के सामने बड़ा भारी समारोह हुआ, परन्तु बग्नीचे के एक फूल को भी किसी ने 
हाथ नहीं लगाया। 

(छ) सहज-विश्वास--क्योकि भीड़ किसी भी संकेत' को झट ग्रहण कर 
लेती है, इसलिए इसकी 'विश्वास-योग्यता' ((7०१०॥४५०) बढ़ जाती है। भीड़ में 
जो भ्फ़वाह फंला दो जाती है, वह श्राग की तेजी की तरह सारी भीड़ को व्याप लेती 
है। भीड़ में लोग निराधार बातों को सच्ची सान कर उत्पात मचाने लगते है। 

(च) अस्थिरता--व्यवहार में अ्रस्थिरता' (परत) भोड़ का 
विशेष-गुण है । अभी जिसे भीड़ सिर पर चढ़ा रही है, अगले ही क्षण उसका 
खून भी बहा सकतो है। श्राक्रमण के लिए श्राती हुई भीड़ पर गोलो चल जाय, 
तो सब पॉय सिर पर रख कर भाग खड़े होते हैं। भीड़ के काँदे को इधर-से-उघर' 
फेरने में देर नहीं लगती ॥ भीड़ जिस श्रादमी को लूटने के लिए उमड़ पड़ी हो, 
वही झादमी श्रपने एक शब्द से उस पर ऐसा जादू डाल सकता हे कि भीड़ उसका 
जुलूस निकालने लगे। 

(छ) आवेगात्मकता--भीड़ श्रावेग' (॥797]56) के पीछे चलती है। 
न यह अच्छी होती है, न बुरी, इसे जैसा बनाया जाय, बन जाती है। व्याख्याता 
भीड़ को लूट-मार के लिए भी प्रेरित कर सकता है, लूद-मार करती हुई भीड़ को 
इन बातों से रोक भी सकता है। भीड़ पर सामूहिक-निर्देश का अ्रसर होता है। 
यह कहना गलत हैं कि भोौड़ सदा अनेतिकता की तरफ़ ही जाती है। भीड़ तो एंक 
तेयार मसाला है, इससे अच्छी-बरी दोनों प्रकार की रचना की जा सकती है। ' 

(ज) सामाजिक-सौकये--जब भीड़ में भ्रमेक आदमी इकटठे -होते हैं, 
तेब हर-एक व्यक्ति की काम करने की शक्ति बढ़ जाती है, वह कठिन कास को भो 
आसानी से कर सकता है। इस प्रक्रिया को समाज-शास्त्री सामाजिक-सौकयें' 
(80०४ ००४०7) कहते है। भीड़ में कन्धे-से-कन्धा भिड़ता है, लोग 
गर्दनें लम्बी करके, आँखें फाड़ कर, कानों पर ज्ञोर डाल कर हर बात को जानने, 
देखने और सुनने का यत्न करते है, इसलिए भीड़ में हर-एक इन्द्रिय की कार्य-शद्ति 
बढ़ जाती है, 'सामाजिक-सौकर्य' का यही कारण है, हर इन्द्रिय की कार्य-शक्ति जो 
उस समय बढ़ी हुई होती है । 

(झ) नेता का रौव--भोड़ का एक नेता होता है, भीड़ के कारण नेता की 
शक्ति होती है, वह भीड़ का श्रादर्श, भीड़ का हीरो होता है। भीड़ का प्रत्येक 
व्यक्ति नेता के साथ अपनो श्रभिन्नता' (0०70708007) स्थापित कर लेता है, 
अतः नेता की शक्ति भौड़ का प्रत्येक व्यक्ति अपने सें देखने लगता है। नेता भी 
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भीड़ के प्रत्येक व्यक्त्ति से श्रपना विस्तार! (?70[००४०॥) देखने लगता है, इस- 
लिए सब की मिली हुई शक्ति को भ्रपती शक्ति देखने लगता है। ये दोनों प्रक्रियाएं, 
श्रभिन्नतां (0थाएगीट्वा0०) तथा विस्तार! (?070[०९८४०॥) नेता के रोब के 
कारण होती हैं। नेता का रोब प्रभाव-संकेत' (९?7९४४28 5प्828०500॥ ) द्वारा 
भीड़ को जिधर चाहता है, मोड़ देता है। 

(व) एक-दूसरे से वेग ग्रहण करना--भीड़ से हर-एक व्यक्षित दूसरे को वेग 
देता है। जैसे ध्वनि-विस्तारक-यन्त्र द्वारा ध्वनि फंल जाती है, वैसे भीड़ में एक- 
दूसरे के रूम्पर्क में हुर बात में तेज्ञी श्रा जाती है। संकीर्तेन में ताल देने और 
सामूहिक भजनों से घेग बढ़ जाता है। वेग को बढ़ाने के लिए ही बाजे, ढोल, 
घंटे बजाये जाते हैं, नारे लगाये जाते हैं, जय-घोष किये जाते हैं ॥ जब कहीं से 
कोई भीड़ नारे लगाती हुई भागे बढ़ती है, तब सोते उठ बेठते हैं, बेठे हुए भाग कर 
सड़क पर श्रा खड़े होते हैं, जो नारे लगा रहे हैं, उनके जोश का तो कहना ही क्या 
है? घारमिक तथा राजनीतिक नेता संकीर्तनों, जुलूसों तथा नारों का महत्व खूब 
जानते हैं। 


४. भोड़ का व्यवहार 


भीड़ के वर्गीकरण में हम देख चुके हैं कि भीड़ चार किस्म की होती है। 
एक-सी' तथा 'एक-ही' रुचि के केन्द्रित' तथा भ्रकेन्नित' होने के कारण भीड़ के 
चार प्रकार हैं। जिस भीड़ का ध्यान या रुचि 'श्रकेन्द्रिँए' है, उसका मनोवेज्ञानिक 
या सामाजिक महत्व कुछ नहीं है। उदाहरणार्थ, गली-छचे में, छुट्टी के समय, 
दीवाली सनाने के लिए या श्रन्य कोई जातीय-महोत्सव मनाने के लिए फिर रहो 
भीड़ का ध्यान किसी विशेष बात पर केन्द्रित नहीं होता। ऐसी भीड़ का कोई 
सामूहिक-व्यवहार नहीं होता । हमारे अध्ययन के लिए श्रावश्यक वह भीड़ है 
जिसका ध्यान या जिसकी रुद्धि किसी विशेष बात पर केन्द्रित होती है। ऐसी 
भीड़ दो ही हो सकती है--किच्धित तथा एक-स्ती रुचिवाली भीड़ ([7005580 
था ॥वाए-नाएाश८४ (700) और केन्द्रित तथा एक-ही रुचिवाली भीड़ 
(70078860 70 ((ए्राग़्मणाना।आ8४६ (४0०७0) । इन दोनों में किद्धित + 
शब्द तो दोनों में समान है, भेद सिर्फ़ 'एक-सी' (746) और एकन्ही 
((०ग्रागरणा) सें है। इसका यह मतलब हुआ कि भीड़ का व्यवहार तभी हो 
सकता है जब उसका ध्यान या रुचि किसी बात पर किचछ्धिता हो जाय, अगर ध्यान 
या रुचि 'अ्रकेन्द्रि! हो गई, तो भीड़ का कोई व्यवहार नहीं हो सकता। ध्यान 
केन्द्रित! होने पर भी 'एक-सी' और 'एक-ही' का भेद ध्यान देने योग्य है । 
जब किसी भीड़ की 'एक-सी' रुचि होती है, तब सब का व्यवहार श्रलग-झलग होता 
है, एक-समान व्यवहार के लिए 'एक-सी' के स्थान में 'एक-ही' रुचि का होता 
आवश्यक है। भीड़ के व्यवहार के लिए 'एक-सी' कौ जगह एक-ही' रुचि का 
महत्व है। बाज़ार में इघर-उघर फिर रही भीड़ की रुचि का,कोई केद्ध नहीं 
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है, इतने से कोई विशेष घटना हो जाती है, कहीं आग लग जाती है, सब का ध्यान 
केन्द्रित हो जाता है, परन्तु सब की श्रपनी-अपनी जिज्ञासा है, एक-सी' जिज्ञासा 
तो है, एक-ही' जिज्ञासा नहीं हैं। आग की लपटें बढ़ने लगती है, इतने में पता 
चलता है कि घर सें एक छोटा-सा बच्चा झ्ाग सें गिर गया है। भोड़ सें कुछ 
उत्साही युवक है, वे सब मकान में घुस पड़ते है, बच्चे को बचाने का यत्न करते 
हैं, इन सब का यत्न एक-सा न रहकर एक-ही' हो जाता है। जब किसी भीड़ 
का एक-ही उद्देश्य हो जाता है, तब उसकी शक्ति अ्रपरिमित हो जाती है। 
'एक-सी' इच्छावाली भीड़ सें दूसरो की सौजूदगी हर व्यक्ति की इच्छा के पूर्ण 
होने में रुकावट का कास करती है, एक-ही' इच्छा वाली भीड़ सें दूसरों की 
भोजूदगी हर व्यक्ति की इच्छा की पूर्ति में सहायक का कास करती है। रेलगाड़ी 
पर चढ़ने की सब मुसाफ़िरों की एक-सी' इच्छा है, परन्तु हर-एक चाहता है दूसराः 
न होता तो अच्छा था ताकि वह स्वयं आसानी से चढ़ सकता, परच्तु उसी रेल- 
गाड़ी पर चढ़ने वाले एक ही बरात के आदमी यह चाहते है कि जितने बराती हों, 
उतना ही अच्छा है ताकि सब एक-दूसरे को गाड़ी पर चढ़ने में सदद करें, वे सदद 
इसलिए करते हैं क्योंकि उन सब की 'एक-ही' इच्छा है। एक-ही' इच्छा वाली 
भीड़ में कोई उद्देश्य होता है जो सब को एक-दूसरे के साथ बॉघे रखता है, वे 
सब झपने को में! न कहकर हमस' कहते है। हम की भावना को लेकर जब भीड़ 
उठ खड़ी होती है, तब बड़े-बड़े राजाओं के सिहासन डोल जाते है, उस समय 
जनता वास्तव में जनता-जनादंन का रूप घारण कर लेती है, इसी को आवाज़-ए 
खलक नक्‍्कार-ए खुदा' (५०४ ?०७०णा ४०5 70०) कहते है। भीड़ के व्यवहार . 
में वे सब तियम काम करते है, जिनका हम भीड़ के विशेष-गुणों' में वर्णत कर आये 
हैं। भोड़ में ब॒द्धि से काम नहों होता, भावना से, उद्देग से काम होता है, भावना 
झाग की लपट की तरह फंलती है, हर-एक आदमी की भावना दूसरे की सौजूदगी 
से तीव्र हो जाती है, और जब भोड़' ((४0५0) किसी काम को कर गुजरने पर 
आमादा हो जाती है, तब उसी को 'मौब' (09 ) कहा जाता है। 


५. भोड़ के व्यवहार का आधार 


भीड़ सें सनुष्य असाधारण-व्यवहार करने लगता है, भीड़ के इस श्रसाधारण- 
व्यवहार को समझने के लिए विद्वानों ने भिन्न-भिन्न कल्पनाएँ कौ हैं । उनमें से 
कुछ कल्पनाएँ निम्त है :-+- 

(क) 'समूह-मानस' की कल्पना (07007-77706 7॥6&5 )--ले बौन 
(7.७ 807) तथा सैक्ड्गल ((०००ए९४ की) श्रादि सनोवेज्ञानिकों का विचार 
था कि सम्‌ ह का व्यक्ति से श्रतिरिक्त एक श्रलग सन होता है। समृह' में व्यक्ति 
अपने व्यक्तित्व की पृुथक-सत्ता को खो देता है, उसे खोकर एक सामूहिक-चेतना 
उत्पन्न हो जाती है, हर व्यक्ति का श्रलग-अलग मानस दूसरे व्यक्ति के मानस के 
साथ घुल-मिल जाता है, इनके मिलने से जो मानस उत्पन्न होता है, बह समूह का 
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शासन करता है। 'समृह' का सानस और भीड़” का मानस एक हो बात है, 
समूह संगठ्ति वस्तु हैं, भीड़ संगठित नहीं है। प्रत्येक समूह' में, प्रत्येक 
जीड़' में झट-से समृहु का मानस उत्पन्न हो जाता' है, वह व्यक्ति के मानस से 
भिन्न होता है, और फ्योंकि वह व्यक्षितयों के मानस के मिलने से बनता है, इस- 
लिए उसमे समूह का-सा श्रपरिमित बल होता है। ३२वें श्रध्याय में समाज तथा 
व्यक्ति! पर लिखते हुए हम दर्शा आये है कि व्यक्तियों से अलग समाज की कोई 
पुथक सत्ता नहीं है, व्यक्ति ही समाज या समृह बनाते हैं, इसलिए समृह-मानस 
की कल्पना ठीक कल्पना नहीं है। 

(ख) निरुद्ध-प्रेरणाओं की कल्पना (रिश्ुआ०55९० ॥07४८६$ १॥6४85) 
“--फ्रॉयड (स्िटपत) तथा उसके अनुयायियों का कहना है कि भीड़ के व्यवहार 
में व्यक्तियों की निरुद्ध-इच्छा्रो के ऊपर पड़ा हुआ प्रतिवन्ध हट जाता है, इसलिए 
व्यक्षिययों को सब दबी हुई इच्छाएँ प्रकट हो जाती है । मनुष्य समाज में पलों 
हैं। समाज में कुछ बातें ठीक, श्रौर कुछ बुरी मानी जाती हैं। जिन बातों को 
समाज बुरा सानता है, उन्हें व्यक्ति दबा देता है। परन्तु ' श्रन्दर दबकर भी वे 
दबती नही, निकलने का मौका देखतो रहती हैं। इन इच्छाझों को दबाने वाला 
एक पहरेदार हर समय मत पर बेठा रहता है। इसे प्रतिबन्धर्का ((&7॥807) 
कहते हैं। सोते समय मनुष्य विचार नहीं करता, उस समय प्रतिबन्ध्का 
(०7507) सानो हट जाता है, इसीलिए जिन इच्छाओं को मनुष्य जागते में 
समाज के भय से पूरा नहीं करता उन्हें स्वप्नों में पुरा करता है। जंसे, स्वप्न में. 
सनुष्य की “निरुद्ध-प्रेरणएँ" ((२७०००४४८०१ 6४6५) पुरी होती हे, बसे भीड़ में 
भी किसी का डर नहों रहता, सामाजिक-प्रतिबन्ध हट जाता है, समाज ही मानो 
व्यक्ति को खुल कर खेल लेने की छुट्टी दे देता है, इसलिए भीड़ में व्यक्ति का 
व्यवहार श्रसाधारण हो जाता है।' कभी-कभी पुलिस के आदसी भी जनता पर 
खुल कर गोलियों की बौछार करते हैं। वे भी तो मनुष्य हैं, उनकी भी निरुद्ध- 
प्रेरणाएँ' है, कहने को वे कहते हैं उन्होंने श्रपनी रक्षा के लिए गोली चलाई, परन्तु 
पुलिस का उत्पात भीड़ के उत्पात का-सा होता है, श्रौर क्योकि उसके हाथ में 
शस्त्र होता है, श्रतः बह उत्पात भीड़ के उत्पात को मात कर देता है। 

(ग) सास्कृतिक-पर्यावरण” की कल्पना (एएएक्क-०0700075 
प॥०७५)--एक कल्पना यह है कि किसी देश या समूह की संस्कृति भीड़ के 
व्यवहार पर बहुत भारी प्रभाव डालती है। प्राथमिक-जातियों में कई ऐसे समूह 
हैं, जो समय-समय पर जो जी में श्राये वह सब कर लेने की छूट देते है, कई ऐसे 
समूह है, जो किसी प्रकार की' छूट नहों' देते | श्रगर कोई समाज ऐसा है जिसमे 
व्यक्ति की अन्तरात्मा तक यह बात प्रवेश पा गई है कि बड़ो का अ्रनादर ठीक 
नहीं, तो वह ऋष में भी और सब-कुछ कर जायगा, बड़ों का श्रनादर नही करेगा । 
१६३८ में एच० जी० वेल्स के एक उपन्यास के झाधार पर मार्स-तक्षत्र से श्राकृमण 
को आधार बना कर रेडियो से एक कथानक का विस्तार किया गया । लोग सचमुच 
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समझते लगे कि सासे-नक्षत्र से आक्रमण होने वाला है, घबड़ा गये, परेशान हो गये । 
ऐसा व्यवहार उन्होंने क्यों किया ? इसलिए, किया क्योकि उन दिनों युरोप में 
लड़ाई के बादल मंडरा रहे थे, अपने समय के सामाजिक या सांस्कृतिक पर्यावरण 
के परिणाम-स्वरूप उतका ऐसा व्यवहार हो सकना संभव हुआ। अगर लड़ाई के 
बादल चारों तरफ न छाये होते, तब ऐसा थोड़े ही हो सकता । १९३४ में फ्रांस 
में राजनीतिक दंगे हुए, सम्पत्ति का महानाश हुआ, परन्तु जान एक की भी न गई, 
इसलिए न गई क्योंकि फ्रांस के कैथोलिक लोगों की रग-रग में हत्या करना भारी 
पाप था। जिन देशों की सस्यता, संस्कृति में ऐसी भावना नही होती, उनसें राज- 
नीतिक दंगा हुआ नहीं कि खून की नदियाँ बही नहीं। सांस्कृतिक-पर्यावरण 
* भीड़ का व्यवहार निश्चित करता है। 

(घ) भाव-सचार की कल्पना (शित76»5-7]685 )--समूह अथवा 
भीड़ के असाधारण व्यवहार की अन्तिम कल्पना यह है कि समूह सें नेता के ज्ञान, 
इच्छा तथा क्रिया' का भिन्न-भिन्न व्यक्तियों में भाव-संचार' (!७(॥7८5 ) 
हो जाता है। यह भाव-संचार निम्न प्रकार होता है :-- 

(7) समूह' में पहुँच कर हम अपने ज्ञान! (470५9778) को सानो 
खो-सा देते है, समृह' के विचारों में ही मानो बहने लगते है। व्याख्याता जो 
विचार हमें देता जाता है उन्हें हम प्यासे की तरह पीते जाते हैं, उनका हम में 
'संचार' होता चला जाता है। इस प्रकार सम्‌ह या भीड़' में नेता के विचारो को 
लेते चले जाना “निर्देशों' ($प22०50075) द्वारा होता है। “निर्देश के विषय 
में हम ३७वें अध्याय में विस्तार-पुर्वंक लिख आये है। 

() जिस प्रकार समूह सें हम अपने विचारों को खो देते है, इसी 
प्रकार 'सम्‌ ह' में हम अपनी इच्छा (१६७॥॥8) को खोकर दूसरे की 'इच्छा' 
में लीन कर देते है। कोई दुःखी हो रहा है, तो हम दुःखी होने लगते है, कोई सुद्वी 
है, तो हम सुखी होते हैं, दूसरों की इच्छा' का हममें संचार' हो जाता है। इस- 
प्रकार समूह या भीड़ सें नेता के भावो, उसकी इच्छाओं, उसकी उसंगों को 
लेते चले जाना सहानुभूति ($जशग०५7॥५) के द्वारा होता है। सहानुभूति' 
के विषय में हम ३७वे अ्रध्याय में विस्तार-पूर्वक लिख आये हैं। 

(7) “विचार तथा इच्छा के विषय में जो-कुछ कहा गया, वही किया 
(2०४०) के विषय सें समझ लेना चाहिए। समूह में पहुँच कर हम बेसा ही 
करने लगते हैं, जैसा सम ह के दूसरे लोग करते हैं; इंसरों की क्रिया' का हमसें 
संचार! हो जाता है। इस प्रकार सम ह' या भीड़' मे लेता के पीछे चलकर जेसा 
बह करता है वेसा करते चले जाना श्रनुकरण” (वग्राा४707) के द्वारा होता 
है। अनुकरण' के विषय में भी हम ३७वें अध्याय में विस्तार-पुर्वक लिख आये हैं । 

“निर्देश! (5प82९570॥ ), सहानुभूति! (5 भए ) तथा अनुकरण्ा 
(प्रश४प07) --ये तीनो भाव-संचार' ()(7685) की प्रक्रिया द्वारा समृह 
या भीड़ के व्यवहार को बनाते है। 
डे 
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६, श्रोता-गण (8ए0ंशा००) 


(क) भीड़ तथा श्रोता-गण--समू ह के हसने दो भाग किये थे-- संगठित! 
(08क४४००) तथा श्रसंगठिता (प7-072थ४75०० ) । इनसें से श्रसंगठित- 
समह को भीड़ कहते है, और उसी की हमने अ्रब तक व्याख्या की। 'संगठित- 
समूह कई तरह के हो सकते है--सभा, समिति, समुदाय, परिवार, और न जाने 
क्या-क्ष्या। इन्हीं संगठित-समृहों में एक समूह वह है जिसका संबंध भीड़ के साथ 
तो है, परन्तु चह भीड़ की तरह का असंगठित-समू ह नहीं है ॥ इस समृह को श्रोतता- 
गर्णा (&प्रतांआा0०) कहते है। श्रोता-गण भी एक तरह की भीड़ ही होते है, 
परन्तु उनमें भीड़ की-सी श्रव्यवस्था, श्रसंगठन नही होता। भीड़ का कोई समय 
निश्चित नही होता, कोई पूर्व-निश्चित स्थान नहीं होता, श्रोता-गण के इकद्ठे 
होने का समय निश्चित होता है, कहाँ वे लोग इकठ्ठे होंगे--यह स्थान भी निश्चित 
होता है, परन्तु इस प्रकार संगठित होता हुआ भी वह भीड़ से ही मिलता- 
जुलता होता है। भीड़ तथा श्रोता-गण में भेद निम्न प्रकार प्रकट किया जा सकता 


के 
हा] 


भीड़ तथा श्रोता-गण में भेद 


भीड़ श्रोता-गण 
असंगठित-समृ ह संगठित-समृह 
अव्यवस्था व्यवस्था 
समय अनिश्चित समय निश्चित 
स्थान अभनिश्चित स्थान पूर्व-निश्चित 
स्वयं जुट जाती है श्रोता बुलाये जाते है 
संवेग-प्रधान विवेक-प्रधान 
बुद्धि शिथिल पड़ जाती है बुद्धि को उत्तेजना मिलती है 
उद्देश्य अनिश्चित उद्देश्य निश्चित 


(ख) श्रोताओं का वर्गीकरण--श्रोत्तागणों को किवल यग ने तीन 
भागों सें बॉटा है--जिज्ञासु श्रोता (पराणियाक्षा0ा 5९००7४), मनोरंजन 
चाहने वाले श्रोता (स९टाथ्थ्राणा 5९6ंथाए्ट) तथा वाद-विवाद करने वाले 
श्रोत्ता ((जाएलइब्ंणा4 8प्रताआ०6) । इन तीनों का अर्थ इनके नामो से 
स्पष्ट है। 

(ग) श्रोताओं की विशेषता--किसी नेता का व्याख्यान है, तो किसी 
निश्चित उद्देश्य से श्रोताओं को सभा में बुलाया जायगा, सभा के समय की, 
स्थान की सुचना पहले से दी जायगी। सभा का स्थान श्रोताओं की संख्या के 
श्रनुसार निर्वारित किया जायगा। बहुत श्रादमी होगे, तो बड़ा स्थान, थोड़े 
होगे तो छोटा स्थान चुना जायगा। रोशनी का प्रबन्ध होगा। व्यास्याता को 
ऐसी जगह बैठाया जायगा जहाँ से वह सब को दीख सके। व्यास्याता का परष्प- 
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भाला आदि से सम्मान किया जायगा ताकि श्रोताओं पर उसका पहले से ही प्रभाव 
पड़ जाय, उसकी प्रशंसा की जायगी। वक्‍ता को भी भाषण इस तरह देना होगा 
जिसका श्रोताओं पर प्रभाव पड़े, शोताओं के सानसिक-स्तर के अ्रनुसार वक्ता 
को चलना होगा। गांव वालों के सामने दाशंनिक बातें और दार्शनिक श्रोताओं 
के सामने गाँव की-सी बाते वही करनी होंगी । 


७. जनता (?णां0) 


(क) भीड-श्रोता-जनता--भौीड़' श्रसंगठित समूह है, 'शोता' संगठित 
समूह है। जनता बीच का समूह है, इसे न तो सगठित ही कहा जा सकता 
है, व अ्रसंगठित ही कहा जा सकता हैं। यह संगठित इसलिए नही है क्योकि 
श्रोताओं की तरह इसमें सामीप्य का अस्ताव है, यह असंगठित इसलिए नहीं 
है क्योंकि इसमें भिन्न-भिन्न जगहों पर विखरे हुए मनुष्य के विचारों, सम्मतियों, 
इच्छाओं, रुचियों में समानता पायी जाती है। भीड़ तथा श्रोता' एक जगह 
पर एकत्रित होते है, परन्तु जनता जगह-जगह बिखरी हुई हो सकती है, 
एक ही देश में नहीं, देश-विदेश में बिखरी हो सकती है। उदाहरणार्थ, बम्बई 
में क्रिकेट का सेच चल रहा है, और क्रिकेट के शौकीन दिल्‍ली-लखनऊ-कलकत्ता 
में उसका रेडियो पर धारावाही विवरण सुनने के लिए एकत्रित हो जाते है। 
जिन्हें शौक है वे ही तो इकद्ठे होते हैं, जिन्हें शौक नही है वे उसे नही सुनते। ये 
सब दिल्‍लोी-लखनऊ-कलकत्ता आदि भिन्न-भिन्न स्थानों पर, दूर-दूर रहते हुए 
भी एक-सी तथा एक-ही रुचि रखने के कारण 'जनता' कहलाते है। इसी प्रकार 
भारंत के कम्यूनिस्ट तथा रूस के कम्यूनिस्ट भिन्न-भिन्न देशों सें रहते है, परन्तु इनकी 
रुचि, इनके विचार एक-से है, ये जनता' है। एक ही देश में भिन्न-भिन्न विचारों 
के कारण अनेक जनताएँ हो सकती है। भीड़ तथा श्रोता' में स्थानिक निकटता 
आवश्यक है, इन दोनों में जब स्थानिक निकटता नही रहती, तब ये दोनों 'जनताएँ 
का रूप धारण कर लेते है। 

(ख) जनता तथा लोक-मत-- जनता का श्रर्थ है ऐसे व्यक्ति जो देश- 
विदेश सें जगह-जगह बिखरे हुए है, परन्तु जिन के सोचने का तरीका, जिनकी 
रुचियाँ एक तरह की है। यह ऐकसत्य स्वाभाविक भी हो सकता है, इसे पैदा भी 
किया जाता है। श्राज के युग सें इसे पेदा करने के अनेक प्रयत्न किये जाते है। 
सिनेसा, रेडियो, समाचार-पत्र, इश्तिहार, जगह-जगह सार्वजनिक सभाएँ, नारे 
आदि के द्वारा जनता में लोकसत तैयार करने क्वा सब लोग प्रयत्न करते है। नतीजा 
यह होता है कि बार-बार एक ही बात को सुनकर जनता से श्रधिकांश लोग एक 
ही तरह से सोचने-विचारने लगते है। भिन्न-भिन्न प्रकार की जनता अपना लोक-मत 
बनाते का प्रयत्त करतो है। 

(ग) लोक-मत का साधन--लोक-मत जिधर होगा उधर शक्ति होगी इस- 
लिए लोक-मत को श्रपने श्रनुकूल करते का प्रयत्त करना हर-एक के लिए स्वाभाविक 
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है। आज के युग में लोक-मत पर प्रभाव डालने के साधन श्रत्यन्त व्यय-साध्य हैं । 
अख़बार, रेडियो, दैलीवीजन श्रादि का साधारण लोग उपयोग नहीं कर सकते। 
या तो सरकार इन साधनों का इस्तेमाल कर सकती है, या पूंजीपति । यही कारण 
है कि सरकार जनता को जो विचार लगातार देती रहती है जनता उसी दिशा मे 
सोचने लगती है, और यही कारण है कि पूंजीपतियो के स्वार्थों का आजकल के 
समाचार-पत्रो द्वारा संरक्षण हो रहा है। 


परीक्षाओं में आये हुए प्रश्न 


कप 


१ भीड की परिभाषा कीजिए । भीड में विचारों की श्रपेक्षा भावना 

क्यो श्रधिक तेजी से फेलती हे ? “-(आगरा, १६४४) 

२. भीड़ के व्यवहार में सामाजिक-पर्यावरण से सम्बन्ध रखने वाले कौन- 
कौन से मनोवैज्ञानिक तत्व काम कर रहे होते है ? 

---(राजपूताना, १६५४) 


३. जिस किसी भीड़ को देखने का आप को अ्रवसर मिला हो उसका विस्तृत 


वर्णन कीजिए। --[(आगरा, १६५५) 
४. भीड़ में मनृष्य का व्यवहार जब वह भीड़ मे नही होता उस समय के 
व्यवहार से भिन्न क्यो होता है ? -“:(आगरा, १६५५, १६५६) 


५. भीड़ की विशेषताएं क्या है? समझाकर लिखिये। 
--(आगरा, १६५५, १९५६) 
६. भीड़ की परिभाषा कीजिये। एक श्रोत्ता-समूह भीड़ का रूप कैसे धारण 
करता है? “- (आगरा, १६५८) 
७. भीड शब्द की व्याख्या कीजिये और भीड़ के बर्ताव का समीक्षात्मक 
परीक्षण कीजिये। “-(आगरा, १६६० ) 


शब्द-सूची तथा शब्दानुक्मणिका 
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7. 96॥७७ “७&.0फ्र0!,  ज0ठज 0065 30 29प्0झशा९०6 पाता ग्रॉ० 9 
00907 


8. 95पा2पाशा। 7#एल्शा गराशॉक्राणा थात इप225०5४ा70ा गाव 
ह्फ़ाधा प्रथा एथा0०5 9965 


9. ए॥०४६ 60 एणए प्रात॑श्ाशगात एफ 800०ंबरा 6.808थशगर4[0॥ ? 
॥8 6 70660 शिएाए |9 06 970086558 0 86॥॥९8 उ50ए2/४72९0 ? 


(958--.९॥६ 3, झ्लराछ एक) 


]. जावरा6 आ07६ 7065 07 बाए #7९८ ० 6 40॥0ए977॥8 |--- 
(दो 20855; (9) 77/700070; (2) 50००76ए; (८) 5००० 
इश8णा०ा; (९) क्रारणिद्रणत एण जाए; (7) उच्च०5 जावे 
86705. 


निम्नलिखित में से किन्‍्ही तीन पर सक्षिप्स टिप्पणियाँ लिखिए '-- 
(क) प्रगति (उन्नति); (ख) सस्था; (ग) समाज-मिति; 
(घ) सामाजिक चुनाव (निरसत); (ड) संस्कृति का 
प्रसार; (च) ज्यूक तथा एडवर्डे परिवार । 


2. ए?0॥आ 0ए छ॒ं&्ब्यॉप् 506 ए फमर& ०0ग्ञगणा 9700675 
४प0000 0फ--- 


(६) ९००॥०7्रा05 था0त॑ 50९०0089, 
(9) 79गाधठवों इटाशए8 2706 50०0]029, 


कुछ ऐसी समस्याओं को स्पष्ट कीजिए जो कि--- 
(क) अर्थ-शास्त्र व समाज-शास्त्र, तथा 
(ख) राजनीति-शास्त्र व समाज-शास्त्र 
में सम्मिलित रूप से अध्ययन के अत्गंत आती है । 


3. शिणाए 6पा 8 50000झ्टॉएवां ग्राएणकालर एल शत 
शा665 07 0प्रा 5006८ॉफ. 


हमारे समाज के लिए गाँवों व नगरो का समाज-शास्त्रीय महत्त्व 
स्पष्ट कीजिए | 


७४६ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


4, जधााएपांधा ल॒च्थाए 9#फप्ल्था गा ईगी०्जांत्र8 :-- 
(व) एप्र/ण8 बात लंशीडवाा0ता 
(0) एएणपाणा क्या 97087655. 
निम्नलिखित शब्दों में स्पष्ट रूप से विभेद कीजिए :--- 
(क) सस्कृति व सम्यता । 
(ख) विकास व प्रगति । 


5. छफीवा) (6 [0098 ४४९॥67॥ *--- 


5802ठ607ए ३8 6 ०एथांयथा0 ० गप्राग्रशा 7९907079795, 
छणा।, 8प्रशशा)९6, 70 06एशथ' 7थाए गाशा?2०० 09 
गप्ाक्ा 008॥25. 


निम्नलिखित कथन को समझाइए * 
“समाज मानवीय सम्बन्धो का वह संगठन है जो मानव द्वारा निर्मित, 
सचालित तथा सदा परिवर्तित किया जाता है ।” 


6. जठर 60 गाय्क्षाल थात 4090ट/9का9 प्रीए७१९8 6 ०0 8 
79060770 ॥] 279 762707 ? 


किसी भी प्रदेश के निवासियों के जीवन पर जलवायु तथा भू-रचना का 
क्या प्रभाव पड़ता है ? 


4... ए050055 [6 ॥एशा०8४ 07006 07 छा0वंप्रढांणा णा €०0070- 
फ्राट, 7णीा॥6वा 6 ॥0कां 0700९55९४ 0 ग्रह, 


उत्पादन-प्रणाली के जीवन की आश्थिक, राजनीतिक तथा आधचरण- 
सम्बन्धी प्रक्रियायो पर पडनेवाले प्रभावों का विवेचन कीजिए । 

8... ज्रत्वा 45 ॥6 गल्याशए एणीइ३0०ंगं साभाइ०? ए॥8शएि शाएं 
छा़्ेशा) एक्कात075५ एछ/00855605 0 500 टाधाए6, 

सामाजिक परिवर्तन का क्या अर्थ है ? सामाजिक परिवर्तन के विभिन्न 
स्वरूपो का वर्गीकरण तथा स्पष्टीकरण कीजिए। 


9... जब 38 6 7९९१ 0 आएतजग़ंतहु 50ण००४ए म वात ? 
5१86४: 8076 ० ध6 08568 ज्राशाढ धार वता०ज़ोत8० ० प्रा8 आएणुण्एं 


एथा 96 ग6फ्ञं ग्रे 5णशाए 5076 णी ॥6 फञाताशाई विणाड 6 
९०९0०ग्राप ५. 


भारत मे समाज-शास्त्र के श्रध्ययतत की क्या आवश्यकता है ? कुछ ऐसे 
उदाहरण प्रस्तुत कीजिए जिनसे देश की कुछ समस्याओं के हल करने में 
विषय का ज्ञान सहायक हो सके। 

0. फछकागा। द्ाऊ 7790 णी 6 गिात्जाड अभ्ष॑द्राशाड व वर्ण 
]र0ा6 तह ॥#॥९८ 98205 6४० :-- 


(व) वा. 88302का0णा 78 गत 4 ००, एप था 
0तएथारकाता! जाया 8 ०णराग्रपा7ञ: 


अश्व-पत्र ७४७ 


(9) 800०५ 75 280श8८(. 


(टी $56090029 38 गर्ग्नश' चाह वैश्यातराधांत.. 707 2 
क्रांडई655 0 0पाल्ा 50092 5सशाए९६, 0 फ्राथा शां४श०ा, 


निम्नलिखित वक्‍्तव्यों मे से किन्‍्ही दो को तीन-तीन पृष्ठों की सीमा 
में ही स्पष्ठ कीजिए .-- ध 
(क) समिति समुदाय नही है, वरन्‌ समुदाय के अंतगेत एक संगठन है। 
(ख) समाज अमूत् है। 
(ग) समाज-शास्त्र भ्रन्य सामाजिक शास्त्रों कान दास है, न स्वामी, 
वरन्‌ उनका बन्धु है। 


(958-...ए7 4, 560ण0 27790) 


3,. जश्न 75 मध्य 099 ए०शशआाए २? जञगर 48 एक्ट 50 एराण 
90एशएफ वा 3 ॥क्वात ए जॉशा५ए४!? (९6 व5 प्रात॑शाजरंपए्ट ०४७४६९5, 


निर्धेनता का क्या श्रर्थ है? “बहुतायत के देश” में इतनी निर्घनता 
क्यों है ? इसके कारण बतलाइये । 


2, ऊिफानांत प6 ग्राध्य्गाए दातद॑ शएणाीट्शाए6 0 ॥6 अ्शगलाा 
वि: 85609 9 वी508भ्ांर40075 ॥6 छ88760ज7 0 ०0587578 क्ात॑ 
एिशिकरात।श8& ए-#एठ्शा 5009 तए8थार07 थातव त8072थ77970॥. 


इस मत के भ्रर्थ तथा महत्व की व्याख्या कीजिये कि सामाजिक विधघटन 
ऐकमत्य का समाप्त हो जाना है त्ृथा सामाजिक सघटन एवं विघटन में 
भेंद घतलाइये । 


3, 6गा6 हा€ जायज 87009 शात॑ आ0ज़ जात व. 45 76847060 
85 एशधारा'ए, बात ताहापरट्टडफाष्मा 7 ग्रि०्ता एी68 5६०000॥7ए थात॑ धदृप8- 
एराए्रथा५ हा00०७०5. 


“प्राथमिक समूह” की परिभाषा कीजिये और यह वतलाइये कि इसे 
प्राथमिक क्यो माना जाता है ? देतीयक एवं प्राथमिकाभास (धुप्र३४ं-एाग्रशभाए) 
समूहों से इसका भेद करिये। 


4... जद 30 ४0४ परातदाइंधा0त 59 (6 इशात्राला, ठीवीववा0व- 
बा9१ एव रीर्ध ९००)्रताप्तणा5$ सवा गा 98 2000770028९0 (0 (68 
॥6९९5थआंत९5 ०णी था उतालादातातो णतंदा ? 70065 कक्ालाग्राँ।व 970906 
शपणं 20 3०020770040॥7? 

श्राप “राष्ट्रीयता की भावना” से क्‍या समझते है? इसका एक अन्‍्त- 
रष्ट्रीय व्यवस्था की आवश्यकताओं के साथ किन दशाओं मे सामज्जस्थ 
किया जा सकता है ? क्‍या “पत्चशील'" में इस प्रकार का सामज्जस्य है ? 


5. शाशाश्पत्री 96 ए७छशा (6 )श्ञापांगाश ०णाफीललड 
छ्फज्रांथिषश कात॑ एणाए्राशञाआ. 


पूंजीवाद एवं सास्यवाद के संस्था-संकुलो के भेदों पर प्रकाश डालिये। 


छंद समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


6. 8॥0फ शांत परीपश्ाक्षाणा5 #09 (6 ९०05शफएक7ए8 (शातेश्ा 265 
णीालाशणा णल्द्ालढ रिया ती इ०छ्बा ब्रत]प्शगाला ) 9 जीधाएशाएड 
500७५ ॥(6 0पा$, 


उदाहरणों द्वारा यह स्पष्ट कीजिये कि धर्म की रूढिवादी प्रवृत्तियाँ 
हमारे जैसे परिवत्तंनशील समाज में सामाजिक अनुकूलन की समस्याएं किस 
प्रकार उत्पन्न करती है। 
7, 98058 ॥॥6 शां०्फ तार्ण 6९ ल0०्ज़व ॥980९५ ९900075 
ज़ाांटा गा डाए]7658९0 ॥) 7ण्ा।ं $00॑। 6, 
“स्ीड उन उठद्ेगो को स्वतन्त्र कर देती है, जो सामान्य सामाजिक 
जीवन में दवे रहते है ।” स्पष्ट कीजिये । 
8. जलिक्षातत्वांल गराताः॥8 ॥07 7छए0ा 3200 ०080775. 909 


जाए ॥ 8 60655व7ए ६0 प्रार्वाप82 8 ताडगआाएा07 76फ6छ०ा उर्थॉश्ांणा था 
7709/5. 


नतिक श्राचरणों का धर्म तथा प्रथाओ्रो से भेद बतलाइये। यह स्पप्ट 
करिये कि धर्म एवं नैतिक आचरणो मे भेद करना क्‍यों श्रावश्यक है। 
9... 6#5ण़ल' बा ॥790 ० ॥6 गा0०णछाएट (ए९४70॥5 :-- 
(व) भाएरव5 7 ध्व ०णरगिण ३5 80000 0०णा' वा 6 शिए[ए 
जाएं 76#पफ्रब्शा 6 एथशाशवाा0757 


(9) घ्ठ्ज ॥85 धा७ प्रा०त॑शा डा6558 0त एणाशाए० 076 
शी०००१ 06 ड4))9 0 06 गरह्वा488 709707979 ? 


(०) ७४॥ए 48 ॥6"शाप्भाहा तंशप0ए6 0 शिएा५9 ॥6 ? 

निम्नलिखित प्रश्नों में किन्‍्हीं दो के उत्तर दीजिये :--- 

(क) एक परिवार मे विभिन्न पीढियों के व्यक्तियों मे संघर्ष होने की 
सभावना क्यो रहती है ? 

(ख) रोमान्टिक प्रेम की आधुनिक महत्ता ने वैवाहिक सम्बन्ध की 
स्थिरता को कैसे प्रभावित किया है ? 

(ग) उद्योगवाद पारिवारिक जीवन का विघटक क्यो है ? 


(4959-.-.?7॥ 3, क#/5४६ ?॥्छशथ) 


7., 9०ग6 '5000089ए! ॥॥0 ता8०58 488 5प0]6०ना2/6. 

समाणशास्त्र की परिभाषा कीजिये तथा उसके विषयवस्तु की विवेचता 
कीजिये । ' 

2, जातात्याल लच्याए ॥॥6 उलंबांणानओंए णीहघठण॑ंग्ड्ा शी 
0९१ 80०६] इएं७त065, 

समाजशास्त्र का सम्बन्ध श्रन्य सामाजिक शास्त्रों के साथ स्पष्ठ रूप से 
बताइये । 

३3. ज्ञान था गाल फगालंएवां ग्रावगा0त5 ण ४०००० ९५०१ 

समाजशास्त्र की अध्ययन-विधियाँ कौन कौन-सी है ? 


4. छात्र; 60 एप प्रात॑ध्इ्यात 59 0णंगए! ? एॉंजागहफंशी व 
जला पा ठप 0 '४50०ंशा0ा', 


अ्श्न-पत्र डं४ड६ 


भाप समाज के बारे में क्या समझते है ? समाज तथा समूदाय तथा 
समिति के भेद को स्पष्ट कीजिये। 


5. 7७०778 २8 ग्रांलए4ए जी गरहाव्ताए द्ात॑ धाशंएणापलाा, 
200 (7806 0शंए इंग्रीचआएड& घ0०ा 80०४ (६प१७०७एा९ए., 


पर्यावरण तथा वशानुक्रमण के अन्तर्खेल का वर्णन कीजिये । इनका 
समाज के विकास पर क्या प्रभाव पडता है ? बताइये । 


6, 9980099 6 ग्राक्या78 बाते पर्राह्ला0ा5 ए 6 8००ट्ाब्ए768] 
8000 ३7 ४००००१५ए- 


समाजशास्त्र में भौगोलिकवाद की विशेषताओं तथा त्रुटियों की विवेचना 
कीजिये । 
7, (०छएच्ाह बाते 0 लंल्या)ए 76एल्था उादो घाव प्राएका 


पर6ि, थाएं ॥0ए पै0ए शा. 67 गंगीएलटाट6 ह76 70685 06 7प्रार्थ दाद 
प्ा080 98०76. 


ग्रामीण तथा नागरिक जीवन की तुलना कीजिये तथा यह भी बताइये 
कि ये ग्राम तथा नगरवासियों के विचारो को किस प्रकार प्रभावित करते है । 


है, 0080798 ९ एक्घा4095 शं888 ए टक्राह0 407 एगपरोएए७ 
$0 एजा[260 5006५. 


आदिम समाज से सम्य-्समाज तक की विभिन्‍न अ्रवस्थाओ्रों का वर्णन 
कीजिये । 


9... 67वीं 726 46०॥ग06छं०्कय चिएं0ण$ छा ३80०३ दाद्ा26,. 48 
रएशए ताब्रा086 ए70टट०55? 


सामाजिक परिवर्तन के प्रौद्योगिक कारणों की व्याख्या कीजिये । क्या 
प्रत्येक प्रिवर्तत को आप उच्चत्ति कहेंगे ? 
0.,. फरार डहा0 ॥068 08 क्राए 79० णी ४० (0णॉा0फए7ा78:-- 


(4) 76०४४ठा6शाण्श 88... (9) 'पिद्वाएयं 588०007. 
(2) एणाफाओे हाएचफओ,.. (६) 800० लाभाए6. 


नीचे लिखे हुए किनन्‍्हीं दो पर संक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिये :--- 

(श्र) प्रौद्योगिक विलम्ब । (व) प्राकृतिक चुनाव । 

(स) सांस्कृतिक विकास । (द) सामाजिक परिवत्तंन। 
(4959---.287६ 3, 8९९07वं ?9शभ!0) 


.. भ्रागाषे 38 ग्राध्ययई 0279 प्राशएए0फराथा? 5086 स॥ 70७ (6 
प्रगश्चचष्पा8ड$ (9 67 929 6 गितांद्या (0एशशगप्रध्मा [0 70099 ॥.. 


वेकारी का क्या अर्थ है ” भारत-सरकार इसे दूर करने के लिये क्या 
उपाय ले रही है वे सक्षिप्त मे लिखिए । 


डे है अफाधात 6 प्शापाड 00ैंश तरथ्पांटबां07) क्षार्त '(50728- 
खारशीएणा 370 एल प्रिह ग्रा्ंत स०घडइ85 ठी 5000 तांइउए9फ7्रंट9009, 


सामाजिक संघटन और विघटन का अर्थ स्पष्ट कीजिए और सामाजिक 
विघटन के मुख्य कारण बतलाइए । 


हि 


७४० समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


3, ज्ञात 45 8 हाणा०? कऋञांशंए न्‍0 तलकं पल टै॥5शी०एय07 
जी ह7070$ 88 शाएशा 09 ॥/४०ए९८. 


समूह क्‍या है ? मेकाइवर कृत समूहों का वर्गकरण सविस्तार 
स्पष्ट करें। 


4. एली6 *$0ए0607/97' शाते #906 6 706 07 500७७ ॥ 66ए९०७ 
९ 6 ?_श३णाथा।ए एी था प्राताएंतपरथों, 


समाज की व्याख्या करे और व्यक्ति की व्यक्तिमत्ता का विकास करने 
मे समाज का क्‍या भाग है यह दिखावे। 


5. शा6ठज्म ज्ञागी प्रीपञाध्राणा$ 6 तंडशक्रालाणा 92०फ्रलशा व॥ा- 
70% थाते 8850ए0ंव007, 2ण्ते इंच वी प्रिए्टा05$ 0 370ए 35500०४॥०॥ 
जञाएा 70०7 00 फ्. 


उदाहरणों के साथ संस्था और समिति का भेद दिखावें श्नौर किसी ज्ञात 
समिति के कार्यों का विवरण लिखे । 


6, जश्ञात्वां 8४6 76 7र०875 07500 ०2 ०0770? 5एकप०९ (6 70]6 
० 0 एणाएगाएए परीढ8 एथावइरं०्प्रा ० का ग्रावाशंतपतव 0 50००५. 


सामाजिक नियंत्रण के क्या साधन है ? समाज मे व्यक्ति के व्यवहार को 
नियंत्रित करने मे कानून का क्या भाग है ? इसका मूल्यांकन करे । 


7... ज्ञाक्ला 80 एणा प्रातशइातव 57 इप्रश्माा0१? ाशागए्रपांशा 
शाहिआएड 0 शा0ता0णा शा गा5इपताए, 


सहज प्रवृत्ति (॥7४व॥0) का क्‍या अर्थ है ? बुद्धि (!7०20०706) और 
भाव (४7०7०॥) का सहज प्रवृत्ति से भेद स्पप्ट करे। 


8. (जिा।शं$ द्वार 806, 700 00॥77" ॥95९00$5 ॥6 शशधक्षा। शा, 
760ए॥8 पाताबा ०0॥00078$ ॥॥ शा०्फ्, 

“अ्रपराधी जन्मता नही है बनाया जाता है ।” उपरोक्त कथन की चर्चा 
हिन्द की परिस्थिति को ख्याल में रख के करे । 


9. रण़ाशा पा ठलाकों द्वाए ॥9०0 66 06 0॥0एाए४:--- 


(व) 09#परह्ठणाशा वं्त एप धाल छा75 (]87', (०6 थाएँ 
“(8४806?, 


(89) 0750055 ध6 490968 ० शिपषाए गा प्राता8. 
(०) ड2ा6 पाल शा गाद्माबणाथाडईा।0$ ए ए०एते. 


निम्तलिखित प्रश्नो में से किन्हीं दो के उत्तर दीजिए “-- 

(अर) गोत्र ("४॥), कबीला (770०) और जाति (०४७४४) का भेद 
सक्षेप मे बतलाइए। 

(व) हिन्द के परिवार के प्रकार की चर्चा कीजिए । 

(स) भीड़ के मुख्य लक्षण लिखे। 


अश्व-पत्र ७५१ 


(।960-.-?शह॥ 7, फ्राड ९99९) 


#॥#शाफ़ा थाए ९ काश्शांग्राड,. 47 बृष९ां०ार ८व्वा।7 
शतृष्वों मध्रा:5. 


4., 7)50०53 (6 5प्र0]6०-नाद्वा(€ए छा 50००0:2फए- 
समाजशास्त्र की विषय-वस्तु की विवेचना कीजिये। 


2. 980055 ६6 वरशीपशा०6 णए 26022एा०  छाज्राठ्प्राक्षा। 00 
$00॑था ॥€. 


सामाजिक जीवन पर भौगोलिक पर्यावरण के प्रभाव दिखलाइये । 


3, शा०ण्ए 6 7०४४०ा5४ाए 0 ३8००००९ए शांत 00807 300०ॉ॑ंवां 
६06॥065. 


श्रन्य सामाजिक विज्ञानों के साथ समाजशास्त्र का सम्बन्ध दिखलाइये । 
4. >5ए9ाए 6 706 0 ९०॥॥०0289 0 8009 ०३726. 
सामाजिक परिवतंन में यत्रकला के कार्य को समझाइये। 

5. 2'४धाएपरंणा 76 पफ्रलछा एराप्रा6 धा0त एज़ारदवा07. 

संस्कृति और सभ्यता के श्रन्तर को स्पष्ट कीजिये। 

6. 0०ाशब४ गण जाए प्राजव0 ४००४ [6. 

ग्रामीण और नागरिक सामाजिक जीवन की तुलना कीजिये । 


7. फ्राध था 6 एशथालादाोी लीधाबएणलांशा05 0ी 5008४५५० ९ 
ए)57रपाश 06&फऋढछ) 50०००? ॥0 “8 8००2५ 


समाज की सामान्य विशेषताये क्या है? “समाज” और “एक समाज” 
में भेद कीजिये। 


8. 97807055 6 एरथा0प57760005$ ० ॥6 ४प्09 0 50०06 87. 
समाजशान्त्र की विभिन्न अध्ययन-विधियों की विवेचना कीजिये। 
9, एरप्रा6 ४707 7065 ० कराए ॥70 0 76 40॥0एशा78 -- 

(4) एपापएा8 98- 

(89) एप्राप्रा& ०0765. 

(2) ॥97079॥708 0 800०0?ए. 

(4) छाशाणाओ्रशा शाते जाता, 


निम्नलिखित किन्‍्ही दो पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिये :--- 
(श्र) सास्कृतिक विलम्ब । 
(व) सास्क्तिक गृूढता |. . 
(स) समाजमास्त्र का 
(ख) वातावरण और 


७भ्र समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


(4960--?श 3, 56९०४ 7?॥श) 
3२,8.---..4//0फए। जाए गिरि९ वृधह#/ंगाड,.- 4॥ बदृष्९्शाणाड 2८धा7ए 
€धृ।।रा ॥47/८४5. 


4.. जरार्ध 38 500०; णए्क्रारहा0गा? का शञातवां. 7085966 45 + 
कॉंठिला ता इठ0ावाी ए707%४? 96णजां76 उं्र 970० ॥6 िद्कपा९5 
णी इ36छ0छवव4 0729गर28007 


सामाजिक संगठन क्या है? सामाजिक समूह से वह किस प्रकार भिन्न 
है ? सामाजिक सगठन के लक्षणों का वर्णन सक्षेप में कीजिये। 
2, 700 रण पाए पा 90एशआफज ३5 6 गधा) टक्या56 ० ३60ँववा 


6०8, घाया 38 052272, ए7057प00, 76, ४०.? ७४७७६ प्रा९8शाा65 
एणांत एप 5प्ष्ट2०5. 40 77076 एछ0एश८४% 0०0 [6 76079]69 ॥ ॥70॥9 


सामाजिक दूपणो--जैसे भीख माँगना, वेश्यावृत्ति श्लौर गुनाह आदि का 
मुख्य कारण क्या श्राप गरीबी को मानते हैं ? भारत के लोगों की गरीदी टूर 
करने के लिए श्राप कौन उपाय बतलाते हैं । 


3, 8086 जात व]एशाद्ाणाड$ ता लाद्राबटालायांड08 0्ी छाप 
काात॑ 860076 479५ 870708. 

प्राथमिक एवं माध्यमिक समूहों के मुख्य लक्षण उदाहरणो के साथ दीजिये। 

4. क्‍करफञाक्षा] ॥6 शा *500॑थ्रीटक्रांणा! 0 6एथप्र४९ ॥6 70]6 
छा शिर्मीए 870 500०० ३ 786 66ए2079ए0ाा. ० थ॥ 700एं002. 

सामाजीकरण शब्द की व्याख्या दीजिये और व्यक्ति के विकास भें परिवार 
एवं स्कूल का महत्त्व का मूल्यांकन करे । 

5. 2७056 6 गाधा। साकाइएालशयशा05 0 007रर्रतरए थ्ाए 
शिं96.. 485 50806 8 ९०शाग्रपर्आजीए ? 

कोम्युनिटी और राज्य के मुख्य लक्षणों का वर्णन कीजिये। क्या हम 
राज्य को कोम्युनिटी कह सकते हैं ? 

6. कज़ोवा। 6 (शाप फशाहंणा! थात कंइला5४ 06 ॥7007्षा06 
ण उलाह्ा008$ तहक्ा।रक्वा075 ॥ 97०5६॥-त०ए 50००५. 

धर्म शब्द की व्याख्या करें श्र श्राधुनिक समाज में धामिक सगठन 
के महत्त्व की चर्चा करे। 

पर. जगा 48 ग्राह्या 97 56ण0व्नी ०0777? 7980758 [॥6 ग- 


एणाशाए6 0 ०0075 छात एपणांट ठफ़ॉफए0ा गरा ००ाएणप्ंण्ट्ट ॥6 
एधा2्संणार ता था गातिजंतात, 


सामाजिक नियंत्रण का श्रर्थ क्या है ? व्यक्ति के वर्तावों के नियंत्रण मे 
रिवाजों और प्रजामत का श्राधुनिक समाज में क्या महत्त्व है इसकी चर्चा करें। 


8, 4)58ए0755 ह6 जाभाबएलाशाए विक्षपार5 एी 6 [07 शिएएप, 
जा जीव ग्राध्यालः 85 (86 एछा०्इथा 6म5क्वाप्रा6 ब्टिंटत 6 500॥- 
प्राए ण 06 ]0॑ंग्रा शशिक्ञाए ? 


प्रश्न-पत्र उभर 


सयुक्त परिवार की लाक्षणिक विशेषताओं की चर्चा करे । आज के 
विधान ने किस प्रकार संयुक्त परिवार की स्थिरता (5०677) पर असर 
की है? 

9,  5एशेएड8९ 8 ;ण8 ण इ0छव 4 9श्क्वारंशा008 88 8 एणा।व- 
छप्रकाह 8िए07 40 06 ॥0 प्रात, 

भारत मे युनाहो के होने मे सामाजिक संगठनों के हिस्से का मूल्य निर्धारित 
करे । 

३40. एज्वीएक्‍&2 'तण्श्दी ग्व ाकयांश।8 छएछ०शसपे 9थ१४एं०्रा 
०४09॥५, 

भीड़ शब्द की व्याख्या दीजिये और भीड के वर्ताव का समीक्षात्मक 
प्रीक्षण कीजिये। 


(964--.9वव३ 4, एप।5६ एशूश्ष) 


$. ऊरमाहु ०0० ढॉ6च्ााए 6 ग्राशिलब[07579 #शज़लशा 76 
रताशंताथं बाते 502०५. 


2, श्र 78. 7॥6 ठ॥7०00०7 एशजहशा 388805ंदवॉ00.. 70 
ग्राइगतघधा077 3088580706 ६6 छत गप्र]ण0078 07 प्४7/प॥0935. 


3. अरब 30 ए0छ४ फ्रातंशाशंध्यात॑ 5छज़ 60वीं छाएाएताए्रा १ 
<78889 ६08 शाएंगागण, 


4. 080फ्रंडई।॥ >फिल्का. 56छा इलटएाठा बात वाध्षाएा।] 
इछ९००पम् बात॑ 80058 8 [7॥770फ6 ०0० ग्रधएातव ४९७००. 


5. एछडाकोा। मठ .7/00855 06 86279व0707 ६0 शाएशा07776प्रा 80वत॑ 
च880706 #06 +॥768 46ए७$ 0 8098[/9007., 
6. 72650०१७४ 06 0एश्गा क्राव॑ त४ए६०0फाधलाए ण संत85, 


4. छथकार 86०॑6४ऑ एजाश्ा४6,  ेैशा।क फंशीए शाह छधेंणः 
ए००8 07 500व ०98726५ 


8. $88४ पी€ ग्राफ्रणक्रिा लाधाबइटॉलपंए8 ०णी ठतज्ोीटवा00, 
खदाए28 व8 छॉं्राणा जात टणॉाप्रा8, 


9. डॉ8ॉ6 एांध्वाएए ॥#6 उछद्ां0ता 96ंज़्व्था 30ण॒॑र्वा ज्रीक्षाइ2०, ०एगघ- 
र०0 800 (70027855. 


30.. ज्र्वा8 जीरा ग0एा58 00छ0 00496 #जञा0एा78 :-- 


(2) 060 हाक्ूञाएकक 50000. 
(9) 8060% 60770. 
(०) (०-कृथश भार बा ०एणागिए था 80279, 


(96--ए#क्रह 7, 88९णापव एश््ुथ) 


3.8,--शीध्याएं श्ाए व98 तृपर४ंा0708,. | तृप्तलइ/0ग5 
एक्षा7ए 8तृएहों शाध्षार8, 


3, छश्बॉएश/6 6 खरद्यआा85 (बहा 09ए 6 ए0एश/)ला ०ी 
इ7008 (0 $0ए8 6 एछ70छा&आ 0 ए0एशएफए 806 प्रतरशा90009707+ 


2, >लीार 78०४! शत 6580798 ॥6 रक्षा। 78९65 ० 79979 तिगपर्त 


कै 


७५४ समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


३, ॥95०00घ५5५ 6 धिणाणाड 0 विजरोए 0 (0049 धा0त 5च्चा८ 
जप ठज़ंगाणा उ68कतीगरह 6 कि 0 (९ शिपए, 


4... जा, शर 6 का वभापा0१5 ०गराएएणएगएह 0 ॥॥6 
300णथारड07 ० 6 ॥0तंशं00०7१ शैशंणी 0 65९० 60 ए0ए एतारं- 
(७: (6 09 वा॥ए0ाधाआ ? 


5, 98०0४$ ज॥ 97० ता लींटा5 ए पी €एत्राणाए 5एश/था 0 
गाशशा वराइतरप्राए008 उ्त 9 500०9. 


6. शाह: 60 ए०प ए6या 09 वर्शाह00? 8806 (6 7006 0० 
ग्रभाधा0॥ 779 5008 6. 


4,  '५०]एग्माढ 0 ढायाव्री 6. 8 27 १065 0ी 560०0 ॥06वा ! 
288$0755 


$., जाग: 0800 ४0०ए शाह्शा 079 500०7 ९07707 फ्त्फ् 00 
ग्राण्शाएए, उलाशणा धात॑ [8ज़ एजणाएएं धार फएशीहइ्वशतपा ० थ0 
परतणात747 


9, ०४४५ 2० 6 जाधाशएालांडाए$ ता पधाढ ८0०0? छ0ए 
ए0ण्ात ४070 ऋशैशा। 76 ०06९ए४७ ०थात्श0्प्रा छ 06 ८0४१९ 
40, ऋणाशा। जा त6ाक्षों द्वाए (एछ0 0 68 0]0एा702:-- 


(4) 25800 ६075 800 ग्राइ॥प्रा।075. है 
(9) छहिए, 0ग ॥ण्राशाए 6ए७ ता 6 $क्षाए 0 
प्राधा77926. 


(८) साकाा 7रश्ञागटॉड. 
(व) (कक 70 (706. 


(7962---22॥73, 75 ?70) 


: ९ जाए एफ कृुएडहंगाड,.  ॥# ब्ृघ€्डांगाड द्वार)! 
श्वृवां मांधा (5. 


. "76 ध्यांज्णनाक्षालः 0 5090078975 50णंब्र एथक्वा0णाशए5 
85 आएं! छिफाशा। ४६४79. 

“समाजशास्त्र की विपय-वस्तु सामाजिक सम्बन्ध ही हैं ॥” स्पष्टतया 
समझाइये । 


2. >8७गा6 (एग्शाग्रपप्गाए. थात॑ सइणा5४5 दाऊ़ ॥70 ० 06 
070एाप्र2 :--- 


(ध) 78 7रशशा00070006 8 ००प्रगात्ताए।५? 
(9) 45 $त्वा8 8 ००शागधिएा[9 ? 
(९) 75 ९8४6 3 00गागप्रापर५ ? 


समुदाय की परिभाषा दीजिये और निम्नलिखित मे से किन्‍्हीं दो की 
विवेचना कीजिये :--- 

(श्र) क्‍या पड़ोस एक समुदाय हैं? 

(व) क्या राज्य एक समुदाय है ? 

(स) क्‍या जाति एक समुदाय है ? 


४) गीकीह 7 ॥॥ :% 4 


न्‍] ब्ड 


प्रश्न-पत्र /१» (. |; “/४५ ७४४५, 


3. 27०ए26 6 कफशाए& एी 8९०ट्राब्गरगाल्यो शाएजए0गराशा, 
णा 80०8 मरा बात गाशीपा005 


सामाजिक जीवन तथा सस्थाओं पर भौगोलिक पर्यावरण -के प्रभाव की 
व्याख्या कीजिये । 

4. एजाता6& 8 औ7077: 8558५ 0॥ वश्च९तताए एड शाए।0गापधा 

वंशानुक्रमण और पर्यावरण के विवाद पर एक छोटा निवन्ध लिखिये। 


5. #76 जाइ86 बात जाए॥फज़0 ००गाणर्णरणेए 8ढएक्षकवां० एीशा0- 
ग्राहा4? 7)80०755 


क्या गांव और नगर दो विल्कुल पृथक्‌ जीवन है ? विवेचना कीजिये | 


6. जाॉशिशापक्ष6 0#ज़्शा वरगापरातं णावाह8 भाव 5009 एॉ।9726. 
छाज़शंंत 06 ग्रीपरशए8 एी46९7700श0व90ां घिट॑ण$ 0 500४ ०820 


सास्क्ृतिक परिवर्तन और सामाजिक परिवर्तन में भेद बताइये। सामाजिक 
परिवर्तन पर प्रौद्योगिक कारको के प्रभाव को समझाइये | 

7, 0680०776 ॥6 ८0565 870 €र्ि९०३ 0 ०प्लाप्रा॥। 82. 

सास्क्ृतिक विलम्ब के कारणों और परिणामों का वर्णन कीजिये । 


8, शाह 00 एणए प्रातदाशंध्ात 97 500४ ए902855?. पज्राध 
काठ ग6 46983 0 500७ [॥/087885? 


सामाजिक प्रगति से श्राप क्या समझते है ? सामाजिक प्रगति के मापदण्ड 
क्‍या है ? 
9. 986 ९०ं6व३ए 6 7र6्थाग्राह ण 500व्वी 6एतंप्रतिणा बात 
06680708 >पर४ीए 6 89265 0 500वॉरं 6एणए॑प्रप00, 
सामाजिक विकास का श्रर्थ स्पष्ट कीजिये और सामाजिक विकास की 
अवस्थाञ्रों को संक्षेप मे बताइये । 
40, ज्राप्रा8 ४007 7068 0 द्वाफए़ ॥४० ए ४6 णञ0णज्ञा8:-- 
(6) एणाशाप्राधाए $४॥एशव्का, 
(8) 800 5प्ाए6५ ॥76700. 
(८) रिशे्रा0ा 98ज्ढछा 500०0]09फ9 १९ 8४९००707705. 
निम्नलिखित में से किन्ही दो पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिये :--- 
(अर) सामुदायिक भावना । 
(व) सामाजिक सर्वेक्षण विधि । 
(स) समाजशास्त्र और श्रर्थशास्त्र का सम्बन्ध । 


([962--.24॥7 ॥4, 86९एणाप एश्यूछ) 
क्‍र0ठाफ---4ा5डफश थशाए फएिछए दृशश्डींगारड,.. ग्रे बृपल्मींणार टवाए 9 
९कृवां मदाए८5. 

4. #ऋऋरछॉभा प6 ०णा०5छा णए इ0णंच्वां तश्क्षाारक्षा0ा, 
सामाजिक सगठन के प्रत्यय की व्याख्या कीजिये । 


७५६ ' * “» समाज-शास्त्र के मूल-तत्व 


2. 7)80758 >7थीए (6 ७एएपाणाशए 60५9 0 06 गाशा। 
णीशिशए, 70 ए0पए 8९866 शा॥ 2 


परिवार की उत्पत्ति के विकासवादी सिद्धान्त की विवेचना सक्षेप मे 
कीजिये। क्या आप इससे सहमत है ? 


3३... ज्ा्वा 75 & ॥गर०007? 98०55 हा 76907 70०फ्न९७७ 
(6 79007 23१३0 6 886 

राष्ट्र क्या है? राष्ट्र और राज्य के सम्बन्ध की विवेचना कीजिये। 

4, 99ाग8फरंआ 0#्ररला 82550ण040०ा शा ग्राईईप्रा07, शर्ंएड 
5चा90]8 ६४शा॥]065 

समिति और सस्था का अ्रतर उपयुक्त उदाहरण देते हुए बतलाइये | 


5. ॥9680०70९४ ॥6 6556यराधर जाद्याबणथांईत08 ता उाशिणा बचत 
680प058 768 706 ॥ 5009 7 ०07॥0], 


धर्म के मौलिक लक्षणों का वर्णन कीजिये और सामाजिक नियन्त्रण में 
इसके भाग की विवेचना कीजिये । 


6. 968०7०७ (6 छप्र्ध ढ्वए565 एाि 500०9 ताइ0गएथ्ांरक्षा0, 
शाह ूक्था।0688 407 7708. 


सामाजिक विगठन के मुख्य कारणों का वर्णन भारतीय उदाहरण देते 
हुए कीजिये । 


7... 980088 6 ०0॥5$60ए७॥९०७५४ 07 पराध्याएण]०ज़ाआ 07 (6 
ग्राताशतातों 3200 6 ०0077स्‍7रञ५. 


व्यक्ति और समृदाय के लिये बेकारी के परिणामों फी विवेचना कीजिये। 


8, मठ्ज 78 ए90एछाए 76860 (40 ताला 8809805 एस 800४० 
0त80एथ्रार2007? (जअए6 सातीशा रूथाए65 60 गीप्रणमाधा& #0पा 
भा5शज्रलः 


गरीबी सामाजिक विगठन के श्रन्‍्य पक्षों से किस प्रकार सम्बन्धित है? 
अपना उत्तर भारतीय उदाहरणों-सहित दीजिये । 
9. 7)80055 06 70]6 ०0 इपन्‍्ट22४07 ॥ 5008 6, 
सामाजिक जीवन मे संकेत के भाग की विवेचना कीजिये। 
0, 7)50प5$ [6 इउ्दाशा द्वांप्रा'85 0 कठज़त 7268ए00- 
भीड़ के व्यवहार के प्रमुख लक्षणों की विवेचना कीजिये। 


